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Com efeito, tudo na vida social, inclusive a
ciéncia, repousa sobre a  opinido.
Indubitavelmente, pode-se tomar a opiniao
como objeto de estudo, fazendo dela uma
ciéncia; nisto consiste, principalmente, a
sociologia. Mas a ciéncia da opinido nao faz
opinido. Ela sé pode esclarece-la, torna-la
mais consciente de si.
DURKHEIM

E, de fato, as viagens xamanisticas séao
viagens verticais (para dentro ou pra cima)
muito mais que horizontais, como acontece
na viagem classica dos heréis homéricos. E
nao é por outra razdo que todos aqueles que
realizam tais viagens para dentro e para cima
sao xamas, curadores, profetas, santos e
loucos; ou seja, os que de algum modo se
dispuseram a chegar no fundo do pogo de
sua propria cultura.
DA MATTA



RESUMO

Esse trabalho de dissertagao procura compreender alguns sentidos e significados que
sdo colocados em jogo quando refletimos sobre o imaginario, privilegiando um
momento em especial: as viagens de lua-de-mel. Assim, o presente estudo pretende
analisar, sob a perspectiva antropoldgica, representagdes envolvidas no que tange ao
imaginario da lua-de-mel num determinado grupo, que abrange sete casais de camada
média, que casaram e vivem na cidade de Juiz de Fora, Minas Gerais. Para tanto,
langaremos mao de conceitos e teorias que nos auxiliardo a pensarmos nosso objeto
de pesquisa, como imaginario, turismo, ritual, familia, casamento e a prépria lua-de-mel.
Examinamos, por fim, de que forma os aspectos simbdlicos e as categorias que surgem
desse campo polissémico se relacionam e se opdem, nos auxiliando a interpretar a "teia
de significados" construida e reconstruida pelos sujeitos envolvidos nessa pratica

cultural.

PALAVRAS-CHAVE: Imaginario. Lua-de-mel. Viagem. Turismo. Familia. Casamento.
Ritual.



ABSTRACT

This thesis tries to understand some of the meanings that come into play when we
reflect upon the imaginary dimension, and we will focus on a special concept:
honeymoon trips. Thus, the present study analyses, under the anthropological
perspective, the representations of honeymoon trips in a group of seven middle-class
couples who married and live in the city of Juiz de Fora , M.G., Brazil . We will make use
of concepts and theories that will help us analyse the following concepts: the imaginary
dimension, tourism, rituals, the family, weddings and honeymoon trips. We will also
evaluate how symbolic aspects that arise from this polysemic field relate and conflict
with one another, enabling an interpretation of the web of meanings that are constructed

and reconstructed by individuals involved in this cultural practice.

KEY WORDS: Imaginary dimension. Honeymoon. Trip. Tourism. Family. Wedding.
Ritual.
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INTRODUGAO

Por isso, deixa o0 homem pai e mae e se

une a sua mulher, tornando-se os dois

uma so carne.

Ora, um e outro, o homem e sua mulher,

estavam nus e nao se envergonhavam.
GENESIS 2,3 — VERSICULO 24,25

O trecho biblico refere-se a criacdo do primeiro casal na terra, Adao e Eva,
habitantes do jardim no Eden, onde havia toda sorte de arvores para alimenta-los
(exceto da “arvore do conhecimento do bem e do mal”), ervas e arvores frutiferas,
rios e mares, o sol e as estrelas e animais de todas as espécies. A imagem do
jardim do Eden se assemelha com a maneira como a lua-de-mel é divulgada pela
midia, como uma “viagem de sonhos”. Alguns casais entrevistados corroboram essa
visao, pois citam suas luas-de-mel como um paraiso, um momento de privacidade e
intimidade do casal, no qual tudo é permitido e vivido com intensidade. Paraiso,
intimidade, privacidade, descanso, assim como vivia o casal antecedente, ou o
primeiro casal na terra.

A lua-de-mel é encarada aqui como um rito relacionado aos recém casados, é
uma viagem que ocorre logo apés o casamento, na qual os noivos desfrutam de
momentos de intimidade entre eles. Malgrado nao haver consenso sobre a origem
da expressao, fato € que até hoje, apesar das mudangas culturais a respeito do
casamento, a lua-de-mel ainda é acontecimento importante na vida de milhdes de
pessoas.

Expressdao que representa um momento de bem-estar, em que ha uma
relacado cordial e afetuosa (ndo € a toa que é utilizada fora do contexto apresentado
para representar, ainda que em sentido conotativo, momentos em que certa relagao
€ reciproca no bom entendimento), pensar em lua-de-mel esta intimamente ligado a

viajar, a momentos de lazer e 6cio. Essa viagem em lua-de-mel é povoada de
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imaginarios, o local em que se pretende passar um momento unico do casal deve
ser romantico? Exdtico? Ludico? Além, quais as representagdes desta viagem, como
pratica cultural, sdo compartilhadas socialmente? A relagao entre imaginario e lua-
de-mel é o que pretende investigar esta dissertagdo de mestrado.

Esta pesquisa foi fruto de algumas inquietagdes e motivagdes. Primeiro pela
relagéo entre o imaginario nesse tipo de viagem (quais sdo as categorias acionadas
socialmente que fazem um casal escolher um determinado local para sua viagem de
lua-de-mel? Qual a importancia simbdlica da lua-de-mel na nossa cultura?), e ainda,
pelo carater unico que apresenta a lua-de-mel, recheadas de simbolismos, e inédita.
A propria expressdo, “lua-de-mel”’, evoca algo positivo, uma relagdo generosa,
amigavel, amorosa, em nossa cultura. Por isso ndo € raro vermos essa expressao
associada a outras relagdes que ndo a de noivos, como por exemplo: “Botafogo em
lua-de-mel com a torcida', nesse caso a expressdo nio se refere a uma dada
viagem, mas metaforicamente coincide com um estado de espirito em que as
pessoas estao bem e felizes.

O imaginario € encarado aqui como uma aura, perceptivel, porém nao
quantificavel. Trata-se de um conceito complexo e um tanto polémico que além é
permeado por outros tantos conceitos e categorias que auxiliam em sua
compreensao. Para darmos conta desses conceitos langamos mao de autores como
Emile Dukheim (1996, 1995), Gilbert Durand (2001, 1997 e 1988), Michel Maffesoli
(2001 e 1987), Francgois Laplantine e Liana Trindade (1997), Euler David de Siqueira
(2006 e 2005), Juremir Machado da Silva (2007 e 2006).

A compreensao da lua-de-mel ndo se da de modo menos complexo,
principalmente por n&o haver na literatura algo que aborde esse tema com exatidao.
Ao tentarmos entender as representagdes e significagdes da viagem de lua-de-mel,
percorremos um caminho em direcdo a compreensao de outros conceitos que
tangenciam a esse e nao sao, portanto, menos importantes. Esses conceitos sao
familia e casamento. Estamos visualizando, num primeiro momento, duas
caracteristicas inexoraveis a lua-de-mel: trata-se de uma viagem de turismo e de um
ritual, desse modo esses dois conceitos serdao também esmiugados no decorrer da
dissertacdo, pois acreditamos serem importantes para a construcdo do arcaboucgo

tedrico. Todos os conceitos que serdo aqui trabalhados s&o enxergados a luz da

'Fonte:
http://globoesporte.globo.com/ESP/Home/0,4399,00.htmI?gclid=CNfo86bJq40CFR0o8Sgod6EmjpQ.
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ciéncia antropoldgica, ou seja, através de um olhar que busca compreender, a partir
das culturas, algumas légicas simbdlicas que ordenam uma dada realidade.

A metodologia utilizada para investigar nosso objeto de estudo € a entrevista
em profundidade que ocorreu com sete casais da camada média da cidade de Juiz
de Fora. Dos sete casais apenas um ainda ndo havia, na ocasido da entrevista,
viajado em lua-de-mel ainda que o casamento e a viagem ja estivessem com datas
definidas.

A disposigao dos capitulos procurou organizar o contexto de teorias e dados a
serem apresentados. Assim, o capitulo inicial trabalhard com os conceitos de
imaginario e turismo. O capitulo posterior conformard os seguintes conceitos:
familia, casamento e lua-de-mel, apresentando-os como conceitos complementares.
O terceiro capitulo tratara de expor o trabalho de campo e os dados capturados,
assim cada entrevista sera aduzida, ainda que brevemente, com o intuito de
contextualizar o leitor sobre o universo pesquisado. O derradeiro capitulo, seguido
pela conclusdo, seguira com a analise dos dados, onde os discursos dos
entrevistados estardo condensados em categorias recorrentes, utilizando sempre
que necessario as teorias e conceitos trabalhados alhures, como suporte para a
construgcao do nosso saber a respeito das representagdes em jogo.

Como um trabalho antropoldgico que pretende ser, essa dissertacao foi
construida tendo como base seu trabalho de campo. Ainda que fosse delimitado, fui
a campo com um horizonte a minha frente. Muitas questdes foram trazidas a partir
das interagdes e das conversas estabelecidas. Os meus capitulos tedricos sao fruto
também dessa relagao, ja que, por ser um trabalho qualitativo, os conceitos algumas
vezes ficaram claros na analise e durante a coleta dos dados. Assim como nos
sugeriu Evans-Pritchard: “eu ndo estava interessado em bruxaria quando cheguei na
terra zande, mas os Azande estavam, assim que tive que me deixar guiar por eles”
(EVANS-PRITCHARD, 2005, p. 26). As impressdes e representagdes - em alguns
momentos surpreendentes para mim - dos entrevistados sobre a lua-de-mel séao,

portanto fundamentais na construgao desse trabalho de dissertacao.
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1. UMA VIAGEM SOBRE OS CONCEITOS DE IMAGINARIO E TURISMO

Este capitulo inicial pretende introduzir as discussdes teodricas que seréo parte
consubstancial do nosso trabalho de dissertacdo. Como metodologia sédo utilizadas
fontes bibliograficas para a construgao do arcabouco teérico.

Seu objetivo consiste em discutir aspectos que permeiam as nocgdes de
imaginario e turismo, apresentando a maneira como estamos enxergando estes
conceitos no presente trabalho. Para tanto, concentramo-nos em autores cujo
trabalho supomos produzir o efeito desejado ao propdsito deste estudo.

Nosso olhar sobre essas nogdes sera construido a partir de linhas de
argumentacdes que visam a criar uma interface entre o imaginario, o turismo e a
antropologia. A intengéo é percorrer um caminho, delimitando nosso olhar para os
conceitos que estamos apresentando.

As reflexdes sobre imaginario e turismo encimam esse trabalho, pois
consideramos como conceitos chaves nesse trabalho de dissertagdo, que pretende
investigar o imaginario na viagem de lua-de-mel, que supomos ser uma viagem de
turismo. O segundo capitulo pretendera dar conta de outras categorias auxiliares
para compreendermos nosso objeto de estudo aqui. Nao sdao menos importantes,

portanto.



14

1.1 Imaginario: uma légica simbdlica de apreensao da realidade

A razdo e a ciéncia apenas unem os homens
as coisas, mas o0 que une os homens entre si,
no nivel humilde das felicidades e penas
cotidianas da espécie humana, €& essa
representagdo afetiva porque vivida, que
constitui o império das imagens.

DURAND

Ao discutir o imaginario, sdo varias as abordagens possiveis, pois ha um
intenso debate interdisciplinar em torno do termo. Compreendendo o contexto
multidisciplinar que articula diferentes pensadores e linhas de pensamento, cabe
ressaltar que o foco de reflexdo que permeia todo presente trabalho é antropoldgico.

Tao diversas quanto as perspectivas tedricas que pretendem elucidar o tema
sdo as possibilidades metodoldgicas de apreensdo do imaginario, que perpassam
desde a mitocritica de Durand, as analises psicanalitica, linguistica, historica,
antropologica, entre outras.

Além das diferentes linhas tedricas de pensamento e metodoldgicas que
conduzem ao entendimento sobre o imaginario, diversos conceitos estdo intrinsecos
a ele e sdo essenciais a sua compreensao, sendo que varios fios de definicdo
sustentam a nog¢ao de imaginario, num amalgama de conceitos e idéias que devem
ser articulados.

Por conseguinte, cabe apresentar, ja nesse primeiro momento, as perspectivas
que estédo colocadas em jogo ao trabalharmos com o imaginario nessa dissertagao.
Nosso olhar sobre o tema € antropologico e s&o os autores que se propuseram a
entender o imaginario com uma abordagem antropoldgica que seréo utilizados aqui
para a construcédo do arcabouco teérico do trabalho.

Podemos, a partir dos esclarecimentos, realizar um esforgo inicial de

conceituagao, partindo de Durand que entende o imaginario como um “conjunto das
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imagens e das relagbes entre imagens que constituem o capital pensado do
sapiens” (DURAND, 1997, p. 11), assim esse autor realiza uma associagao direta
entre o imaginario e as imagens e também para nossos procedimentos de produg¢ao
de imagens. Siqueira compartiiha do pensamento do autor ao afirmar que o
imaginario é a propria dindmica das imagens, sendo que nesse sentido o imaginario
“se apodera das imagens apreendidas pelos sujeitos, alterando-as [...] possui a
dindmica de fazer mudar o real. E isso nao implica na exclusao total do real, senao
na manutengao de uma identidade com ele” (SIQUEIRA, 2005, p. 6).

Durand (1997) se prop6s a estudar as estruturas antropoldgicas do imaginario e
sistematizou uma classificagdo dindmica e estrutural das imagens a partir de
arquétipos de simbolos universais. Para o autor, o imaginario € uma produgao
manifestada através do mito, sendo assim, em toda época e em cultura ha mitos
subjacentes que orientam a vida em sociedade; os mitos séo, portanto, responsaveis
pela dindmica social representativa do imaginario. Para tanto, Durand desenvolveu a
mitanalise, que € um método de analise cientifica dos mitos, no qual os objetos de
exame sdo as instituicdes e as praticas sociais. E através da mitoanalise que Durand
verifica o que chama de variantes dos mitos classicos, ou seja, a propria dindmica
cultural permite que os mitos desaparegam e ressurjam conforme os movimentos
historicos. A critica de Laplantine e Trindade ao trabalho de Durand recai justamente
nesse ponto, sobre a construgdo de arquétipos simbdlicos universais, pois ao
considerarem a universalidade de certos fendmenos sociais, relegam, segundo os
autores, o conhecimento de diferentes culturas.

Ja para Juremir Machado da Silva (2003) o imaginario emana do real,
estrutura-se como ideal e retorna ao real como elemento propulsor, sendo diferente
do imaginado, que € a projecao irreal que podera se tornar real. Para o mesmo autor

o imaginario pode ser entendido como

Um reservatoério/motor. Reservatério agrega imagens, sentimentos,
lembrancgas, experiéncias, visdes do real que realizam o imaginado,
leituras da vida e através de um mecanismo individual/grupal,
sedimenta um modo de ver, de ser, de agir, de sentir e de aspirar
ao estar no mundo (SILVA, 2003, p. 3).

Desse modo o imaginario ndo é para o autor um mero museu da memoria

individual ou social e nem um exercicio de imaginacdo sobre o mundo, e sim “uma
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rede etérea e movedica de valores e de sensacbes partilhadas concreta ou
virtualmente” (SILVA, 2003, p.2).

Maffesoli (2001) enfatiza o carater interacional do imaginario, pois o imaginario
funciona na interagado, criando uma sensibilidade comum, sendo que ha processo
interacionais que criam auras. Portanto, ele compreende o imaginario como uma
aura, que nao podemos ver, mas podemos sentir; o imaginario €, entdo, o
imponderavel, o que é perceptivel, porém ndo mensuravel. Essa caracteristica do
imaginario €, para Silva (2003) o desafio da nova sociologia compreensiva, que seja,
aceitar a presenca do imponderavel, do etéreo na cultura.

Laplantine e Trindade (1997) realizam um esforgo teérico acerca do imaginario,
a partir das diferencas conceituais entre termos como: imagem, simbolo, signo,
significante, significado, idéia, real, realidade e imaginario. Eles definem imaginario
expondo o que ele nado é, ressaltando as diferengas entre os outros termos
enumerados. Ha ai uma diferenca tedrica com outros autores da escola
antropoldgica e filosoéfica substancialista, como Durand, pois estes autores tratam o
imaginario e a imagem como sinbnimos de simbolo. As consequéncias da
identificacdo das imagens e do imaginario aos simbolos acabam, para Laplantine e
Trindade, conduzindo “aos impedimentos no conhecimento das diferentes culturas
que passam a ser reduzidas a universalidade de seus fendmenos sociais”
(LAPLATINE; TRINDADE, 1997, p. 17).

Por outro lado Laplantine e Trindade produzem um estudo sobre os conceitos
que permeiam o imaginario, demonstrando cuidadosamente as diferengas
terminoldgicas que sao indiferentes para outros autores. Existe, portanto, uma
ligacdo direta entre imaginario, o simbdlico e as imagens, “o imaginario, como
mobilizador e evocador de imagens, utiliza o simbdlico para exprimir-se e existir e,
por sua vez, o simbdlico pressupde a capacidade imaginaria” (LAPLANTINE;
TRINDADE, 1997, p. 23-24).

Ainda, de acordo com os autores, o imaginario € construido e expresso

através de simbolos, os simbolos prevalecem sobre a imagem,

a medida que, enquanto a imagem estd mais diretamente
identificada ao seu objeto referente — embora ndo seja a sua
reprodugdo, mas a representagdo do objeto -, 0 simbolo ultrapassa
o seu referente e contém, através de seus estimulos afetivos, meios
para agir, mobilizar os homens e atuar segundo suas proprias regras
normativas. (LAPLANTINE; TRINDADE, 1997, p.13).
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A imagem nao é algo concreto, mas criado como parte do ato de pensar.
Desse modo a imagem que temos de um objeto ndo € o proprio, mas 0 que
entendemos e compreendemos sobre esse objeto, ou seja, a imagem € uma
representacdo configurativa da idéia sobre o objeto dado. As representacdes
englobam a tradugdo e interpretagdo de uma realidade percebida, o imaginario faz
parte do campo das representagdes, porém nao se trata apenas da traducao
reprodutora de imagens, esta permeado pelo carater afetivo: “nesse sentido, o
imaginario € um processo cognitivo no qual a afetividade esta contida, traduzindo
uma maneira especifica de perceber o mundo, de alterar a ordem da realidade”
(LAPLANTINE; TRINDADE, 1997, p.79).

O imaginario esta ligado, portanto, a representacdo simbolica, que é uma
interpretacdo da realidade para apreender o mundo social e nele se relacionar.
Assim, o0 imaginario € uma maneira de interpretagado simbdlica do mundo, ainda que
Nao seja a unica. Apesar de ser uma interpretacéo da realidade, o imaginario possui
um compromisso com o real, ndo com a realidade, pois a realidade consiste nas
coisas, na natureza e o real é a interpretacdo que os homens atribuem a essas
coisas e a natureza, o real é entdo a maneira subjetiva ou objetiva que os homens
se relacionam com a realidade, atribuindo-lhe significados, “se o imaginario recria e
reordena a realidade, encontra-se no campo da interpretagdo e da representacéo,
ou seja, do real” (LAPLANTINE; TRINDADE, 1997, p.79).

Porém o imaginario como um modo de interpretacdo simbdlica do mundo
possui maior liberdade e flexibilidade que a interpretacdo cognitiva, pois a
representacédo cognitiva lida com relacdes observaveis na realidade, enquanto que o
imaginario “pode inventar, fingir, improvisar, estabelecer correlagdes entre os objetos
de maneira improvavel e sintetizar ou fundir essas imagens” (LAPLANTINE;
TRINDADE, 1997, p.27). E ainda é enfatizado pelos autores que o imaginario néo
significa a auséncia da razdo, apenas a exclusao de raciocinios demonstraveis,
também nao deixa de ser real, porque nao € ilusdo ou loucura, € uma outra forma de
conhecer e perceber a realidade e possui uma légica prépria compartilhada pela
coletividade.

“A representacdo imaginaria esta carregada de afetividade e de emocdes
criadoras e poéticas” (LAPLANTINE; TRINDADE, 1997, p.25). Assim sendo,
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podemos destacar trés caracteristicas importantes para compreender o imaginario:
seu carater interpretativo, afetivo e social.

O carater social do imaginario também é muito discutido entre os autores.
Maffesoli (2001) defende o imaginario como algo que ultrapassa o individuo, que
impregna o coletivo ou pelo menos parte deste. O imaginario seria algo como “o
estado de espirito de um grupo, de um pais, de um Estado-nagdo, de uma
comunidade, € cimento social. Logo, se o imaginario liga, une numa mesma
atmosfera, ndo pode ser individual” (MAFFESOLI, 2001, p. 76). O autor admite que
ha certa autonomia individual, ou seja, que cada sujeito esta apto a entender,
assimilar o imaginario com certa autonomia, porém ressalta que na maior parte do
tempo “o imaginario dito individual reflete, no plano sexual, musical, artistico,
esportivo, o imaginario de um grupo. O imaginario € determinado pela idéia de fazer
parte de algo” (MAFFESOLI, 2001, p.80).

Silva (2003) defende a idéia do imaginario individual, que se da
essencialmente, por identificacdo, apropriacdo e distorcdo. Ja o imaginario social
estrutura-se principalmente por contagio, ou pela aceitagcdo do modelo do outro, ou
pela imitacdo, sendo que o imaginario, para o autor, serve para explicar o “eu” no
“outro”, “mostra como se permanece individual no grupo e grupal na cultura” (SILVA,
2003, p. 4). Desse modo os imaginarios coletivo e individual mantém relagcbées
interativas, ainda que “o primeiro n&o seja obra do segundo e o segundo somente se
constitua tendo o primeiro com condigdes de operagao” (SIQUEIRA, 2005, p.4).

Assim o imaginario guarda proximidade com as representagées sociais € a
consciéncia coletiva, ambos conceitos empregados por Emile Durkheim (1995) em
sua obra “Da divisdo do trabalho social”’, sendo que numa sociedade organica, como
a nossa, a consciéncia coletiva € menor.

Para Durkheim a sociedade se organiza de duas maneiras, ou pela
solidariedade mecanica ou pela organica. A solidariedade mecanica tem como
caracteristica pouca diferenciagao entre os individuos, os membros da sociedade se
assemelham porque tém os mesmos valores. Ja a solidariedade orgéanica prevé uma
grande diferenciagdo entre os individuos de uma dada sociedade. Durkheim trata
ainda do conceito de consciéncia coletiva, que seria o conjunto de crengas e
sentimentos comuns aos membros de uma sociedade. Esta consciéncia coletiva tem
maior ou menor extensdo de acordo com a sociedade; nas sociedades dominadas

pela solidariedade mecanica, a consciéncia coletiva tem maior preponderancia. Em
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contrapartida, quando uma sociedade é considerada de solidariedade orgéanica, ha
uma reducao da consciéncia coletiva.

Mas, mesmo numa sociedade em que “cada um pode e quer ser o mais
insubstituivel dos seres” (DURKHEIM, 1995, p. 46) o individuo ainda €& parte da
coletividade, e para Durkheim, mesmo vivendo numa sociedade marcada pelo
individualismo, ha ainda parte da consciéncia coletiva presente nas consciéncias
individuais, pois uma sociedade nao conseguiria se manter sem um vinculo dos
individuos ao todo social.

Ja em sua obra “As formas elementares da vida religiosa” (1996), Durkheim
realiza uma introdugéo a sociologia do conhecimento, através de uma interpretagao
sociologica das formas do pensamento humano. O autor realiza um estudo de caso
das crencas e praticas das tribos australianas, mas nio se limita nelas, procura,
além, compreender também as maneiras de pensar que estdo associadas as
crengas religiosas, nesse sentido a religiao ndo é somente o nucleo de onde sairam
regras morais e religiosas, mas também a origem do pensamento cientifico. Essa
teoria do conhecimento da realidade social situa-se no campo simbdlico, no espaco

das representacdes, que sao sociais e coletivas:

As representagdes coletivas sdo o produto de uma imensa
cooperagao que se estende ndo apenas no espago, mas no tempo;
para cria-las, uma multidao de espiritos diversos associou, misturou,
combinou suas idéias e seus sentimentos; longas séries de
geracbes nelas acumularam sua experiéncia e seu saber. Uma
intelectualidade muito particular, infinitamente mais rica e mais
complexa que a do individuo, encontra-se portanto com que
concentrada ai. (DURKHEIM, 1996, p. 23).

Para Durkheim as representagdes sociais sdo constituidas por categorias de
pensamento, que sao categorias que permitem o entendimento da maneira que um
grupo compreende e, consequentemente, representa o mundo, essas categorias sao
relacionadas aos modos de pensar que estdo associados as praticas sociais. As
categorias de pensamento, coletivas e sociais, ndo sado inatas, condi¢ées da nossa
mente, nem fruto de experiéncias individuais, sao, portanto, “representag¢des sociais,
coletivas; sado estados de uma consciéncia de consciéncias, sdo histéricas”
(SIQUEIRA, 2005, p. 5). As categorias sao representagdes coletivas e exprimem a

maneira pela qual a sociedade compreende as coisas que lhe sdo representativas.
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Cemim, analisando a obra de Durkheim, relata que as representagdes sociais
sdo para o autor “como a ‘trama’ que tece o social e que se origina da associagao
entre os homens, sem dela ser uma decorréncia direta, instantdnea ou mecanica”
(CEMIM, 2001b, p. 1) sendo que esse processo de surgimento das representacdes
pela associagdo humana “fica tdo mais invisivel quanto maior for a complexidade
social” (CEMIM, 2001b, p. 2).

As representagdes sociais provém, de acordo com Durkheim, da idéia de
sagrado, que € o incomensuravel, o ideal, o simbdlico, o imaginario. Para o autor as
representagcdes sao da ordem do imaginario porque “o modo de instituicdo do social
€ o imaginario: a forma como a sociedade imagina, projeta e objetiva denominando e
classificando” (CEMIM, 2001b, p. 1).

Além de ser social, o imaginario também é fruto da cultura na qual esta
inserida. Para Maffesoli (2001), a cultura contém uma parte do imaginario, porém é
mais ampla que este, a cultura é um conjunto de elementos e fendmenos passiveis
de descrigdo, o imaginario vai além, tem algo de imponderavel, € uma forga social
de ordem espiritual, uma construgdo mental que € perceptivel, porém nao
quantificavel, é o estado de espirito que caracteriza um povo.

Nés entendemos cultura, no contexto deste trabalho, como sistemas
simbdlicos; posicao representada por Clifford Geertz. Para esse autor os simbolos e
significados s&o partilhados pelos atores entre eles, desse modo, estudar a cultura é
entender um codigo de simbolos partilhados pelos membros de uma certa cultura na
qual estao inseridos. Sobre a compreensao do conceito de Geertz escreveu Velho
(1981):

Entender cultura como cdédigo, como sistema de comunicagéao,
permite retoma-la enquanto conceito sociolégico, propriamente dito.
Nao mais um repositério estatico de habitos e costumes, ou uma
colecao de objetos e tradicdes, mas o proprio elemento através do
qual a vida social se processa — a simbolizagcao (VELHO, 1981, p.
105).

Esse conceito semidtico de Geertz € o que mais se aproxima ao que

buscamos nesse presente trabalho:
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O conceito de cultura que eu defendo (...) € essencialmente
semiotico. Acreditando, como Max Weber, que o homem é um
animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu,
assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto
nao como uma ciéncia experimental a procura de leis, mas como
uma ciéncia interpretativa, a procura de significado (GEERTZ, 1978,

p. 4).

Assim procedendo, Geertz considera que a antropologia busca interpretacoes
desses codigos de simbolos e significados que formam uma cultura. A aproximacao
do conceito de simbolo ao de cultura é extremamente pertinente ao nosso trabalho,
ja que estudar o imaginario nada mais € do que entender o conjunto de simbolos
sociais que o expressam. O imaginario esta intimamente relacionado a cultura, ja
que é pelo imaginario que o ser constréi-se na cultura, sendo assim, € por meio do
imaginario que “o ser encontra reconhecimento no outro e reconhece-se a si
mesmo” (SILVA, 2003, p. 4). A cultura € mais ampla que o imaginario, “aquilo que
separa uma cultura da outra é o imaginario (a representagdo) que cada cultura
engendra para si mesma” (SILVA, 2003, p. 5).

Ha uma relacdo intrinseca entre imaginario e imagem e foi debatida em
momento anterior, Siqueira (2005) entende o imaginario como a propria dindamica
das imagens, para Maffesoli ndo é a imagem que produz o imaginario, mas o
contrario, assim, o imaginario determina a existéncia de um conjunto de imagens.
Laplantine e Trindade entendem a imagem como algo criado no ato de pensar, como
uma representacao do objeto que vemos, a maneira que o compreendemos.

Flusser ressalta o carater magico das imagens, essencial para a
compreensao das suas mensagens, o significado das imagens faz parte de um
contexto e um tempo magicos. Esse tempo de magia, de acordo com o autor, é

diferente do linear que estabelece relacdes causais entre os eventos,

no tempo linear, o nascer do sol é a causa do canto do galo; no
circular, o canto do galo da significado ao nascer do sol, e este da
significado ao canto do galo. Em outros termos: no tempo da magia,
um elemento explica o outro, e este explica o primeiro. (FLUSSER,
1985, p.7).

Durand compreende o imaginario como o conjunto de imagens e das relagdes
entre imagens, foi esse autor que cunhou o termo conhecido “civilizacdo da

imagem”, para qualificar a sociedade ocidental no século XX. Essa civilizagdo da
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imagem foi constituida de maneira paradoxal, pois o Ocidente balizado pela légica
binaria (apenas dois valores, um falso e um verdadeiro) de Sdcrates, sempre
privilegiou a racionalidade cientifica em detrimento da imagem, pois é dificil extrair
da sua percepgao uma proposigao verdadeira ou falsa: “a imaginacgéo, portanto, [...]
€ suspeita de ser ‘a amante do erro e da falsidade’. A imagem pode se desnovelar
dentro de uma descri¢do infinita e uma contemplagao inesgotavel” (DURAND, 2001,
p. 10).

Essa sociedade baseada numa verdade unica e absoluta vai acompanhar
uma ruptura com a supremacia da imprensa e da comunicagao escrita pela imagem
pronta para o consumo. Ja as civilizagbes orientais possuiam uma linguagem e um
sistema rico em objetos simbdlicos e “nunca separaram as informacdes (digamos ‘as
verdades’) fornecidas pela imagem daquelas fornecidas pelos sistemas da escrita”
(DURAND, 2001, p. 6) como os hieréglifos egipcios e os caracteres chineses, por
exemplo.

Para entender a relagdo da imagem com a sociedade ocidental, Gilbert
Durand, apresenta em seu livro “O imaginario: ensaio acerca das ciéncias e da
filosofia da imagem”, dados histéricos, nos quais a discussdo de Aristételes
prevaleceu inclusive entre Galileu, Descartes e Tomas de Aquino que consideravam
a razdo como o unico meio de legitimagao e acesso a verdade, ainda que Platao
defendesse uma doutrina mais matizada que Sdécrates seu mestre e Aristoteles seu
sucessor. Apesar de ainda defender o raciocinio dialético, Platdo reconhece que
muitas verdades escapam dos valores logicos e assim, acabam desvelando-se
através do mito. Através da linguagem imaginaria do mito: “Platdo admite uma via de
acesso para as verdades indemonstraveis: a existéncia da alma, o além, a morte, os
mistérios do amor... Ali onde a dialética bloqueada ndo consegue penetrar, a
imagem mitica fala diretamente a alma” (DURAND, 2001, P.16-17, minha énfase).

Mesmo que aparentemente o esquema cientifico cartesiano tenha negado a
imagem, ha uma relacdo entre o papel da imagem e do imaginario no processo
cientifico, pois a pesquisa, a experimentacdo e a analise cientifica procedem da
imaginagdo para que possam enxergar realidades e relagbes até entdo
desconhecidas, e apesar da logica cientifica ter renunciado “as imagens em
beneficio de conceitos (€ o esterettipo de um pensamento cientifico que seria nao

figurativo), sempre lancaram mao de uma atividade de representacédo visual: a
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formalizagcdo grafica, o esquema explicativo, a imagem numérica” (LAPLANTINE;
TRINDADE, 1997, p. 76).

Embora textos expliqguem imagens a fim de rasga-las, imagens séo
capazes de ilustrar textos, a fim de remagiciza-los. Gracas a tal
dialética, imaginacdo e conceituagdo que mutuamente se negam,
vao mutuamente se reforcando. As imagens se tornam cada vez
mais conceituais e os textos, cada vez mais imaginativos.
Atualmente o maior poder conceitual reside em certas imagens, e o
maior poder imaginativo, em determinados textos da ciéncia exata
(FLUSSER, 1985, p. 8).

N&o obstante o racionalismo e o positivismo sempre terem negado a imagem
a favor da logica binaria, na qual ha apenas uma verdade absoluta, foi gracas a eles,
no século XIX, que foi criada a tecnologia que dara origem a fotografia, TV, cinema,
etc, possibilitando a expansao das imagens prontas para consumo e a proliferacao
dessas como simbolos de grande importancia na difusdo de conhecimento na nossa
cultura, mesmo que esses efeitos ndo tenham sido previstos pelos cientistas da
época. E eis entdo o grande paradoxo da imagem na sociedade ocidental.

Levando em consideragcdo a relagdo direta entre imagem e imaginario,
podemos concluir entdo que as mudangas de percep¢do com as imagens
padronizadas influenciam também na construgéo coletiva do imaginario. Essa € uma
caracteristica — apoiada por alguns autores - da “civilizagdo da imagem”, onde a
imagem padronizada e pronta para o consumo impde seu sentido a um espectador
passivo, anestesiando aos poucos a criatividade individual da imaginagéao.
Compartilham desse ponto de vista, Laplantine e Trindade, ao afirmarem que apesar
das sociedades ocidentais privilegiarem as imagens como maneira de conhecimento
e comunicagdo, como as imagens televisivas ou computadorizadas, por exemplo,
esse fendmeno ndo auxiliou na construgao de um imaginario mais rico ou complexo,
“as imagens padronizadas ndo conseguiram construir, através de seus recursos
simbdlicos, qualquer universo do imaginario social que pudesse superar as antigas
narrativas orais” (LAPLANTINE; TRINDADE, 1997, p. 8). O contrario também pode

ser encontrado em autores como Durand:
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E essa verdade tecnoldgica, n6s mesmos a aplicamos as imagens e
as familias de simbolos: a teoria eletrdnica, as hipoteses de
expansao do universo ndo sdo ‘mais bem feitas’ do que um mito de
origem zudi ou do que a parabola do grdo de mostarda.
Simplesmente, eles se aplicam a dois objetos diferentes. (DURAND,
1988, p. 107).

Em outro trabalho Durand (2001) defende o ponto de vista de Laplantine e
Trindade, ao ressaltar o efeito perverso da explosdo do video com a temida
‘violentagdo das massas”, cuja consequéncia é a apresentacdo da imagem
‘enlatada” ao espectador passivo e que exige pouca criatividade individual da
imaginacdo. Em Maffesoli (2001), ao contrario, o imaginario € alimentado por
tecnologias e a técnica € um fator de estimulacdo imaginal. Desse modo, ilustra,
com os exemplos do cinema e da publicidade, desmistificando a idéia de
manipulagdo embutida nesses veiculos de comunicagdo e criagdo de imagens,
afirmando que esse processo de criagao s6 acontece na medida em que o criador
consegue capturar o que circula na sociedade, assim esses ndo somente forjam
imaginarios, mas captam o imaginario social para representa-los e afirma-los atraves
dos veiculos midiaticos.

Apesar de compartiiharmos do ponto de vista de Maffesoli, o mais
interessante aqui, em nosso trabalho, € compreendermos as mudangas que estao
em jogo quando tratamos do imaginario, realizando um exercicio reflexivo do
contexto histoérico e cultural de cada sociedade.

Entendemos, portanto, que para tentarmos compreender um imaginario
devemos dar conta das caracteristicas culturais de um certo grupo. Ainda é
interessante ressaltar que acreditamos que o imaginario permeia toda a vida social e
esta presente em varias instancias como a familia, o casamento, a lua-de-mel, o

lazer e, como veremos a seguir, o turismo.
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1.2. “Sombra e agua fresca”: as viagens de turismo

Viajar! Perder paises!

Ser outro constantemente,

Por a alma nao ter raizes

De viver de ver somente!

Nao pertencer nem a mim!

Ir em frente, ir a seguir

A auséncia de ter um fim,

E a ansia de o conseguir!

Viajar assim €& viagem.

Mas fago-o sem ter de meu

Mais que o sonho da passagem.

O resto € s6 terra e céu.
PESSOA

Ha varias relagbes em jogo quando associamos o imaginario as viagens de
turismo. Alguns lugares turisticos constroem ou reforgcam imaginarios, guiados pela
légica simbdlica do “melhor lugar do mundo é aqui”®, ja que auxiliam a destacar
certas caracteristicas do local. Assim imaginarios criam uma “aura” - para aproveitar
Maffesoli (2001) - de uma localidade turistica. Esse imaginario, portanto, agrega
imagens, sentimentos, lembrangas e experiéncias ao espaco turistico.

Desse modo ha variagdes de imaginarios aliados ao turismo, como o da viagem
em si, “a idéia de ir para um paraiso, de buscar cultura, e até de adquirir status”
(GASTAL, 2005, p. 83) e também o imaginario sobre o local a ser visitado, se €
elegante, radical, animado, calmo, hospitaleiro, chique, entre outros. A associagao

entre turismo, imaginario e imagens é entendida por Gastal como,

2“0 melhor lugar do mundo é aqui: etnocentrismo e representagdes sociais nas revistas de turismo” é
um trabalho de Siqueira (2006) que demonstra como os discursos midiaticos de revistas
especializadas em turismo, tendem a destacar os locais turisticos como unicos, especiais, superiores,
chamando essa préatica de turicentrismo, ou seja, essas matérias possuem atributos proprios de
praticas etnocéntricas.
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Imagens porque antes de se deslocarem para um novo lugar, as
pessoas ja terdo entrado em contato com ele visualmente, por meio
de fotos em jornais, folhetos, cenas de filmes, paginas da Internet ou
mesmo por intermédio de cartdes-postais. Imaginarios porque as
pessoas terdo sentimentos, alimentados por amplas e diversificadas
redes de informacgao, que as levardo a achar um local “romantico”,
outro “perigoso”, outro “bonito”, outro “civilizado” (GASTAL, 2005, p.
13).

Os lugares turisticos sdo escolhidos porque existe uma expectativa, que é
construida culturalmente. “Tal expectativa é construida e mantida por uma variedade
de praticas nao-turisticas, tais como o cinema, a televisao, a literatura, as revistas e
os discos, que constroem e reforcam o olhar” (URRY, 1990, p. 18).

A pratica turistica, tdo comum ao nosso dia-a-dia, € recente. O ato de viajar é
remoto®, ja o turismo é um fendmeno que advém, por suas préprias caracteristicas,

do capitalismo, sendo assim:

Para que a idéia de viajar por prazer vingasse no imaginario
ocidental, foi preciso que uma série de mudancas estéticas e
intelectuais fossem gradativamente desenvolvidas: a valorizagdo da
natureza, a “descoberta” das paisagens e de cenas “pitorescas”, a
nogcdo de lazer como uma forma de relaxar do stress da vida
moderna e a ascensdo do individualismo. Tudo isso também esta
relacionado aos fendmenos de urbanizacdo, industrializagao,
mudanca nas condigdes de trabalho e desenvolvimento do
capitalismo (CASTRO, 2002, p. 80).

Apesar de haver uma profusdo de conceitos e categorias relacionados ao
turismo e divergéncias quanto a sua origem e significagdo, esbogaremos a seguir a
maneira como o vemos. Apresentar diversos conceitos, trabalhados por diferentes
autores €& correr um risco de nos perdermos num caminho longo demais,
essencialmente, porque os conceitos e origens do turismo sdo debates acalorados e
extensos dentro da academia. Outrossim, cabe acrescentar, que acreditamos que
nao ha apenas um turismo, ou uma forma de pratica-lo, portanto, exibiremos a
seguir o conceito de turismo pensado a partir da pratica cultural da lua-de-mel.

Assim sendo, nés vemos, no presente trabalho, o turismo como um fenémeno
capitalista, por suas caracteristicas essenciais, dentre elas, porque acontece no

periodo que conhecemos como “tempo livre”. Uma outra caracteristica associada ao

® Porém n&o ha consenso; certos autores enfatizam o século VIIl a.C. quando as pessoas viajavam
para assistir aos jogos olimpicos, outros ddo destaque aos grand tours do século XVI, que eram
viagens longas realizadas por jovens meninos e seus professores (BARRETO, 2000).
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turismo é o fato de haver deslocamento fisico e simbdlico; e ainda outro elemento
presente nas viagens de turismo ¢é o lazer; portanto o tempo do turismo é um tempo

de lazer, entendendo lazer, a partir das palavras do sociélogo Dumazedier como:

unico conteudo do tempo orientado para a realizagdo da pessoa
com fim ultimo. Este tempo é outorgado ao individuo pela sociedade
quando este se desempenhou, segundo as normas sociais do
momento, de suas obrigacbes profissionais, familiais, sbécio-
espirituais e socio-politicas. (DUMAZEDIER, 1999, p. 91).

Ainda de acordo com as idéias do sociélogo, esse tempo de lazer ndo é o
resultado de uma decisdo do individuo, mas primeiramente, o resultado de uma
mudanga da economia e da sociedade, € um valor social da pessoa que se traduz
por um direito social, direito esse desta pessoa dispor de um tempo cuja finalidade é
a auto-satisfacao.

A partir das caracteristicas até entdo expostas, podemos limitar algumas
categorias que constroem nosso entendimento sobre o turismo, sendo essas: tempo
livre, deslocamento e lazer, corroborando as pistas de Gastal: “falar em turismo
significara fazer referéncia aquelas pessoas que saem das suas rotinas espaciais e
temporais por um periodo de tempo determinado” (GASTAL, 2005, p. 12).

Além, o turismo é entendido aqui, acima de tudo, como um fendmeno social.
Nesse sentido o conceito que mais se aproxima ao modo como o estamos

encarando é de Siqueira (2006). Para o autor o turismo é:

uma agao social dialética dotada de sentido interno, subjetiva, de um
sujeito que se retira de sua sociedade, permanecendo por um
quantum de tempo ndo determinado em um outro lugar e que
retorna a seu universo de vida cotidiano transformado através do
contato mantido em um outro local. Turismo, nesse sentido, € uma
forma social, cuja sintese das agdes sociais reciprocas daqueles
chamados de turistas e daqueles que os recebem (SIQUEIRA, 2006,

p. 4).

Adicionalmente cabe acrescentar para nossa compreensdo, uma outra
qualidade do turismo, este pressupde ‘encontros’. Encontros com o outro - sejam
outras pessoas ou comunidades, outra paisagem ou outra cultura - e consigo
mesmo, num processo de conscientizacdo de sua prépria identidade cultural

reconhecida a partir da alteridade.
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Estes encontros sdo instituidos dentro de um espago, cujas relagdes
estabelecidas sdo variadas, com diversos atores* interagindo, como a comunidade
local, profissionais envolvidos com o mercado turistico, o poder publico e o turista.
Ser turista para Urry (1990) € uma das experiéncias modernas, que confere status,
como ter um carro ou uma casa. E o mesmo autor que estuda a experiéncia do
turista a partir de seu olhar. Para Urry o olhar do turista é culturalmente construido,
deste modo n&o existe um unico olhar, mas varia conforme a sociedade na qual esta
inserido, a sociedade que ira visitar e o periodo histérico.

E nesse espaco turistico, de encontros e interacdes, que ocorre também as
transformagdes de identidades, tanto do turista quanto da comunidade receptora,
pois as identidades existem em relagcdo a outras, num processo de inclusao e
exclusdao, o que Frederick Barth (apud CUCHE, 1999) chamou de concepgao
relacional. Nesse sentido as praticas turisticas podem ser associadas a processos
de negociagdes e formacgdes de identidades.

Também €& nesse espago que atrativos turisticos sdo construidos. Nesse
sentido ndo ha lugares com vocagao natural para o turismo, seu reconhecimento
como local turistico € uma construgdo cultural “isto €, envolve a criagdo de um
sistema integrado de significados através dos quais a realidade turistica de um lugar
€ estabelecida, mantida e negociada” (CASTRO, 2002, p. 81). Nesse sentido
Siqueira (2006) afirma que o turismo supervaloriza seus atrativos:

No processo de turistificagcao, o que era visto como apenas mais um
elemento que compdem a paisagem normal do dia a dia, algo
naturalizado e banal, desprovido de valor e que poderia passar
desapercebido, ganha novos contornos, novos valores de
centralidade em relacdo a outros elementos que irdo passar
desapercebidos (SIQUEIRA, 2006, p. 12).

A experiéncia turistica presume um processo de sacralizacdo dos atrativos
(naturais ou culturais). Dai Urry conclui que os atrativos turisticos sdo constituidos
por uma aura de encantamento - no sentido que sao originais e singulares - que é
construida pelos responsaveis pelo turismo (empresarios do setor e poder publico) e
reforcado pelos meios de comunicagao. Para Siqueira (2006) algumas matérias de

revistas especializadas em turismo apresentam certos lugares como dotados de

4 Utilizamos a expressdo ator social ao invés de agente, pois entendemos que um ator interage com
seu ambiente, influenciando e sendo influenciado por ele e também porque representa um papel
social estabelecido através de seu interlocutor.
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qualidades especiais e unicas. Assim cada localidade turistica € tomada como o

centro do mundo, num processo que denominou turiscentrismo:

Todo e qualquer lugar turistico aspira a encarnar a propria esséncia
de ser um lugar unico, belo e incomparavel. Vistos sob a ética do
extraordinario, do anormal e do inigualavel, o atrativo é fundado a
partir da diferenca, jamais pela semelhancga. Afinal, 0 que motiva o
turista a viajar milhares de quilémetros, gastar somas consideraveis,
tempo e aborrecimentos se nao for para contemplar e desfrutar de
algo exclusivo e inigualavel? (SIQUEIRA, 2006, p. 9).

Assim, o referido autor conclui que o turismo também pode ser entendido como
um fendmeno social etnocéntrico, ja que constroi certas caracteristicas de distingéo,
exclusividade, originalidade e superioridade para tornar os lugares turisticos mais
atrativos.

Pela complexidade das relagcbes estabelecidas, o tema turismo sempre esteve
arraigado a varios outros, tais como: economia, administragdo, politica, geografia,
psicologia, ecologia, cultura, dentre outros. Importante aqui, para nosso trabalho, é
buscarmos compreender a relagao do turismo com a cultura, ja que a antropologia é
a base para a dissertacdo. Quando relacionamos turismo e cultura, diversas
associagcbes podem ser estudadas, as transformagdes culturais da comunidade
autoctone; o contato entre diferentes culturas: do turista e do habitante local; e
ainda, a prépria cultura de fazer turismo.

Banducci (2001) nos lembra que o turismo tornou-se foco de estudos
sistematicos na antropologia brasileira a partir da década de 1990, preocupados,
sobretudo, com as consequéncias do turismo para a comunidade receptora, ou seja,
em estudar e procurar compreender 0 que esta em jogo nas relagbes entre os
turistas e a comunidade receptora; relagcdes essas estabelecidas no espaco turistico,
repleto de significados distintos e, muitas vezes, em conflito®.

E trabalho recorrente dentro da academia, o estudo do turismo como promotor
da cultura auténtica ou da cultura espuria e o debate acerca desse tema produziu
diversos trabalhos e artigos que contribuem positivamente para o enriquecimento do
tema. Existe ainda a visao do turista como prisioneiro de construcdes simbdlicas nao
auténticas, porém esse tipo de equivoco pode ser conduzido, para Castro (2002),

por desconhecer a apropriacao individual que o turista constréi a partir do que Ihe é

5 Um exemplo dessa relagdo e da interagdo entre os turistas e os “nativos” pode ser encontrada em
Prado (2003).
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oferecido. Outra associagdo comum €& ao fato do turismo de massa produzir

experiéncias espurias, nesse sentido,

A massificagdo ndo vulgariza ou degrada o turismo “auténtico”: o
que ela faz é trazer a tona outras formas de lazer. Nao ha um modo
“auténtico” de se fazer turismo. Alias, ndo seria possivel congelar
qualquer experiéncia, fruto que ela sempre € do momento presente,
mutavel e em constante devir (CASTRO, 2002, p. 86).

O fato € que certos autores que escrevem sobre essa intersecao, turismo e
cultura, tendem a enxergar a cultura como um fendmeno estatico, ndo como um
processo dindmico e interativo em constante modificacdo e continuidade. O ideal,
adaptando as reflexdes de Edmund Leach (1995), é estudar o turismo a partir de
premissas que sao sociedades reais, existentes no tempo e no espaco; entendendo
a cultura, portanto, a partir da idéia de mudanca, que € parte de um processo social
e cultural em qualquer sociedade.

Ainda, de acordo com Santos (2005), podemos e devemos entender as
localidades turisticas como lugares hibridos, de culturas hibridas, com a presenga da
tradi¢cdo, do local e também o mundial, resultado da globalizagdo do capitalismo. A
presenga concomitantemente da valorizagdo da tradicdo junto com a busca do
moderno é caracteristica do turismo. Por isso € comum vermos museus, casas com
arquitetura tipica ao lado de luxuosos hotéis. Porém essa caracteristica ndo € unica
ao turismo e sim fruto do momento econémico-politico em que vivemos.

O objetivo desse tdpico foi entender as caracteristicas que estamos colocando
em evidéncia quando falamos de viagem de turismo. Delimitando este tema
contribuimos para a compreensao da lua-de-mel, pois esta € considerada, também,

uma viagem de turismo.
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2. “QUEM CASA, VIAJA”: PERCORRENDO CONCEITOS SOBRE FAMILIA,
CASAMENTO E LUA-DE-MEL

Assim como anunciado na introducdo ao capitulo um, este capitulo dois
pretende discutir a lua-de-mel. Para dar conta deste conceito introduziremos outras
categorias que sao importantes para nos ajudar a pensarmos a lua-de-mel, como as
nogdes sobre familia e casamento.

Desse modo estudaremos alguns pontos que permeiam as discussdes sobre os
temas da familia e do casamento. Nossa pretensdo €, portanto, iluminar essas
discussdes, dando énfase a aspectos que tangenciam ao nosso objeto de estudo
central: a lua-de-mel.

Num terceiro momento deste capitulo, pensaremos essencialmente na lua-de-

mel buscando construir nosso olhar sobre essa categoria de representagao social.

2.1. Ponderagdes sobre conceitos familiares

O substrato da familia que nos interessa aprofundar nesse trabalho de
dissertagéo € a alianga matrimonial. Algumas teorias seréo trabalhadas com o intuito
de contemplar alguma nogao geral que conduziremos sobre o assunto familia, a fim
de iniciar um debate mais pontual, alhures, sobre as aliangas de casamento e
posteriormente conduzir nossa discussdo para o tema desse trabalho de
dissertacdo: a lua-de-mel.

O conceito de familia que estamos considerando, seguindo as pistas de
Almeida (1987), € a familia como representagao social das relagbes de alianca e
consanguinidade, sendo uma realidade simbodlica e, portanto construida, que

expressa, reproduz e legitima valores de um determinado grupo.

¢ Analogia com a frase de provérbio popular brasileiro: “quem casa, quer casa”. A frase & utilizada em
alguns sites de propaganda de hotéis e viagens de lua-de-mel.
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As teorias sobre familia ao mesmo tempo em que pretendem estabelecer as
relagdes entre os membros pertencentes, em termos de divisdo de papéis, poder e
autoridade, buscam também precisar que relagdes sao estabelecidas com as outras
dimensdes da vida social como o trabalho, a politica, a economia, o Estado.

Porém, se tivermos um olhar sobre o estudo da familia brasileira como um
fato empirico, talvez nao daremos conta da diversidade de maneiras de organizagao
familiar ao longo do tempo, periodo histérico, regido, segmentos sociais. Desse
modo seria impossivel conduzir a uma teoria da familia. Entendendo essas
diferenciagdes que permitem flexibilizar a teoria trabalhada, pretendemos nesse
momento apresentar algumas teorias e pensamentos sobre a familia brasileira que
contribuam para solidificar a base de nosso trabalho, tendo em mente que néo ha
uma familia, como bem nos lembra Velho (1987). A antropologia demonstra a
existéncia de varios tipos de familia e diversos sistemas de parentesco, embora
esses tipos especificos de familia sejam limitados. Portanto, ndo ha uma familia
brasileira, ha diferengas relacionadas a classe social, a grupos de status, as
tradicdes, etc.

As construgbes tedricas sobre familia no Brasil erigiram a partir de trabalhos
classicos, como Gilberto Freyre, autor cuja analise recai nas classes dominantes,
ressaltando os aspectos culturais que contribuiram para as configuragoes familiares,
como o patriarcalismo.

Contudo existem duas leituras da familia patriarcal na obra de Freyre, a
primeira a entende como comprovagao de argumentos empiricos para explicar o que
poderiamos chamar de organizagao familiar; nesse sentido o modelo de Freyre s6
seria encontrado entre algumas familias recifenses e alguns vestigios em familias de
camadas médias altas. Uma segunda leitura interpreta o perfil de familia patriarcal
como uma construgao ideoldgica, e serve de referéncia para a pratica no que tange
a padrbes de relagdes, assim essa construcdo ideoldgica permite conceber a

representacédo de familia enquanto um grupo estruturado numa hierarquia.

Afirmar que o modelo da sociedade é o da familia patriarcal ndo
impede que uma vidva ou uma mulher solteira possam viver
patriarcalmente; até mesmo um grupo de mulheres pode atualizar
um modo de existéncia de acordo com um paradigma patriarcal, do
mesmo modo que um grupo de homens pode viver matriarcalmente
(DA MATTA, 1987, p. 126).
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Desse modo, “0 modelo continua sendo legitimado pela sociedade. Situagdes
de ndo-atualizagdo do modelo sédo definidas negativamente: ndo ser poderoso, ser
‘solteirona’, ser ‘mulher abandonada™ (ALMEIDA, 1987, p. 16).

Apesar de ser encarada como modelo pelos autores, a familia patriarcal
desmoronou como grupo visivel gracas, dentre outros, a maior urbanizagdo. Porém
o modelo permanece no sistema, em especial nas residéncias da camada média alta
que ainda reproduzem algumas caracteristicas que compdem a familia patriarcal. Ja
para Fonseca (1995) o modelo de familia patriarcal desenvolvido por Gilberto Freyre
ecoou tao forte no imaginario da elite que os préprios pesquisadores procuraram a
verificagdo empirica desse modelo em seus dados, assim a familia patriarcal néo
parece ter sido tdo comum no passado como parece, assim como as familias
nucleares e as mulheres como chefe de familia ndo sdo invengdes da modernidade.

A livre escolha do cdnjuge e o amor romantico incorporado ao lago conjugal, o
aconchego do lar que se torna refugio contra pressdées do mundo publico, a
importancia central dos filhos e o papel da mae como socializadora deles sao
algumas caracteristicas que compdem a familia moderna. Essa familia é
consequéncia de um determinado contexto historico, onde ha um nivel de seguranca
econdmica, a importancia da instituicio escolar e um Estado central capaz de
disciplinar seus sujeitos. A familia, portanto, tem sido aproveitada como arma do
Estado, seja porque essa transmite atitudes compativeis com o exercicio da
cidadania, vista como instrumento de socializacdo de criangas e da personalidade
adulta; ou porque, especificamente no caso brasileiro, “a idéia do amor conjugal, e
especialmente da livre escolha do cénjuge, ajudou a retirar o poder dos patriarcas e
entrega-lo nas maos dos agentes do Estado” (FONSECA, 1995, p. 82).

As representacbes sobre familia e parentes sdao fundamentais para a
constituicdo de uma visdo de mundo em que o individuo esta dentro de limites
dados, mesmo ou até principalmente quando pretende romper ou renunciar.
Principalmente em uma sociedade como a brasileira, “em que a hierarquia exerce
papel crucial, com a forte crenga de que cada coisa tem e deve estar em seu lugar, o
pertencimento a uma familia especifica € elemento fundamental no sistema de
classificagdo dos universos investigados” (VELHO, 1981, p.119).

Além disso, o termo familia na cultura brasileira é utilizado com outras
conotagdes, lembradas por Da Matta (1987), como um qualificativo positivo como

“‘esse lugar é familiar” ou “aquela moga é de familia”, e ainda outras associagdes
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importantes observadas em expressées como “‘em ter um nome de familia” ou “ter
nascido numa familia importante”. A familia é vista como um valor em nossa cultura,
de modo que quem nao tem familia desperta na maioria de nés compaixao, e quem
rejeita a familia, desperta nossa antipatia.

De fato a relagdo da familia com a cultura brasileira também é diferente de
outras culturas do mundo, aqui € vista como um valor, investindo regras na
sociedade, “a tal ponto que todo politico populista sabe que a melhor imagem de
tranquilidade para o pais € o grande paradigma da nagdo como uma familia, onde o
povo é a prole e os pais sao os governantes” (DA MATTA, 1987, p. 135).

E possivel observar que as diferencas na analise brasileira sobre a familia
ocorreram de acordo com as proéprias transformacdes da sociedade brasileira: a
constituicdo de uma classe operaria mais representativa a partir da década de 70,
periodo no qual a analise se desloca das camadas dominantes para as camadas
populares e a emergéncia das camadas médias quando a analise da familia incide
sobre essa camada, sobre seus valores, visdo de mundo e dos estilos de vida.

Os estudos sobre familia permeiam essas trés classes, alta, média e popular,
porém convém esclarecer que, consoante as finalidades desse trabalho de
dissertacdo, preocuparemos em aprofundar e sintonizar com os estudos que
contemplem a familia nas camadas médias.

Bilac (1995), analisando as caracteristicas que compdem a camada média,
esclarece que séo familias que possuem um nivel grande de participagao social,
como empregos bem remunerados, direitos trabalhistas definidos, acesso a escola e
a habitacao, entre outros. Contudo, enfatiza outra caracteristica que € o crescente
numero de divorcios e separagcdes nessa camada.

Um ponto interessante destacado pela autora € a presenga estratégica da
empregada doméstica no cotidiano familiar que “seguramente, tem implicagbes nao
despreziveis no desempenho dos papéis femininos de mae e esposa” (BILAC, 1995,
p. 56).

Da Matta (1987) ressalta outro aspecto interessante, o paradoxo entre a casa
de camada média, que vive intensamente o individualismo contemporaneo, no qual
marido e mulher tém empregos e carreiras e de outro lado uma massa andnima, de
mulheres que s&o empregadas nesta casa, permitindo que esse modelo

individualista seja concretizado.
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O modelo de familia para a classe média é multidimensional, pois atribui a
familia a “responsabilidade pela satisfagdo de um conjunto complexo de
necessidades afetivas, econbmicas e sociais de seus membros” (BILAC, 1995, p.
56-57), além o modelo € centrado na crianga, nos filhos e o chamado “fluxo de
riqueza” que para Bilac se orienta no sentido do pai para o filho.

Para Velho (1981), a configuragdo do que deveria ser a familia de camada
média urbana se refere ao que chama de projeto individualizante de familia nuclear,
cujas caracteristicas sdo: énfase no consumo e no sucesso material, “¢ quando
insistentemente se enfatiza e se constréi o modelo de familia que compra, investe,
viaja, etc” (VELHO, 1981, p. 70, minha énfase). Essa familia nuclear estreitou a rede
de relagdes sociais, antes mais ampla pelo contato com outros parentes como tios,
avos e relagdes de vizinhanga, sendo que houve alta concentracdo de interagdes
sociais e afetivas no limitado ambito da familia.

Os pais dessa geragao, de acordo com a pesquisa de Velho (1981), tinham
expectativas e um projeto claro que se estendiam aos filhos, almejavam que a
familia continuasse ascendendo socialmente, prosperando. Esses pais se afastam
de seus proprios pais por serem estes uma familia mais aproximada do modelo
tradicional, patriarcal, com varias geragdes habitando ou na vizinhanga ou na propria
casa e forte vinculo e solidariedade entre os parentes. Os pais estudados por Velho
tomam a familia nuclear como individuo coletivo, como uma entidade
individualizada.

Trata-se de um modelo que reforgca o individualismo nos homens adultos
sendo seus desejos e necessidades predominantes na relagdo conjugal, e também
na crianga, que é o centro das atengdes. Essa caracteristica conduz a um trago
basico dessa classe, que é a “complementaridade assimétrica dos papéis sexuais”
(BILAC, 1995, p. 57), cujas mulheres sao “supersocializadas” como administradoras
das relagdes interpessoais, sobrepondo seus papéis de mae, esposa, filha, mulher,
trabalhadora, etc. A autora ainda se refere a algumas mudangas de género a partir
da década de 80, com o aumento da insercdo da mulher no mercado de trabalho
para suprir os niveis e padrdoes de consumo necessarios a classe média; o aumento
do trabalho feminino se deve, outrossim, a escolarizacdo das mulheres e a
existéncia da empregada domeéstica, que além de auxiliar suprindo parte dos
trabalhos domésticos, pode também amenizar “os efeitos possiveis do trabalho

feminino na transformacao das relagdes de género, na medida em que este trabalho
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nao vai se constituir em fonte de forte pressdo para a alteracdo dos papéis

domésticos masculinos e femininos” (BILAC, 1995, p. 58).

2.2. O casamento é uma instituicao falida? Reflexdes sobre o matrimonio

nas camadas médias urbanas.

Se queres sentir a felicidade de amar,
esquece a tua alma.
A alma é quem estraga o amor.
S6 em Deus ela pode encontrar satisfagao.
N&o em outra alma.
S6 em Deus ou fora do mundo.
As almas s&o incomunicaveis.
Deixa o teu corpo entender-se com outro
corpo.
Porque os corpos se entendem, mas as almas
nao.

BANDEIRA

O titulo desse sub-capitulo faz alusao a uma frase popularmente utilizada em
nossa cultura. Interessante é que varios colegas do mestrado e outros me fizeram
essa pergunta, em tom de brincadeira, do tipo: “como vocé vai estudar o casamento
se & uma instituicdo falida?”. Também em homenagem a esses irei investigar em
breves laudas se a proposicao é afirmativa ou nao.

A vertente de estudos da antropologia que busca contrastar as sociedades
tribais e tradicionais para definir as caracteristicas da sociedade moderna encontra,
nos estudos de cddigos de aliangas, importéncias na obra de Lévi-Strauss (1976) e
também Malinowiski (1984) e Mauss (2001) quando associado ao tema da
reciprocidade. Logo, compreender os codigos de alianga de determinada cultura é
importante para a construgdo de teorias sobre a sociedade, sua organizagao e

estrutura.
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Dentro dos cdédigos de alianga, a énfase aqui, nesse momento, é o
casamento, que estabelece relagbes entre grupos através da unido de seus
membros. Ao mesmo tempo pressupde reciprocidade, comunicagao e construgcao de
identidades. Por outro lado ha o carater individualista da sociedade moderna,
expresso, outrossim, nas camadas meédias urbanas. Eis ai o paradoxo dessas
relacdes!

Para compreender o casamento moderno nas camadas meédias urbanas e,
além, o imaginario do casamento como alianga em nossa sociedade e o papel do
amor nessas relacdes afetivos-sexuais, cabe conhecer um pouco da histéria do
casamento na moral cristd, como foi construida a importancia do matriménio em
nossa cultura.

A chamada moral cristd tem alguns tragos basicos, como a vigilancia do sexo
e 0 casamento sacramentado. Porém a historia desta € muito mais complexa do que
possa parecer a primeira vista. Nos inicios do cristianismo, por exemplo, a primeira
literatura de cunho moral nao priorizou nem o casamento nem a familia, mas o
ascetismo, cujos valores vitais eram a virgindade e a continéncia.

Diferentemente de hoje, a mensagem cristd era, inicialmente, hostil ao
casamento “alertando contra os perigos da vida conjugal, desde as dificuldades da
convivéncia diaria com o marido a escraviddao de se submeter a ele carnalmente”
(VAINFAS, 1992, p. 9). Desse modo orientavam a apologia da virgindade,
principalmente para o publico feminino. Pregavam que a virgindade era a
espiritualizagéo absoluta do corpo e que o corpo virgem era o templo da alma apta
para a ascendéncia junto a Deus. O casamento, ao contrario, impedia a ascese da

alma pelo apego a carne. Entretanto,

Os tedlogos se viam face a um dilema: defendiam a virgindade
execrando o casamento, mas tinham de resguarda-lo como freio ao
desejo desregrado. Afinal, homens e mulheres se casavam ou se
uniam de algum modo, e era preciso normatizar esta unido
(VAINFAS, 1992, p. 12).

Foi desse modo que o casamento tornou-se aceito pela moral crista, como
uma alternativa secundaria, o contraponto da virgindade, foi elevado a categoria de

simbolo da unido entre Cristo e a Igreja.
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Apesar de aceitar o casamento, o sexo era um mal absoluto para a Igreja,
apenas toleravel pela necessidade de procriagdo. A era crista inaugura assim um
parametro de vida: a recusa pelo prazer. Nao comer, ndao beber, ndo dar conforto ao
corpo faziam parte desse principio. Para frear a libido do casal proibiram relagcdes
carnais durante a gravidez, resguardo, aleitamento, menstruacao, além dos dias de
festa e jejum, “dias que chegavam, durante a ldade Média, a totalizar 273 dias do
ano” (FONSECA apud FLANDRIN, 1995, p. 78). E nesse contexto de recusa do
prazer que “o pecado original de Adao e Eva — antes um pecado de desobediéncia e
curiosidade — se sexualiza e se transforma num pecado da carne” (ALMEIDA, 1987,
p. 59).

Com a Reforma Protestante o sexo torna-se menos pecaminoso assim como
comer, beber e outras atividades, desde que a servigo de Deus. Contudo é no
Renascimento que surge outro fendbmeno que contestara a recusa do prazer

apregoada pela Igreja: o mundanismo.

No mundanismo a mulher aristocrata assume o prazer sexual quase
em igualdade de condicdes com o homem, aspira ascender aos
lugares ocupados pelo homem no mundo da politica, das ciéncias e
das artes, “reina” nos saldes, nos bailes e em outros lazeres, mas
em contrapartida rejeita a maternidade (ALMEIDA, 1987, p. 60).

No século V a unido dos casais e a celebracdo das nupcias conservaram-se
como atos domésticos nos quais o clero praticamente nao intervinha. Vainfas (1992)
descreve como eram os ritos de casamento e nupcias, exemplificando com o
Muntehe, casamento na tradicao dos francos que unia familias da nobreza feudal. A
cerimOnia ocorria na casa da esposa onde se reuniam os parentes do noivo e
algumas testemunhas. O pai da moca transferia a tutela de sua filha ao futuro
marido, que retribuia com uma doag¢ao. Em seguida havia o rito nupcial que era uma
grande festa na casa da familia do noivo, e ao redor do leito no quarto nupcial
reuniam-se testemunhas e o pai do rapaz celebrava a unido. Todos ficavam
observando o casal despido para constatar a intengdo de unido carnal e da
procriacdo. Somente a partir do século Xl esses ritos passaram a ser representados
na igreja e o papel do padre cresceu notadamente.

No final do Império Romano o casamento apresentava sinais de maior
freqléncia e estabilizacdo enquanto pratica social, permanecendo ainda vinculado a

transmissao do patriménio e embora fosse uma pratica essencialmente aristocratica
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ja apresentava sinais de difusdo no conjunto da sociedade e o proprio Estado
parecia envolver-se mais com o assunto.

O modelo de casamento monogamico e indissoluvel triunfou nos séculos Xl|
e Xlll. No bojo desse processo a Igreja afirmou-se como o poder supremo no
Ocidente, “a sacramentalizacdo do casamento foi a base, portanto, do triunfo politico
da Igreja, e matéria privilegiada da codificagdo moral da cristandade” (VAINFAS,
1992, p. 36).

A Igreja estabeleceu um abismo entre o amor e o casamento, transformou o
primeiro em caridade e o segundo em rito. No discurso dos tedlogos, o amor era
fruto da relacdo com Deus, era sinbnimo de ascese e contemplacdo. Amar
significava entrar na religiao, dedicar-se a caridade. Ja o amor no casamento so era
admitido quando submetido a disciplina da continéncia. “Excluido da moral conjugal,
o amor nao péde se manifestar sendo em ‘textos profanos’ e, banido do casamento,
foi buscar o seu estimulo no mundo das relagdes ilicitas” (VAINFAS, 1992, p. 52).

Para entendermos o imaginario do amor na sociedade ocidental, temos que
compreender que faz parte de uma trajetéria complexa. O amor conjugal, que
conhecemos como valor ideal do casamento data do século XIX. Na Antiguidade
Classica, por exemplo, os filésofos e poetas imaginaram o amor como ascese,
sensivel e sexualizado. Desse modo era um privilégio dos homens e excluia o
casamento.

Além do prazer junto ao cbnjuge ser desestimulado até o Renascimento,
também o amor romantico ndo existia no casamento tradicional. Todavia, a partir do
século XVII, o amor romantico foi instituido como elemento indispensavel ao
casamento feliz. Ainda assim, marido e mulher buscam outros relacionamentos
amorosos fora do casamento: “esta busca é fruto de um paradoxo inerente nos
valores da ideologia individualista. Se a paixao € aquilo que evoca a quintesséncia
do individuo, entdo é, por definicdo incompativel com os arranjos duradouros”
(FONSECA, 1995, p. 79).

Assim Fonseca conclui que a incorporagdo do amor na relagdo conjugal
construiu um novo culto, ndo do amor, mas do prazer: “curiosamente a dicotomia
que se ergue agora nao € o casamento por interesse versus amor, mas sim
casamento por amor versus prazer’ (FONSECA, 1995, p. 79). E essa idéia que o
poema do modernista Manuel Bandeira exposto no inicio desse sub-capitulo ilustra,

da associacdao do amor ao prazer e da alma a espiritualidade em Deus.
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O casal moderno estrutura-se na crenca do sentimento amoroso. Sua
ordenagédo simbdlica € regida pelo principio da igualdade, que rejeita diferengas

entre os géneros em consonancia com o individualismo,

na pratica cotidiana tal valor exprime-se por uma acerba
reivindicacdo de equanimidade na divisdo das tarefas domésticas e
pela exigéncia de paridade entre os membros no tocante ao aporte
financeiro. As despesas podem ser efetuadas em comum, mas
prevalece a expectativa de que nao haja dependéncia econdmica
entre os parceiros. (HEILBORN, 1995, p.94).

Desse modo, para a autora, o casal moderno tem como regra sociolégica a
mutualidade e contém algumas caracteristicas da amizade enquanto relagao social,
como o companheirismo, 0 apoio psicologico, a preservagao da autonomia individual
e da singularidade.

Ha ainda outras caracteristicas do casal moderno enumeradas por Heilborn,
como a proximidade emocional entre os parceiros, a intimidade e a cumplicidade. O
dilema da distancia configura-se como central na vida a dois, pois a intimidade e
privacidade “refletem respectivamente os aspectos positivos da proximidade assim
como os negativos, que acenam para a ‘invasao’ (ou ‘sufoco’) quando incidem sobre
a autonomia e liberdade, valores centrais da pessoa moderna” (HEILBORN, 1995, p.
97).

Essa exacerbagdo do individualismo e, como consequéncia, a reivindicagao
de espaco e de realizagao pessoal tém prejudicado quaisquer esforgcos de tolerancia
necessarios para uma convivéncia matrimonial pacifica.

Um motivo para essa dificuldade de convivéncia € a maior autonomia e
independéncia femininas, onde as mulheres passaram a exigir muito mais de seus
relacionamentos. Quanto mais independente economicamente, mais exigente é a

mulher com relagao a escolha de seu parceiro amoroso.

Capas recentes de revistas brasileiras e americanas mostram que
as mulheres ndo querem mais casar a qualquer preco. Preferem
viver s6s do que mal acompanhada e tém mais medo da soliddo a
dois do que da vida sem um companheiro amoroso.
(GOLDENBERG, 2001, p. 93).

Ao mesmo tempo ha mulheres em nossa sociedade que assumem a

caracteristica de donas-de-casa, ou seja, abrem mao da autonomia e da realizagao
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profissional para viverem em fungdo da educacao dos filhos e dos cuidados com o
marido e com o lar.

Estamos vivendo um processo de transformacédo dos papéis masculino e
feminino na sociedade brasileira; que transformam também as atitudes com relagao
ao casamento, como respeito as diferengas e ao espago do outro, negociagao, troca
e crescimento mutuo.

E nesse sentido que Goldenberg (2001) explora a idéia de invencéo do casal,
pois, para ela, homens e mulheres tém que inventar suas formas de parceria
amorosa, como casar, separar, cada um na sua casa, ter amantes, ter filho sem
casar, etc. Apesar dessas alternativas de conjugalidade, o modelo tradicional de
familia e casamento ainda persiste. Porém a forma tradicional de relacionamento
afetivo-sexual sofreu algumas modificagbes: homens e mulheres sdo quase iguais e
ha mais liberdade de escolha, ha entre o casal menor diferengca de idade, maior
autonomia, algumas vezes dividem os cuidados da casa, dos filhos e também das
responsabilidades econémicas da familia.

O casamento, dentro da camada média, pode ser caracterizado como sendo
uma escolha reciproca, baseada em critérios afetivos, sexuais e na no¢ao de amor,
“a idéia do sujeito atuando, operando e optando € dominante” (VELHO, 2006, p. 26).
Velho (2006) chama a atencao sobre a importadncia da opinidao das familias de
origem na efetivagdo de matrimbénios, na expressdo “fazer gosto”, popularmente
empregada em nossa cultura. Geralmente a opinido, aceitagdo ou rejeicéo por parte
da familia exerce alguma influéncia nas decisdes sobre o casamento, mesmo no
caso dos casais modernos, ou seja, “que valorizam fortemente o aspecto
intransferivel da escolha pessoal” (VELHO, 2006, p. 27).

Goldenberg (2006) cita o trabalho de Elza Berqud, demdgrafa, que analisou
os dados do censo de 1980 e 1994. A demografa demonstra que a populagao
brasileira envelheceu e que a composi¢ao da faixa mais idosa € majoritariamente de
mulheres, “0 que mais me chamou atencao foi a existéncia de um determinismo
social que da ao homem brasileiro mais chances de encontrar novas companheiras
até a idade madura” (GOLBENBERG, 2006, p. 27). A maior mortalidade dos homens
gera um superavit de mulheres. Na populagcdo com mais de 65 anos 76% dos
homens estavam casados e apenas 32% das mulheres. Hoje em dia apenas até 24
anos o numero de mulheres que casa € maior, sendo que na faixa etaria até mais de

60 anos o predominio € de homens. E entre as pessoas com mais 60 anos, a



42

diferenga por sexo nas taxas de casamentos € significativa 3,4% para os homens e
de 0,9% para as mulheres’.

O grafico que Berqudé chama de piramide dos nao-casados mostra que a
medida que avanga a idade o numero de homens n&o casados permanece quase
constante, enquanto para mulheres cresce muito. Para os homens 12,5% em média
entre 35 e 59 anos, para mulheres na mesma idade, de 20 a 37%.

Uma matéria publicada na revista Veja de 26 de novembro de 2006, intitulada
“A vida sem casamento”, nos traz reflexdes importantes, primeiramente pelos dados
apresentados a partir de pesquisas do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica) e do departamento de estatisticas e demografia da UFRN (Universidade
Federal do Rio Grande do Norte), com dados entre 1991 e 2000, cujo resultado
corrobora a pesquisa apresentada anteriormente, demonstrando que as chances de
uma mulher casar com o avancar da idade diminui consideravelmente, de 27,6% ao
30 anos, para 10,1% aos 45. Para o professor Marcelo Néri da FVG (Fundagao
Getulio Vargas) a partir dos dados apresentados: “quanto mais renda, mais sozinha;
quanto maior a idade, menor o numero de acompanhadas; e nas cidades grandes
ha mais sozinhas que nas cidades menores ou nas zonas rurais” (MOHERDAUI,
2006, p. 87). Outra reflexdo importante que podemos inferir na reportagem
apresentada é sobre a importancia de matérias como essas, em revistas como a
Veja de circulagdo nacional, na consolidagdo de imaginarios e reafirmacéo de
valores culturais, expressos em frases como “a maioria absoluta das mulheres
aspira a encontrar um companheiro, casar-se” (MOHERDAUI, 2006, p. 85), “quando
sou apresentada a alguém e digo que nunca me casei, as pessoas comeg¢am a
procurar o que eu tenho de errado” (MOHERDAUI, 2006, p. 90), a abordagem desse
tema auxilia na reconstrugédo de imaginarios e na consolidagéo de culturas.

Visualizando outros dados, em 1994 os homens se casavam, em média, aos
27,6 anos e as mulheres 24,1 anos. Em 2006 a idade média dos homens foi 28,3
anos e 25,4 anos para as mulheres. Manteve-se a cultura de ser o homem mais
velho do que a mulher no ato do casamento legal. Apesar desse dado, o numero de
casamentos nos quais a mulher € mais velha que o homem cresceu 36% entre 1996

e 2006%. Esse dado é comprovado nas entrevistas realizadas para esse trabalho de

" Fonte: site do IBGE 2007,
http://www.ibge.gov.br’fhome/presidencia/noticias/noticia_visualiza.php?id_noticia=1046&id_pagina=1

® Fonte: Jornal Hoje, dia 07/03/2008, http://jornalhoje.globo.com/JHoje/0,19125,VJS0-3076-20080307-
317657,00.html
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mestrado, pois em alguns casais - 3 dos 7 — as mulheres sdo mais velhas que os
homens.

Os dados recentes do IBGE, apresentados em 06/12/2007, que analisam o
ano de 2006, mostram que o numero de separagdes judiciais concedidas foi 1,4%
maior que em 2005 e 2,6% menor o indice de natalidade.Todavia, o numero de
casamentos no Brasil cresceu 6,5%, seguindo uma tendéncia observada desde
2002 que resulta, também, da legalizacao das unides consensuais. Desse modo fica
visivel que mais do que ndo ser uma instituicdo falida, o casamento € desejado

como forma de alianga dentro de nossa cultura.

2.3. “Viagens de sonho”’: consideragées sobre a lua-de-mel

Lua-de-mel

Maméae

Eu to em lua-de-mel

Eu to morando num pedaco do céu
Como o diabo gosta!

LULU SANTOS

Todo desfrute tem permissdo, tudo que da prazer, tentagdo. O trecho da
musica de Lulu Santos revela algumas caracteristicas da lua-de-mel, presentes no
imaginario da nossa cultura. Através desta musica popular, conhecida em ambito
nacional, podemos ter idéia que a lua-de-mel € considerada um momento de prazer,
de felicidade, como um paraiso no qual tudo é permitido.

Além do mais, a idéia embutida nesse discurso é que o exagero € admitido e
até esperado, tudo isso porque a légica binaria presente na viagem de lua-de-mel é
contraria ao dia-a-dia, ao cotidiano, no qual fazemos restricbes. Nao é a toa que nas
declaragdes dos nossos entrevistados aparecem de maneira recorrente idéias do

tipo “ndo nos preocupamos com dinheiro”, “comemos bastante, o dia inteiro”, “o hotel

era luxuoso”, justificadas pela idéia de que “lua-de-mel é uma sé”.

® O subtitulo é inspirado numa frase recorrente nos meios de comunicagdo, em mensagens de
divulgacéo da lua-de-mel, através de propagandas de hotéis, cruzeiros, lugares e da viagem em si.
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Podemos agora apontar outra caracteristica importante quando tratamos da
lua-de-mel: trata-se de um momento Unico e o ineditismo esta presente em todos os
discursos dos casais entrevistados.

Entretanto, ao tratarmos de conceitos que nos auxiliam a embasar nosso
estudo, encontramos algumas dificuldades, pois nenhum material especifico ao
tema, de cunho académico, foi encontrado. Partimos entdo para duas caracteristicas
inexoraveis que nos ajudarao na construgdo do arcabougo tedrico sobre o tema:
sabemos que a lua-de-mel € uma viagem de turismo e também parte de um ritual.
Sendo assim trabalharemos nas proximas paginas esses conceitos para tentarmos
entender um pouco mais sobre o objeto de estudo central do nosso trabalho de
dissertacao.

O conceito de viagem de turismo ja foi abordado quando falamos sobre
imaginario no primeiro capitulo, tornando-se redundante tal analise no atual ponto do
estudo. Sabemos, portanto, que sédo viagens que ocorrem no tempo livre de um
sujeito, um tempo de lazer e que pressupde que este se desloca de sua sociedade,
permanecendo por um periodo de tempo em outro lugar e retorna “transformado
através do contato mantido em um outro local” (SIQUEIRA, 2006, p.4).

Partimos entdo para apresentarmos como estamos compreendendo o ritual.
Os rituais podem ser considerados eventos sociais sendo que em todas sociedades
existem eventos que s&o considerados especiais. Para Da Matta (1997) algumas
caracteristicas dos eventos sociais brasileiros sdo: primeiro a separagao nitida entre
o mundo cotidiano e o outro, chamado de acontecimentos extraordinarios, sendo
que a passagem entre um acontecimento e outro € marcada por mudangas no
comportamento. Outra caracteristica é que, no Brasil, os eventos extraordinarios sdo
segmentados entre eventos previstos e imprevistos pelo sistema social, e entre os
eventos previstos ha os acontecimentos altamente ordenados (como a cerimdnia do
casamento) e os eventos dominados pela brincadeira e diversao, que € o caso do
carnaval.

O ritual é um sistema cultural de comunicagao simbdlica. Nesse sentido os
rituais sdo especialmente adequados para compreendermos uma sociedade.
Peirano (2003) enumera algumas caracteristicas que auxiliam a entender os rituais,
afirmando que sao performativos e definidos em termos nativos.

E através da andlise de rituais que podemos observar aspectos fundamentais

de como uma sociedade vive, pensa e transforma. O ritual é
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um fendmeno interessante para analise justamente porque, no longo
processo de reflexdo sobre suas caracteristicas intrinsecas,
reconheceu-se que ele tem o poder de ampliar, iluminar e realcar
uma série de idéias e valores que, de outra forma, seriam dificeis de
discernir (PEIRANO, 2003, p. 49).

Para examinar os processos de sociabilidade, Durkheim (1996) propde uma
concepgao de sociedade que estabelece um vinculo essencial entre rituais e
representacdes, “rituais e representagdes formam, a vista disso, um par
indissociavel. Mas, para sua sobrevivéncia € necessario um grupo de pessoas, uma
comunidade moral relativamente unida em torno de determinados valores”
(PEIRANO, 2003, p. 19).

Entre os fendmenos que ilustram as representacdes sociais das diferentes
sociedades, Durkheim destaca a importancia de dois: os simbolos e os ritos. O
autor, a partir de uma teoria dos ritos, examina suas fungodes e tipos. Os ritos teriam
por fungdo proporcionar a coesao social, mantendo e renovando o sentimento de
pertencimento e participacdo no grupo. Distingue trés tipos de ritos, os negativos, os
positivos e os de expiacdo. Desses 0 que mais interessa aqui, em nosso trabalho,
sdo os ritos positivos que tratam de atos de comunh&o, como as refei¢cdes rituais.
“Todos esses ritos tém uma fungédo social importante; seu objetivo é manter a
comunidade, acentuar o sentido de participagdo num grupo, revigorar a crenga € a
fé”. (ARON, 2003, p. 515).

Da Matta faz uma critica a tedricos que concebem o rito como uma agao
especial ou como um momento substantivamente diferente. Para o autor ja que o
mundo social € fundado em convencdes e simbolos todas as agdes sociais séo
realmente atos rituais ou passiveis de ritualizagdo, “estou pois, assumindo uma
posicao radical, em que nao procuro ver distingdes entre a matéria-prima do mundo
cotidiano e aquela que constituiria o mundo ritual” (Da Matta, 1997, p. 72). Ele se
refere ao fato de que os rituais ndo devem ser tomados como momentos

essencialmente diferentes daqueles que formam e informam a vida cotidiana,

Nesse sentido, o estudo dos rituais ndo seria um modo de procurar
as esséncias de um momento especial e qualitativamente diferente,
mas uma maneira de estudar como os elementos ftriviais do mundo
social podem ser deslocados e, assim, transformados em simbolos
que, em certos contextos, permitem engendrar um momento
especial ou extraordinario (Da Matta, 1997, p. 76).
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O ritual entdo, como um discurso simbdlico, destaca alguns aspectos da
realidade, tornando certos elementos do mundo social mais presentes do que
outros. E desse modo que Da Matta informa que tanto o rito quanto o mito
conseguem colocar em close up coisas do mundo social. Para ilustrar o autor utiliza

um exemplo caro ao nosso trabalho:

Um dedo é apenas um dedo integrado a uma mao, e essa mao a um
braco, e esse bragco a um corpo. Mas, no momento em que se
coloca no dedo um anel que marcara o status matrimonial de uma
pessoa, esse dedo muda de posig¢ao. Continua a ser um dedo, mas
€ ao mesmo tempo muito mais que isso. De fato, esse dedo é agora
algo que pode ser destotalizado e visto como um elemento
independente, associado a um anel e a uma posigao social (Da
Matta, 1997, p. 77).

Assim, colocou-se o0 dedo em close up e houve uma transposicao de
sentidos. O dedo que é visto cotidianamente como integrante de um universo
bioldgico passa a ser visto como simbolo de um conjunto de relagdes sociais.

Os rituais, assim, podem ser entendidos como um sistema de comunicagao
simbolica, sendo que qualquer tipo de ritual utiliza uma linguagem. Nesse sentido
para Vianna, seguindo o caminho tragado por Leach, “o ritual esta sempre dizendo
alguma coisa sobre algo que nao é o préprio ritual” (VIANNA, 1988, p. 58).

A cerimbnia do casamento utiliza variadas linguagens enquanto ritual, seja
através da linguagem verbal, as palavras proferidas por uma autoridade religiosa ou
legal ou o discurso de agradecimento dos noivos; a linguagem corporal, observada
pelo vestuario tipico da noiva, noivo e convidados; e também pelos gestos como
cortar o bolo, entrelacar tagas para o brinde e jogar o bouquet da noiva. Portanto,
tanto a cerimdnia do casamento quanto a lua-de-mel sdo importantes, pois revelam,
como rituais, aspectos da estrutura social. Sao rituais que renovam valores,
reafirmam praticas culturais e resgatam um sentimento de pertencimento
(re)construindo identidades. Um momento interessante que confirma esse
pensamento foi em uma conversa informal com o casal 1 quando retornaram da lua-
de-mel e me disseram que casar na Igreja foi uma experiéncia interessante porque
eles ja se sentiam casados antes, mas as pessoas somente 0os enxergaram como

casados depois do ritual.
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Assim, o ritual também possibilita o deslocamento de um ponto ou tempo

distinto a outro, instaurando o tempo e o espaco sociais, onde o individuo,

passa de um estatuto social a outro, através de uma série de saltos
descontinuos: de crianga a adulto, de solteiro a casado, de doente a
saudavel, de vivo a morto. A permanéncia em cada um dos
estatutos origina um periodo de tempo social, dotado de duragéo
social, mas a transi¢cao é assinalada pelo ritual, o rito da puberdade,
o casamento, o rito da cura, o funeral, como sendo um intervalo de
atemporalidade social (LEACH, 1992, p. 51, minhas énfases).

Arnold Van Gennep (1978), que foi um dos primeiros autores a distanciar o
conceito de religiao ao estudo do ritual em si, se propés a uma classificagdo dos
rituais de acordo com o papel que desempenhavam na sociedade, estudando os
“ritos de passagem”. Os ritos de passagem para Van Gennep ndo dependiam da
crenca em poderes sobrenaturais, simplesmente marcavam uma mudang¢a na vida
de um individuo ou grupo.

Estes podem ser conceituados como “ritos que acompanham toda mudancga
de lugar, estado, posicéo social, de idade” (VAN GENNEP apud TURNER, 1974,
p.116). O antropdlogo Victor Turner trabalha esse conceito de ritos de passagem, ou
seja, a passagem entre estados, sendo a nogado de estado nos rituais de passagem
como algo que se estende além do status e posi¢cao social, englobando estados
mentais, sentimentais e afetivos e “a qualquer tipo de condicdo estavel ou
recorrente, culturalmente aceita” (TURNER, 1974, p.116).

Esses rituais de passagem sao caracterizados por trés fases: a primeira que &
a separacgao, onde o individuo ou grupo se afasta de um ponto da estrutura social ou
de um conjunto de condigdes culturais; a segunda, conhecida como “liminar”, nesse
momento o individuo ou grupo nao pertencem as classificagbes que permitem
localiza-los num espaco cultural, € nesse momento que os individuos passam a ser
considerados de algum modo iguais, sujeitos as regras das autoridades dos rituais.
E finalmente, a terceira fase da passagem, onde o sujeito ritual realiza a comunhao
com todos os envolvidos que compartilham das mesmas normais culturais.

Turner (1974) percebe esses rituais de passagem como um momento de
distanciamento do individuo da sua estrutura social e, depois, um retorno com novo
status, e destaca duas caracteristicas importantes desse tipo de ritual: a liminaridade

e a communitas. A liminaridade ou fase liminar € o momento intermediario entre o
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distanciamento e a reaproximag¢ao, momento no qual as caracteristicas do individuo
que esta transitando sdo ambiguas, como sagradas e profanas. Esse estado liminar
€ caracterizado também pelo distanciamento simbdlico da estrutura hierarquica da
sociedade, distanciamento ao que ele chama de communitas, modalidade de
relagdo social de uma area de vida comum. A communitas para Turner surge onde
nao existe estrutura social, sendo de natureza espontanea e imediata, em oposicao
a natureza governada por normas institucionalizada da estrutura social. Assim: “nos
rites de passage os homens sdo libertados da estrutura e entram na ‘communitas’
apenas para retornar a estrutura, revitalizados pela experiéncia da ‘communitas’™
(TURNER, 1974, p. 157).

O trabalho de Turner ao estudar a estrutura das peregrinagcbées marianas na
Europa e no México é lembrado por Calvelli (2006), pois Turner aproxima a
experiéncia da peregrinagdo a da “‘communitas” ja que a peregrinagdo produz um
espaco simbdlico onde regras e valores morais sao suspensos temporariamente em
funcdo da comunhao de individuos que estado partilhando da mesma experiéncia. No
entanto Calvelli conclui que o modelo proposto por Turner ndo se confirma
etnograficamente, sendo que ao contrario, os trabalhos sobre o tema mostraram a
manutencdo das distingbes sociais no contexto das peregrinagdes. Nao obstante,
Calvelli chega a uma conclusdao relevante para nosso estudo, pois a nao

confirmacao do modelo de Turner na pratica,

nao significa a auséncia da ‘communitas’ como uma experiéncia
presente nas peregrinagdes, mas chama a atencéo para os limites
de aplicacdo de um modelo fechado e universal em um fenédmeno
complexo e variado como a peregrinagao, inserida em diversos
contextos historicos e culturais (CALVELLI, 2006, p. 144).

Desse modo, os ritos de passagem marcam mudangas dos individuos na
estrutura social sendo que essa passagem envolve algo como um renascimento.
Para mudar de estado o individuo primeiramente, distancia-se de sua estrutura
social, como se morresse ou deixasse de existir naquela posi¢cdo que ocupava na
sociedade. Apds sua passagem pelo momento de liminaridade o individuo volta a
ser integrado a estrutura social ocupando uma nova posi¢ao, como se renascesse.
Esse momento de liminaridade exige uma separagao tanto fisica quanto de papéis,

que Leach chama de marginalidade prolongada,
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exemplos desta situagdo de marginalidade prolongada, sdo a lua-
de-mel da noiva e o luto da viuva. Estes ritos de marginalizagéo
caracterizam-se, sobretudo, pelo afastamento fisico do iniciado em
relacdo as pessoas comuns. O iniciado &, pura e simplesmente,
retirado dos lugares habituais (LEACH, 1992, p. 112, minha énfase).

Outra separacdo € a de papéis, que é uma instadncia importante da
ritualizacdo. Na lua-de-mel, por exemplo, o marido e a mulher estdo ali
exclusivamente para exercer esse papel social, de marido e mulher, separando de
outros, como filho, irm&o, empregado, etc. Essa separagao é vista por DaMatta
(1997) como um caso especial de reforgo desses papéis.

Essas caracteristicas do rito de passagem podem perfeitamente ser
assimiladas ao casamento e a lua-de-mel, primeiro por se tratar de um momento
carregado de simbolismos, em que os nedfitos (novatos) devem se submeter a uma

autoridade da comunidade,

Esta comunidade é a depositaria da gama completa dos valores da
cultura, normas, atitudes, sentimentos e relagdes. Seus
representantes nos diversos ritos — e podem variar, de ritual a ritual
— representam a autoridade genérica da tradicao. (TURNER, 1974,
p. 127).

Situacdo similar a encontrada nos ritos de casamento em que 0S noivos
devem se submeter a alguma autoridade seja religiosa ou legal. Unida a essa
caracteristica esta o fato de na liminaridade os nedfitos (nosso caso 0s noivos)
estarem aptos a receberem as palavras dessa autoridade, remodelando esses
individuos, assim, “o nedfito na liminaridade deve ser uma tabula rasa, uma lousa
em branco, na qual se inscreve o conhecimento e a sabedoria do grupo, nos
aspectos pertinentes ao novo ‘status” (TURNER, 1974, p. 127).

Outra caracteristica que assemelha os ritos de passagem a lua-de-mel, € que
esses ritos supdem momentos nos quais individuos mudam seu estado, sua posi¢cao
social. Um sujeito solteiro, apdés o ritual do casamento e da lua-de-mel, retorna
casado e com outro posicionamento perante a sociedade. Desse modo podemos
entender esses momentos, do casamento, em especial da lua-de-mel, como
momentos de liminaridades, em que ha um distanciamento dos individuos da sua
vida social, e um retorno com novo posicionamento social.

A lua-de-mel, portanto, supde momentos especiais, carregados de

simbolismos. Como momento, a viagem de lua-de-mel é delimitada por duas
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oposicoes; a primeira, contrariamente ao cotidiano, € marcada pelo inusitado, pelo
diferente da rotina do dia-a-dia e pelo exagero como dito anteriormente. A segunda
oposicao é ao proprio casamento, que € um evento publico, com a presenga de
amigos e familiares e a lua-de-mel que € um momento de intimidade e privacidade
do proéprio casal; alguns casais entrevistados relataram justamente essa oposicao,
que a lua-de-mel € um momento reconfortante apdés os preparativos para a
cerimOnia do casamento.

Para tentarmos entender a lua-de-mel no contexto do nosso pais, o
documento produzido pela EMBRATUR - Instituto Brasileiro de Turismo — nos
servirdA como orientacdo', pois fornece dados interessantes para nossa
compreensao. Esse documento, de 2006, tem por objetivo estudar o mercado
brasileiro e promover o Brasil como destino para viagens de lua-de-mel.

Alguns dados apresentados sdo sobre as empresas que prestam servigos
para recém-casados em viagens de lua-de-mel. Estas oferecem produtos
especificos ao seu publico como roteiros especializados, flores, garrafas de
espumante em hotéis; isso tudo “porque o publico a ser atingido é exigente e espera
que as expectativas sejam superadas” (EMBRATUR, 2006, p. 10). A idéia é que se
0s especialistas devem planejar as viagens em cada detalhe, nas viagens de lua-de-
mel essa exigéncia € ainda maior, pois ha a énfase de ser um momento especial a
dois, no qual nada pode dar errado e a viagem deve ser inesquecivel.

Esse documento informa sobre o tempo médio das viagens, em torno de 7 a
12 dias, e que apesar de maio ser o més das noivas, dezembro e janeiro tém o
maior numero de casamentos (e consequentemente viagens) devido ao periodo de
férias e ao décimo terceiro. “Todos planejam e criam seus itinerarios com cuidado e
antecedéncia para realizarem a viagem dos sonhos” (EMBRATUR, 2006, p. 11), e
apontam os destinos mais procurados do mundo pelos brasileiros para a lua-de-mel:
Caribe, Africa do Sul e Tahiti e nacionais: Fernando de Noronha, Natal, Fortaleza,
Rio de Janeiro, Maceid, Santa Catarina, Parana e Cidades da Serra Gaucha, apesar
de Alagoas trabalhar uma campanha publicitaria como representante oficial da lua-
de-mel no pais. Outras localidades também trabalham para veicular seu nome a
viagem de lua-de-mel, como o Tahiti: “o centro universal do romance” e a cidade

canadense Ontario: “a capital mundial da lua-de-mel”.

10 E interessante também para entendermos como pensa o poder publico sobre esse momento do
casal, essa viagem, ja que podemos considerar o poder publico como importante ator na construgao
de imaginarios na nossa cultura.
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Sobre a motivacéo da viagem:

Esta relacionada a vivéncia de momentos especiais. Em geral os
casais procuram lugares calmos, como serras, estancias
hidrominerais, ilhas e praias. Isto se deve ao fato de que o casal que
se desloca para uma viagem de lua-de-mel procura por algo
diferente, almeja fugir da realidade do cotidiano, busca qualidade
nos servicos oferecidos e infra-estrutura local, para que possam
esquecer de tudo e aproveitarem a vida parelha (EMBRATUR, 2006,
p. 13).

O documento apresenta varios dados sobre casamento e sobre as
localidades acima enumeradas e conclui afirmando uma caracteristica peculiar desta
viagem de turismo, que é o fato da compra ser efetuada bem antes do consumo, ou
seja, de ser uma viagem planejada, portanto, “a imagem criada no imaginario do
turista € de suma importancia para que este possa colocar em seus planos o Brasil
como seu destino de visitagdo” (EMBRATUR, 2006, p. 70, minha énfase).

O site americano da “Associacdo Nacional dos Ministros de Casamento™"’
fornece alguns dados sobre as viagens de lua-de-mel naquele pais e séo
interessantes para pensarmos sobre o tema. Os dados nos informam que, entre os
casais que escolheram um casamento tradicional, a partir de 2005, 99% deles
tiveram uma lua-de-mel. E ainda no documento da EMBRATUR, a empresa
BlessingTour informou que esse tipo de viagem cresceu 250% em 2005. Uma
explicagao para esse crescimento pode ser encontrada no tipo de relacionamento
afetivo-sexual estabelecido hodiernamente. Ja ndo € incomum casais que moram
juntos e decidem legalizar a unido, ou seja, ja moram numa casa mobiliada. Uma
saida entdo sao as listas de casamento com quotas para contribuicdo da lua-de-mel.
Os convidados para o casamento, ao invés de presentear com utensilios
domésticos, ajudam a custear a viagem. Assim a viagem de lua-de-mel se torna
mais acessivel.

Ainda assim é interessante pensarmos que os relacionamentos afetivo-
sexuais sao diferentes de geragdes passadas, onde a lua-de-mel era, geralmente, o
primeiro momento de intimidade de um casal. Entretanto, n&o obstante as relagdes
estabelecidas atualmente na maioria dos casais ja terem ultrapassado esse
momento de intimidade, as viagens de lua-de-mel estdo em voga e crescendo como

podemos observar pelos numeros. Nao seria um aparente paradoxo? Qual a

"' Fonte consultada: http://www.aweddingministers.com/wedding/statistics.htm
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simbologia da lua-de-mel para os casais dessa nova geragao e em que diferem das
viagens de seus pais e avos? Algumas dessas perguntas serdo respondidas no
decorrer do trabalho. Cabe agora introduzir a parte empirica desse trabalho de
dissertagdo na tentativa de avangarmos na compreensao do imaginario nas viagens

de lua-de-mel.
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3. SOBRE O METODO DE COLETA DE DADOS: APRESENTANDO AS
ENTREVISTAS, OS CASAIS E SUAS VIAGENS DE LUA-DE-MEL

Este terceiro capitulo pretende iniciar a exposicdo dos dados empiricos
obtidos através do trabalho de campo, culminando com a apresentacdo das
entrevistas realizadas.

A dissertacao, por ter uma abordagem eminentemente antropoldgica, utiliza-
se da metodologia qualitativa. Pelo carater do tema deste trabalho, é a que torna-se
mais adequada, pois “é evidente o valor da pesquisa qualitativa para estudar
questdes dificeis de quantificar, como sentimentos, motivacbes e, crengas”
(GOLDENBERG, 2005, p. 63, minha énfase). Assim, apoiados nos objetivos e nas
variaveis que se pretende investigar, utilizaremos os dados da pesquisa qualitativa,
ja que objetivam uma compreensao profunda de certos fendbmenos sociais. Estes
dados da pesquisa qualitativa sado freqlientemente mensurados nas palavras
escritas ou faladas, nas acgdes, simbolos, entre outros.

O método de coleta de dados utilizado neste trabalho foi a entrevista em
profundidade. As entrevistas aconteceram com sete casais que ja viajaram em lua-
de-mel (menos o casal 1, que entrevistei antes da viagem). Estes casais séo
moradores da cidade de Juiz de Fora e pertencem a classe média. Eu cheguei até
eles através da indicagdo de amigos e colegas e alguns eu mesma conhecia. Os
casais sao de idades diferentes e, além, dois deles casaram em geracdes diferentes
dos demais (com respectivamente 23 e 19 anos de casados).

Ha algumas semelhancgas entre mim e os casais pesquisados como a classe
social, a idade de alguns (tenho 25 anos), o lugar de moradia (Juiz de Fora) e de
termos amigos em comum, apesar de que sou solteira (e nunca viajei em lua-de-

mel). Essas caracteristicas em comum podem ser um fator de dificuldade, ja que ha
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a necessidade de estranhar o familiar, ou tornar o familiar exético'?, porém Salem™

(1978), ressalta o lado positivo dessa relacao:

Esse traco de afinidade possivelmente interferiu nas entrevistas
mas, por outro lado, me convertia numa pessoa, a seus olhos,
menos estranha, e por conseguinte deve ter facilitado minha entrada
em suas casas (SALEM, 1978, p. 55).

As entrevistas serdo exibidas nesse capitulo, porém cabe anteriormente,
apresentar alguns aspectos sobre o universo pesquisado e também alguns relatos

pessoais sobre a pesquisa de campo.

3.1. Juiz de Fora: a mais Gerais das cidades Mineiras

Esse item tem por objetivo contextualizar a cidade de Juiz de Fora,
apresentando algumas caracteristicas da cidade e um breve relato sobre sua
historia.

A cidade de Juiz de Fora nasceu na estrada do Caminho Novo, que ligava
Minas Gerais ao Rio de Janeiro, e servia para passagem do ouro extraido nas
minas. O Caminho Novo surgiu com o intuito de evitar o contrabando de ouro no
pais, que eram transportados por outros caminhos evitando assim pagar os altos
tributos incididos pela extragdo. Isso em 1853, quando a entdo Santo Anténio do
Paraibuna é elevada a categoria de cidade. Em 1865 muda seu nome para o atual,
devido a sesmaria vendida a Bustamante e Sa, aposentado na carreira juridica no
cargo de Juiz de Fora™.

A expansao da cafeicultura transformou a entdo Santo Anténio do Paraibuna
no principal nucleo urbano da regiéo.

A proximidade com Rio de Janeiro fez com que Juiz de Fora nao participasse

da cultura colonial mineira, se tornando uma cidade mais européia - com teatros,

2 Essa idéia de estranhar o familiar ou torna-lo exotico é discutida em Da Matta (1978) e Velho
(1978).

* Ha muitas semelhangas entre esse trabalho e o de Salem, pois a autora, na década de 1980,
estudou familias de classe média e o texto no qual retirei o fragmento acima expde a relagéo entre
entrevistado e entrevistador realizando reflexdes pertinentes a dissertagao.

' O Juiz de Fora era um magistrado, do tempo colonial, nomeado pela Coroa Portuguesa, para atuar
onde nao havia Juiz de Direito (Oliveira, 1994).
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cinemas, atividades literarias, além das fabricas - do que colonial. Por isso foi
conhecida como Manchester Mineira, por conta de seu pioneirismo na
industrializagao, sendo os setores que mais se desenvolveram: o da industria téxtil e
o da producdo de alimentos e bebidas; apesar de hodiernamente a cidade ser
caracterizada pelo setor de servigo, que € responsavel por um PIB maior que o setor
industrial™.

Desse modo Juiz de Fora incorporou essa caracteristica de cidade
cosmopolita, moderna e industrializada, ao contrario de outras cidades mineiras,
conhecidas pela tradicdo, pelo artesanato e pelo barroco. Outra caracteristica
cultural consideravel deve-se a proximidade geografica com a cidade do Rio de
Janeiro, sendo juizforanos conhecidos como “cariocas do brejo”.

De acordo com o censo do IBGE, em 2007, a populacdo da cidade é de
513.348 pessoas e uma média de 2.000 casamentos por ano, sendo que o Censo
da Cultura de Juiz de Fora informa que entre os anos de 1994 até 2005 foram
realizados 23.621 casamentos na cidade. Infelizmente ndo ha fonte direta do

numero de viagens de lua-de-mel.

3.2. Relato de algumas experiéncias pessoais

Inicialmente, tinha como escolha do tema da dissertacdo a relagao entre o
imaginario, construido culturalmente, e as viagens de turismo. Gostaria de
investigar, com um olhar antropolégico, como s&o criadas certas categorias que
levam um individuo a optar por certo local em detrimento de outros. Entretanto,
ainda me faltava um objeto de estudo em que pudesse me debrucar para testar
minhas teorias, conceitos e categorias e a relagdo entre eles. Foi entdo que a
relagdo entre imaginario e viagens de lua-de-mel me pareceu bastante oportuna e
significativa, meu objetivo entdo, era tentar compreender qual o imaginario da lua-

de-mel e sua representagao social para um determinado grupo.

® De acordo com dados do IBGE, em 2005, o valor adicionado na Industria para o PIB foi de
1.270.541 reais contra 3.189.275 reais do setor de Servigos. Fonte:
http://www.ibge.gov.br/cidadesat/default.php.
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Desse modo, definidos o tema e o objeto de estudo, faltava ainda investigar
qual metodologia auxiliaria meus estudos e objetivos propostos. Por ser um trabalho
com abordagem antropologica adotei, portanto, uma perspectiva qualitativa, com
entrevistas em profundidade. Coube ainda, a meu orientador e eu, chegarmos a um
consenso sobre o numero de casais a ser pesquisado. Assim, chegamos a
conclusdo que seis ou sete casais seria um numero suficiente, dado a profundidade
que necessita a pesquisa, ndo em termos quantitativos, mas pela qualidade das
relagdes.

Acertada a metodologia, a etapa seguinte para o desenvolvimento da
dissertacido seria entdo encontrar casais dispostos a auxiliar minha pesquisa. Além
de contar com a “boa vontade” dos casais em serem entrevistados, esses deveriam
ser portadores de certas caracteristicas como: terem casado em Juiz de Fora, e,
claro, viajado em lua-de-mel. Além, cabe acrescentar, que todos os casais
entrevistados sao pertencentes a classe média.

A primeira atitude foi comunicar ao maior numero de amigos, colegas e
conhecidos para que, se conhecessem algum casal com as devidas caracteristicas,
me indicassem para que eu pudesse realizar minha pesquisa. Na realidade meu
primeiro pensamento foi recorrer as igrejas catdlicas, ja que, em curso preparatério
para o casamento, estas costumam indagar aos noivos se pretendem ou nao
viajarem em lua-de-mel. Esta idéia foi logo descartada, ja que, se me limitasse a
procurar em igrejas, filtraria ainda mais, entrevistando somente casais catdlicos, e
esta ndo era minha intencdo. E claro que a religido e a religiosidade do casal foi
assunto presente nas entrevistas, porém n&o queria especificar, entrevistando
apenas casais da religido catdlica — tanto € que entre meus entrevistados, tem, além
de catdlicos, presbiterianos e umbandistas.

Sendo assim, utilizei toda comunicagao possivel, conversas, telefone, e-mails
para pedir auxilio aos conhecidos. Era proposital também, pois chegar aos casais
através de alguém conhecido ajudaria a dar credibilidade ao meu trabalho, assim
como para Goldenberg: “no caso da entrevista, € importante a apresentacédo do
pesquisador por uma pessoa de confiangca do pesquisado — esta pessoa que ira
intermediar o primeiro contato sera responsavel pela primeira imagem”
(GOLDENBERG, 2005, p. 87).

Outra fonte de comunicacdo muito importante foi o Orkut, uma rede de

comunicagao via internet, nele encontrei duas comunidades intituladas: “Noivas de
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Juiz de Fora” e “Casamento 2007 — Juiz de Fora”. Em tais comunidades pude expor
meu trabalho e pedir a cooperagédo de algum membro e também, pela mesma rede,
encontrei mais alguns colegas que pedi auxilio diretamente.

Foi assim que estabeleci uma rede de contatos e através de amigos e
conhecidos cheguei aos sete casais entrevistados. Contudo néo foi facil conseguir
casais dispostos a concederem entrevistas, por varios fatores, o primeiro é que
minha proposta era realizar a entrevista com o casal, e nem sempre os dois estavam
dispostos e havia coincidéncia de horarios, depois porque alguns ficaram
desconfiados com o tema, me lembro que antes de entrevistar o casal 4,
conversando com a esposa, expliquei como era a entrevista e ela me disse “meu
marido € tranquilo, eu que ndo sei se vou dar conta de responder a tudo”. Nesse
momento eu percebi que havia intrinseca uma conotagdo sexual relacionada a
prépria viagem de lua-de-mel. Por fim uma ultima dificuldade encontrada foi devido

a cultura de intimidade presente na classe média.

3.3. Apresentacgao das entrevistas

As entrevistas foram realizadas no periodo de outubro de 2007 até janeiro de
2008, sempre nas casas dos entrevistados'®. Duraram entre 40 minutos a duas
horas e meia e foram gravadas. No comecgo, além de explicar sumariamente meu
tema, deixava claro que os nomes verdadeiros seriam preservados e que eles
poderiam n&o responder a alguma questdo se ndo se sentissem a vontade para
tanto. Todos os casais, depois de terminada a entrevista, quiseram saber um pouco
mais a fundo sobre meu tema e ao final conversavamos mais profundamente sobre
0 que estava pretendendo investigar. Alguns deles, nessas conversas informais, me
auxiliaram muito a pensar sobre meu objeto de estudo, o imaginario da lua-de-mel.

A proposta agora € apresentar, de maneira sintética, as entrevistas,
apresentando os casais, suas histoérias de vida e suas viagens de lua-de-mel. A
andlise destas e suas intersegcbes com a teoria serdo realizadas no derradeiro

capitulo. Cabe acrescentar que as entrevistas serdo expostas aqui apresentando um

'8 As entrevistas foram realizadas com o casal, desse modo — ainda que tenha sido cogitada a idéia —
ndo optamos por entrevistar cada sujeito separadamente, pois nosso objetivo era identificar o
imaginario do casal, analisando o discurso dos dois enquanto casal.
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pouco das impressoes anteriores e durante a entrevista pela pesquisadora e o seu
conteudo, enfatizando, quando necessario, os didlogos estabelecidos entre o casal,

ja que consideramos ser relevante para nosso objeto de pesquisa.

3.3.1. “Ai a tradicao ja foi por agua abaixo”

O primeiro casal entrevistado foi o unico que ainda n&o havia viajado em lua-
de-mel. A entrevista ocorreu em outubro de 2007 e o casamento aconteceu em
fevereiro de 2008. Na ocasido da mesma, eles tinham acabado de escolher o local e
fechado o contrato com a operadora de viagem.

Ja conhecia Alice ha algum tempo. Nés temos lagos de amizade que né&o
interferiram no objetivo de minhas indagacées na construgdo da minha dissertagao.
Apesar de, como amiga, conhecer um pouco do tema da dissertagdo, os dois nao
conheciam a linha tedrica adotada. Outrossim, cabe acrescentar que nao fui a
campo testar alguma hipotese definida, portanto tinha um horizonte, ainda que
delimitado, pela frente. Desse modo, o fato de conhecer o casal pode ter alguma
influéncia, mas nao compromete o resultado final deste trabalho.

Cheguei a casa dos dois no comego da noite, eles moram num bairro de
classe média, na avenida principal da cidade. Sempre moraram em Juiz de Fora e ja
tinham tido a experiéncia de sair da casa dos pais antes de morarem juntos. Na
ocasiao da entrevista eles estavam juntos ha oito meses, porém com dois meses de
relacionamento resolveram que iriam casar. Durante os preparativos para a
cerimbnia, em fevereiro de 2008, resolveram morar juntos. Ambos ja se
consideravam casados.

Tanto Alice quanto Antbénio tém 30 anos e ela tem um filho de 10 anos de
outro relacionamento amoroso. Eles pertencem a classe média alta, estudaram em
colégios conhecidos como tradicionais na cidade e tém curso superior concluido, ela
€ graduada em turismo e ele trabalha como bancario. De uma maneira geral, os

dois falaram bastante e com desenvoltura sobre todos os assuntos.



59

Quando cheguei a casa do casal Alice me informou que teriamos que fazer a
entrevista no quarto, ja que por causa de um exame que havia feito, tinha que ficar
de repouso. Entdo fui ao quarto, onde conversamos um pouco até a chegada de
Antdnio (que estava na casa da mae).

Ela estava com a televisdo no quarto ligada e perguntei se os dois tém habito
de ver tv e Anténio me disse que vé o tempo todo, apesar de ndo irem ao cinema e
nem terem o habito de alugarem filmes em locadoras. Disseram-me ainda que tém
pouco tempo de lazer e geralmente o utilizam para ir ao clube ou jogar buraco e que
procuram encaixar programas nos quais o filho dela também possa participar.

Sobre a familia eles disseram que das trés irmas que possuem (duas dela e
uma dele) tanto a irma de Antdnio quanto uma irma de Alice ja casaram e viajaram
em lua-de-mel, a irm& dele e o noivo foram para o Chile e a Argentina (“Eles
queriam ir a um lugar que nenhum dos dois tivessem ido” - Antbnio’) e a irma de
Alice e o noivo foram para Trindade (“A minha irma foi pra Trindade e ndo gostou da
experiéncia porque ela foi pra uma praia € s6 choveu” - Alice). Os pais dos dois
também casaram e viajaram em lua-de-mel.

Na ocasido da entrevista eles estavam juntos ha oito meses. Perguntei entdo
como que o relacionamento afetivo iniciou e Alice me respondeu:

Olha, a gente ja se conhece antes do relacionamento. Temos amigos em
comum, comegamos a construir uma amizade, que foi realmente uma amizade, com
aquela coisa de se conhecer sem pudor, sem aquela coisa da relacdo afetiva. Isso
vem de bastante tempo.

Anténio completou afirmando que o fato de se conhecerem antes como
amigos influenciou no fato de decidirem casar com pouco tempo de namoro. Eles
noivaram ha cinco meses e decidiram “formalizar o pedido de casamento” (nas
palavras de Antdnio) por uma vontade dele. Perguntei entdo se ja se consideravam
casados pelo fato de ja morarem juntos e ambos responderam que sim. Entédo
indaguei o porqué de realizar a cerimdnia religiosa e o casamento no civil:

Porque eu quero uma bengdo na minha religido, independente de ‘ta”
casado, eu me sinto casado, s6 que eu quero uma bengdo na minha religido. O civil
eu acho mais importante, que é o seguinte, a minha religiéo e a religido dela € uma

coisa mais divina, espiritual, agora no civil eu acho importante porque é formalizar,

7 Daqui em diante, todas as frases em formato italico representam falas extraidas das entrevistas
gravadas.
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néo ficar aquela coisa os dois s6 moram juntos... questbes praticas, sabe? Tem
varios lados que fizeram querer casar no civil: uma é questées praticas, como plano
de saude, essa parte juridica vamos colocar assim... (Anténio)

De dependéncia, um responder pelo outro, ontem eu fui pro hospital, o que
que ele era meu? Nada... Eu fui cadastrada como solteira e era ele quem tava
assinando a responsabilidade sobre mim e era ele quem tava me acompanhando e
ele ndo era nada meu. Assim, a gente mora junto.(Alice)

Teve uma no hotel também que a gente vai preencher uma ficha no hotel,
dependendo do nivel do lugar — um hotel simples até que ndo — mas dependendo do
nivel do lugar, pensa assim: ta entrando deve ser uma amante, assim o cara ta
viglando levou a amante e ta deixando a mulher em casa, umas coisas
dessas.(Antbnio)

Nesse momento Alice me informa que também por esse motivo Anténio fez
questao que ela mudasse de nome apds o casamento, inserindo o sobrenome dele.

Agora, no civil € mais isso é formalizar, ndo ficar aquela coisa assim ah, a
gente com quarenta anos vivendo juntos e que que ndés somos? Somos nada...
(Anténio)

E infelizmente por mais que a gente tenha muito bem determinado o que é o
casamento pra gente, isso recai sobre a gente no meio social, infelizmente, mesmo
que vocé negue isso, ache uma grande babaquice. (Alice)

Entdo eles me deram detalhes sobre o casamento no religioso e da vontade
de realizar uma cerimbnia tanto na religidao dele — catdlica — quanto na dela —
umbanda. A cerimbnia na Igreja ja estava marcada para o dia 16 de fevereiro.

Eles me disseram também sobre a vontade de oferecer uma festa apos o
casamento no religioso, mas ponderaram também os custos que eram além do que
haviam imaginado em principio:

S6 pra poder casar la (na Igreja)... Fora o que tem de pratico, ndo tem como
vocé entrar na igreja sem musica, hdo tem como vocé casar na igreja sem flor, ndo
tem como vocé néo distribuir um bem-casado na igreja, entendeu, ndo tem como
vocé ir com qualquer vestido. Entdo existem condutas pré-estipuladas e que sdo
muito caras, entdo pro civil ja foi essa grana, pro religioso tem mais essa.(Alice)

E fora que a gente ndo vai casar enganado, a gente ja mora juntos, a gente ja
divide as contas, a gente ja sabe quanto é que a gente tem que gastar no final do

més, entdo a gente ja tem uma vida de casado. Entdo junto com todo esse custo,
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ainda tem o custo de cada més, entdo a gente ndo ta arrumando tudo pra depois a
partir dai assumir esse papel, é muito dinheiro.(Alice)

Alice sinalizou uma dificuldade pelo fato de seu pai ja ter falecido. Ela diz que
se o pai ainda estivesse vivo: “arcaria com tudo do jeito que eu quisesse”, entdo eu
perguntei, “sera que ainda hoje tem pai da noiva que arca com todos os custos do
casamento?” e Antdnio me responde: ” meu pai arcou com tudo no casamento da
minha irm&”.

Perguntei a eles se tiveram que optar, por questdes financeiras, entre a festa
e a viagem de lua-de-mel e os dois me respondem afirmativamente. Entédo
questionei o que fez com que ambos escolhessem a viagem:

Bom, ai vem as opinibées, muita gente da opinido. Ja vieram falar pra gente
varias vezes. Viagem de lua-de-mel, nunca mais... (Alice)

Eu vi casos de pessoas que falaram que viagem de lua-de-mel é uma so6 se
vocé deixar pra viajar, um ano depois, ja ndo é a mesma coisa. Quem viaja na lua-
de-mel, depois faz as outras viagens, nunca vai ser igual aquela da lua-de-
mel...(Anténio)

Mesmo que seja pro mesmo lugar. (Alice)

Entdo eu provoco: “mas se vocés forem pensar, quem deu esses conselhos
pra vocés nao morou junto antes de casar...” Ambos respondem que nao e ficam em
siléncio.

Pergunto entdo sobre o local que escolheram para viverem a lua-de-mel e
Alice me diz que a idéia inicial era o Taiti pois € o sonho de consumo dos dois, mas
€ uma viagem muito cara. Descobriram entdo a lista de casamento de algumas
operadoras de viagem, nas quais o convidado presenteia os noivos com cotas da
viagem de lua-de-mel. Alice me disse que antes conversou com duas pessoas que
‘como a gente, ja moravam juntos, ja tinham a casa pronta, qualquer presente de
casamento que recebessem seria um entulho, porque a casa ja funciona” e assim
resolveu optar por esse pacote de presente de casamento.

Entdo tiveram que resolver o local, “a gente estava pensando em lugares que
a gente ndo conhecia, nenhum dos dois” (Alice) e acabaram optando pelo nordeste,
Recife, Porto de Galinhas e Fernando de Noronha, apesar de Alice ja conhecer esse
ultimo local:

E eu consegui convencer o Anténio a ir pra Fernando de Noronha. Ele ficou

um pouco preocupado de eu ficar um pouco chata...
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Eu ainda ndo to assim totalmente... A gente ta indo em Porto de Galinhas
antes, depois a gente vai pra Fernando de Noronha, e dizem que s&o as praias mais
lindas, entdo tem duas coisas: uma que ndo vai ser novidade pra ela, o lugarejo
pode ter mudado mais as praias sGo as mesmas, e segundo que pode ser chato da
gente estar em Porto de Galinhas e ficar “ah, mas a praia de Fernando de Noronha
€ mais bonita’.

Eu perguntei se eles tinham vontade de ir para um local urbano, porque
lembrei que uma vez ele me disse que tinha vontade de conhecer Las Vegas:

N&o, ndo pra lua-de-mel, tenho vontade de ir pra Las Vegas, esse lado mais
urbano eu gosto, mas eu acho que pra lua-de-mel ndo, eu gosto desse lado de
praia, mato, mas passar a lua-de-mel num centro muito urbano ndo € a minha néo.
(Anténio)

E, ndo é muito roméntico, né?! A nossa pousada de Porto, é uma pousada de
Charme (Roteiro de Charme) que ndo aceita nem crianga nem cachorro, ou seja, pra
casal que ta a fim de sossego, que teoricamente a lua-de-mel é pra ser um primeiro
namoro, né?! Apesar de n&o ser mais o primeiro, vai ser namoro.(Alice)

Finalmente perguntei porque optaram em viajar pelo Brasil, ndo para o
exterior:

Lua-de-mel tem uma coisa que a Alice falou e é verdade, a gente ndo quer
peleja, a gente vai pra esses paises s&o vistos diferentes, linguas
diferentes.(Antdénio)

A gente néo quer trabalho.(Alice)

3.3.2. “A gente ficava mais no hotel, pra gente namorar”

Conheci Barbara através do meu trabalho (ela é aluna de um curso de
administragao a distancia, no qual trabalho). Ela sempre se mostrou solicita e ainda
me indicou outros casais para realizar outras entrevistas. O casal € muito simpatico
e me diverti muito nos momentos em que estivemos juntos. Na ocasido da
entrevista, em 06 de dezembro de 2007, estavam casados ha 23 anos. A

cumplicidade entre eles é visivel nas falas e em certos momentos (quando falavam
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de seus irmaos, por exemplo) ndo sabia se falavam do irmdo de um ou do outro. O
casal € uma unidade. Ambos falaram bastante sobre os assuntos propostos e em
algumas ocasides Bernardo fez algumas provocacgdes as falas de Barbara, em tom
de brincadeira, o que tornou cdmico certos momentos.

O casal mora na avenida principal da cidade num bairro de classe média alta,
um apartamento grande e bem decorado. Ela ¢é funcionaria publica, ele
representante de vendas. Barbara tem 47 anos e Bernardo 45. Eles tém dois filhos
de 21 e 19 anos.

S&o animados, por isso quando indaguei o que costumam fazer no tempo de
lazer, Barbara me disse que eles sempre saem nos finais de semana, e se nao
saem ficam em casa “tomando uma cervejinha”. Gostam muito de viajar, ir ao clube,
ver televisdo, embora raramente freqientam o cinema ou teatro.

Bernardo tem dois irmaos, um casado que viajou em lua-de-mel, outra que
nao casou e ainda um, falecido, que também viajou em lua-de-mel. Barbara tem trés
irmaos, todos casados, “0 mais velho separou, e nés casamos no mesmo més, ele
casou dia 08 e noés dia 27 de janeiro, em 84” (Barbara). Perguntei se sabiam se os
pais também tinham tido lua-de-mel e Bernardo afirmou ndo saber, entretanto
Barbara afirmou que seus pais viajaram sim quando casaram.

Perguntei como eles se conheceram (“Vocé lembra Bernardo? Lembra que
ontem fez 26 anos?”) e Barbara me contou que foi numa festa de crianga, por terem
amigos em comum, nesse mesmo dia sairam apos a festinha com alguns amigos:

Depois eles deixaram a gente na penséo e eu continuei conversando com o
Bernardo, ai depois ele me ligou, a gente saiu, e por ai comegou...

Eu liguei? Eu morava ali perto, eu te cerquei na rua...

Me cercou na rua foi outro dia que eu tava saindo com a Angela.

Ela fez pouco caso...

Namoraram durante dois anos e ficaram noivos algum tempo antes do
casamento:

Noivamos, foi um noivado simbdlico, porque ha 24 anos atras, hoje ndo tem
esse negocio de noivado, né?! Nés ficamos noivos uns seis meses antes de casar,
SO pra oficializar. (Bernardo)

Casaram no religioso e no civil em dezembro de 1984, na Igreja Catolica, pois
ambos pertencem a esta religido. Eles n&o tiveram festa, Barbara nédo era de Juiz de

Fora (era de uma cidade menor e veio para estudar e trabalhar) e ndo tinha como
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acomodar seus parentes de fora, pois morava numa pensao até entdo. Assim eles
fizeram um almogo, mas “coisa simples” nas palavras dela.

E viajaram no dia seguinte, em lua-de-mel, para Teresopolis. Bernardo disse
que foram no dia seguinte porque na época nao tinham carro e tiveram que ir de
Onibus. Barbara conta que o irmao estava retornando da lua-de-mel e os deixou na
rodoviaria, onde seguiram para Petropolis e em seguida Teresopolis.

No quarto do hotel tinha uma cozinha e assim eles puderam levar alguma
comida, “é so tomar suco de caju que eu lembro da minha lua-de-mel” (Barbara). O
hotel, conhecido como hotel turismo, no qual um sécio paga cotas durante ano e
depois pode usufruir estadia, era simples pelo que disseram, “foi uma lua-de-mel
meio frustrada, porque néo tinha a situagdo que a gente tem hoje” (Bernardo). Ele
disse também que n&o tinha televisdo no quarto, somente na sala principal, porém
‘quem tava numa lua-de-mel néo ia ver televisdo” (Bernardo). Quando perguntei se
eles conheceram bem a cidade, me disseram que saiam de noite para passear, mas
que ficavam mais no hotel. Ficaram em Teresdépolis quatro ou cinco dias:

Ai a boba aqui, né, morava em pensdo e nos dois ja estavamos com o
apartamento montadinho, eu doida pra ir pra minha casa, ai vim embora antes, hoje
eu tenho um arrependimento, devia ter ficado mais, tava tdo bom, devia ter ficado la.
(Barbara)

Perguntei sobre o porqué de terem optado por Teresépolis e Barbara disse
que o cunhado ofereceu na época e que tinha opcéo de ir para Teresépolis ou Cabo
Frio. Bernardo disse que preferia ir para Cabo Frio por ser verdo e cidade serrana
ser melhor no inverno, mas como era alta temporada eles ndo conseguiram.
Perguntei a Barbara se preferia Cabo Frio também e ela: “Olha, eu acho que essa
coisa de lua-de-mel néo tem muita preferéncia o lugar”.

Por fim perguntei se eles ja tiveram algo que consideraram uma segunda lua-
de-mel:

Um monte.(Bernardo)

A gente larga os meninos e vamos embora.(Barbara)

Apods a entrevista o casal me ofereceu um lanche com quitutes que Bernardo
tinha comprado para a ocasido. Conversamos mais um pouco, agradeci a entrevista

e fui para minha casa que era proxima dali.
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3.3.3. “Alua-de-mel é tipo assim uma preparagao pra nova vida”

Foi uma colega de mestrado quem me apresentou Clara. Me disse que ela
tinha casado ha pouco tempo, que havia viajado em lua-de-mel e que era muito
gentil e ndo se importaria em me ceder uma entrevista. Marquei com ela e Caetano
num sabado a tarde, dia 08 de dezembro de 2007. Eles moram num bairro de classe
média, afastado da cidade. Ela é jornalista e tem 29 anos e ele é industriario, 24
anos. Os dois foram solicitos, respondendo as perguntas, porém foram objetivos em
suas respostas, tornando a entrevista mais curta que as anteriores. Clara, quase
sempre, soltava uma risada aos finais de frase.

No tempo de lazer disseram que costumam fazer varias atividades, como sair
a noite, ir a bares, confraternizar com amigos, assistir a filmes e principalmente
viajar. Eles ndo tém o habito de assistir televisdo, assistem aos jornais e alguns
programas da Sky e costumam ficar na internet.

Clara é filha unica e Caetano tem um irmao casado, e quando perguntei se
viajou em lua-de-mel: “ndo. Ele casou so no civil, na época ele tava viajando, ele e a
esposa dele depois fizeram uma viagem, perde até um pouco o carater de lua-de-
mel, mas fizeram uma viagem depois que valeu” (Caetano). Quanto aos pais deles,
Clara disse que 0s seus ndo viajaram em lua-de-mel, “eles iam pra Campos de
Jordao, mas nédo deu pra ir e acho que por causa de grana” (Clara) e Caetano nao
soube informar.

Eles estao juntos faz cinco anos e meio e se conheceram numa sala de bate-
papo na internet, marcaram um encontro e comegaram a namorar um més depois.
Percebi nesse momento que eles ficaram levemente incomodados e eu disse que
era uma experiéncia interessante e que a internet € um espaco de interagdo como
tantos outros:

E uma vez eu fui entrevistada pra falar sobre essa questdo de namoro virtual
e pra mim, do mesmo modo que vocé conhece alguém no bar, na night, a internet é
uma outra ferramenta, um outro veiculo, entendeu?! (Clara)

E a mesma coisa, eu to num bar poderia ndo dar em nada. (Caetano)

E, poderia ndo ter dado em nada, virado amigo. E que tem gente que acha
estranho. Porque até pouco tempo atras as pessoas achavam que a gente era

maniaco, maluco, ficava o dia inteiro no computador, com batata, coca-cola,
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passava 12 horas... Eu nunca fui assim, nem ele. A gente tem vida social também,
mas era legal, era novidade, eu adoro essa parte de novas tecnologias e o bate-
papo veio a calhar, um novo caminho de conhecer pessoas, vocé pode ir a Igreja,
pode ir ao cinema, escola... (Clara)

Nesse momento falei um pouco da minha experiéncia, que trabalho com
educacgao a distancia e que também ainda ha preconceito e senti que o casal ficou
mais confortavel.

Com trés anos de namoro eles noivaram e com quatro anos e meio casaram.
Perguntei como tinha sido o casamento deles e Clara me disse que foi um
casamento tradicional, dia 14 de outubro de 2006. Disse que queria casar na Igreja
Sao Sebastido™ e que Caetano teve que ir bem cedo para a fila no Unico dia do ano
para marcar datas. Disse que apesar do marido ter chegado as seis da manha, sua
senha era 36, mas que os casais deram preferéncia ao més de maio por ser o més
das noivas ou dezembro e janeiro para aproveitarem o décimo terceiro. Entdo
conseguiram marcar em outubro na primavera como ela queria, casaram antes no
civil e tiveram uma festa depois da cerimdnia na Igreja.

Clara disse que tiveram uma festa restrita porque ndo queriam gastar muito e
queriam viajar, “ai, eu ndo sabia essa questao a gente ia pagar ndo ia ndo sei qué,
familia da noiva, familia do noivo” (Clara). Entdo o pai da noiva arcou com uma
festa, que inicialmente seria um bolo no saldo anexo a igreja, mas depois acabaram
fazendo uma festa num saldao para um “publico seleto”.

Perguntei a eles se tivessem que escolher se fariam a viagem de lua-de-mel
ou a festa:

Deu pra fazer os dois. (Clara)

Mas na verdade a gente tinha priorizado a viagem, seu pai que langou a idéia
da festa. A gente néo faria a festa que fez com buffett, a gente faria uma coisa muito
mais simples com um bolo e guarana e teria investido na viagem. (Caetano)

Provoquei dando a sugestdo que a viagem poderia ser em outra época:

Olha, essa questdo de viajar em outra época, calhou dele consequir folga e
eu também no nosso trabalho. Em fevereiro eram nossas férias e a gente poderia ter
deixado pra viajar em fevereiro, mas ai com a folga, também n&o ia ter significado

viajar depois... (Clara)

'® Sa0 catolicos e respeitam “muito a ideologia catolica” (Clara).
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E e viajar recém casado também é legal, porque acaba aquela correria da
organizagdo, pronto acabou vamos relaxar, onde a gente ia comegar mesmo a
passar bastante tempo juntos, passar bastante tempo junto como casado, quando
voltar € nova vida. (Caetano)

O casal foi em lua-de-mel para Natal, Rio Grande do Norte.

Foi bem interessante, quando a gente chegou no nosso destino la, foi bem
diferente das outras viagens, até mesmo pelo clima, o hotel prepara, tem toda uma
pompa, quando vocé ta em lua-de-mel. (Clara)

Perguntei se tinham preferéncia para outro lugar, mas disseram que queriam
mesmo ir para Natal.

Eu queria praia, desde o inicio, as pessoas falavam “ah, ndo é muito
romantico e ndo sei o qué”, quero praia, quero clima de festa, eu tava num momento
de festividade. (Clara)

Ficaram uma semana em lua-de-mel na cidade:

Domingo na hora que a gente tava voltando bateu aquela depressdo, nos
ficamos uma semana, uma semana muito intensa, passeamos muito, descobrindo a
cidade. Eu tenho o costume de tentar ndo cair nas armadilhas que as agéncias
proporcionam e ai a gente tenta disfarcar do cidadéo da cidade, daquela localidade,
por exemplo, o que um cidaddo natalense faz pra se divertir? E ai a gente pegava
referéncias da cidade, ndo dos turistas, apesar de sermos turistas a gente queria ter
outra opgéo, porque tudo pra turista € muito mais caro... (Clara)

Perguntei se sairam bastante e se conheceram bem a cidade:

Conhecemos, todo o dia a gente saia, a praia do hotel, o hotel ficava de
frente pra praia, a gente deve ter ido umas duas vezes, porque a gente foi pra Pipa,
fez passeio de bugre, tem dias que a gente ficou no hotel, teve um dia que a gente
foi pro centro da cidade, no shopping, a gente procura alternativas. (Clara)

Perguntei sobre os equipamentos de turismo e se havia alguma diferenca
pelo fato de serem recém casados e estarem em lua-de-mel.

No quarto do hotel tinha algumas coisas, uma flor, uma cesta, vinho, frutas...
O quarto era de frente pra praia, tinha quarto de fundos, o nosso era de frente pro
mar, quando chegamos tava tudo preparado, esses mimos. (Clara)

Ja que eles gostaram tanto da viagem, perguntei se pensavam em realizar

uma outra viagem, como uma segunda lua-de-mel:
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A gente ta pensando em ir pra Europa, mas a gente ta meio perdido ainda,
pra 2009 so, planejar mesmo, sabe, juntar dinheiro, pra poder ir. Tem que planejar

mesmo, é uma viagem cara, ndo pode fazer de qualquer jeito.(Clara)

3.3.4. “E td0 bacana, faz tdo bem pro casal a viagem”

Diana é professora universitaria. Sabia que tinha casado ha pouco tempo e
que, por ter concluido seu mestrado recentemente poderia entender algumas
angustias de uma mestranda em busca de seus entrevistados.

Eu sabia também que ela é protestante e que seu marido também pertencia a
igreja, apesar de ainda nao saber que seu pai € pastor. Sabia também que ambos
sdo engajados em sua Igreja.

Confesso que até entdo, embora introduzida nas técnicas da pesquisa
antropoldgica, estava imbuida por sentimentos etnocéntricos (e percebi isso ao final
da entrevista) e por esteredtipos que carregam os crentes em nossa cultura. E foi
assim e por isso também que a entrevista com esse casal me trouxe uma agradavel
surpresa. De fato foi a entrevista que mais me impressionou e me fez repensar
diversas condutas e valores. Sai da casa de Diana e Daniel feliz por ter enveredado
em caminhos antropolégicos que me permitiam esse tipo de experiéncia.

Outro fator que acredito ter contribuido, foi ter sido a entrevista mais
duradoura e ambos falaram a vontade sobre cada uma das minhas perguntas,
emendando em outras histérias. O casal também me mostrou o album de fotografias
e rendeu varias histérias sobre o casamento e a festa. Houve uma preocupagao
recorrente se o que estavam dizendo era satisfatorio para minha pesquisa:

A ndo sei... Eu fico pensando o que pode ser interessante, ndo que eu queira
negar informacé&o... (Daniel)

Uai, mas isso quem sabe é ela... (Diana)

Né&o sei se eu to fazendo uma entrevista religiosa demais, mas é o que eu
sou. (Daniel)

A entrevista ocorreu no dia 18 de dezembro de 2007, as 20 horas, na casa

deles. Moram num bairro de classe média de Juiz de Fora, Manoel Honério, em um
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bonito prédio e belo apartamento. Diana tem 27 anos e é professora universitaria e
Daniel é assessor de apoio parlamentar e tem 26 anos de idade. Eles moram
sozinhos na casa e nao tém filhos.

Quando perguntei sobre o tempo de lazer do casal, me disseram que os dois
tém muitos compromissos durante a semana e que geralmente o tempo de lazer é
no final de semana, sendo que o domingo inteiro eles tém compromissos com a
igreja. Na sexta-feira a noite eles recebem alguns amigos para uma reuniao,
também da igreja, “mas sdo amigos que vem e tem sempre um lanchinho no final,
entdo acaba se tornando um momento de lazer, por mais que seja um compromisso.
Normalmente ta vinculado a isso, nossos amigos, normalmente amigos da igreja”
(Diana).

Também disseram que costumam ir ao teatro, restaurante, lanchonete,
embora faga mais um ano que ndo vao ao cinema: “depois que a gente casou a
gente aluga muito filme pra ver em casa. Entdo as vezes o cansaco, a fila grande,
dependendo do filme tem que comprar antes, a gente acha melhor alugar e ver em
casa” (Daniel). Perguntei a eles que tipo de filme gostam de ver e Diana respondeu
na hora que gosta de suspense, Daniel disse que gosta de ver filmes com alguma
histéria biblica e que gosta muito de comédia romantica, emendando: “assim eu
acho que sou a mulher da relaggo”, e Diana completou: “ele € muito passional, eu
sou muito nervosa’.

Diana disse também que eles viajam bastante, que é um investimento para o
casal, sendo que Daniel construiu esse habito apdés o casamento, “eu tenho um
dinheiro é pra viagem, ndo quero investir em casa, ndo quero nada, quero viajar’
(Diana).

Ambos tém trés irmaos, contudo somente a irma mais velha de Diana esta
casada, ela viajou em lua-de-mel para as Serras Gauchas, e me disseram que eles
“‘amaram” a viagem, “‘um dos motivos que me animou, pelo menos a mim, da gente
ter ido foi as historias que os dois contaram da viagem” (Daniel). Também me
disseram que os pais também viveram a lua-de-mel.

Na ocasido da entrevista havia seis anos que os dois estavam juntos, quatro
anos de namoro e dois de casamento. Perguntei sobre como o romance comegou:

Na Igreja. Eu nasci na Igreja, ele néo, foi pra la mais velho, com 18 anos.

Conta a nossa histéria amor... (Diana).



70

Depois que eu fui pra Igreja, que eu me converti, eu conheci a Di, a gente
ficou amigo durante um certo tempo e eu comecei a gostar dela s6 que ela comegou
a namorar um rapaz, eu falei, bom ndo tem espaco pra mim, ai fiquei um tempao
assim, ai depois ela veio a terminar, ai a gente comecou a namorar. (Daniel)

Resumido (Diana).

Eles ficaram noivos em janeiro de 2005 e casaram em novembro do mesmo
ano. Daniel me disse que queria fazer uma surpresa ao pedi-la em casamento e
noivar. “a gente ficou trés anos e pouquinho namorando. Porque assim, eu tava
pensando em fazer alguma coisa diferente pra que a gente pudesse ficar noivos. S6
que tudo que eu pensava em fazer ela pensava que era naquele dia” (Daniel). Ele
me disse que gostaria de fazer o pedido na igreja, mas percebeu que Diana nao
gostaria. Ela disse que acha o noivado um ato mais pessoal, do casal, e que nem
teve almoco ou jantar que foi surpresa mesmo.

E realmente eu nédo podia nem imaginar... Ai quando ele foi me deixar em
casa... Chorou... Eu ndo choro ndo, eu nao sou romantica. (Diana)

Eu sou muito emotivo, sou muito sentimental, quando eu gosto, gosto muito,
quando eu me decepciono me decepciono demais, quando eu acredito em algo eu
sonho, sonho alto, se ndo me puxar eu vou embora. (Daniel)

Ele é muito passional... No casamento alguns amigos falaram, nossa eu
nunca vi um homem chorar tanto num casamento. E impressionante, eu sou
completamente fria, eu ndo consigo chorar quase. Quando eu choro é porque o
negocio é feio. A gente acaba equilibrando... (Diana)

Perguntei sobre a cerimbnia do casamento e eles me disseram que tiveram
uma festa grande e viajaram em lua-de-mel, e que se envolveram com os
preparativos, com cada detalhe.

A gente planejou um tempé&o, eu era louca por uma festa, eu sempre quis a
festa, por mais que eu seja turismologa, pra mim era mais importante a festa do que
a viagem, porque sempre pensei que a festa ndo poderia dar em outro momento,
entdo eu néo poderia dar uma festa de casamento daqui a cinco anos. Uma viagem
super legal talvez eu pudesse fazer em outro momento e talvez fosse muito melhor
do que a lua-de-mel em si, de fato, porque ali é um momento que vocé ta
conhecendo muito mais profundamente a pessoa com quem vocé ta casando, a
partir dali vocé pensa: ‘eu vou passar minha vida com essa pessoa’, ai vocé comecga

a ver mania, vocé comega a ver tudo que vocé ndo via quando tava namorando,
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entdo assim eu sempre preferi a festa a viagem, ele néo, ele queria a viagem, mas
depois comprou a minha idéia de fazer a festa (Diana).

Foi uma festa dos sonhos pra gente, mas a gente gastou uma grana...
(Daniel).

Diana me contou que para ter a festa como gostaria eles fizeram sacrificios,
como quando mudaram para a casa, eles nao tinham cama, compraram somente no
outro més: “as outras coisas pra mim, depois eu poderia conquistar, entdo a gente
veio pra ca, a gente néo tinha cama ainda, em dezembro a gente comprou a cama
que chegou em fevereiro” (Diana).

A familia da Diana é muito grande e ela é filha do pastor da igreja, que tem
cerca de 1000 membros, disseram que foi uma situagao dificil, pois ndo poderiam
convidar todos para a festa. Ainda assim teve cerca de 400 convidados. Quis saber
se o pai dela ajudou a custear a festa ou o casamento e eles me disseram que ele
nao deu um valor especifico para o casamento, na época Diana tinha ganhado um
dinheiro do pai, mas me disse que o0 mesmo valor que ganhou todos os outros
irméos também haviam ganhado e ela investiu o dinheiro no casamento. No mais ele
pagou o aluguel do vestido e o hotel no qual passaram a noite de nupcias.

Perguntei sobre a cerimbnia do casamento:

O casamento em si, por n6s sermos religiosos, era muito importante, néo
uma solenidade simplesmente para cumprir um ritual de passagem, mas uma
cerimbnia mesmo de consagracdo do nosso casamento a Deus, entdo a gente
esteve orando, n6s mesmos, pegamos 0 microfone oramos pela nossa unido, as
musicas que foram cantadas, sdo musicas que fazem parte da nossa vida, pedindo
a bencéo de Deus sobre o nosso casamento. (Diana)

E claro que a gente sabe que acaba tendo um momento assim de um certo
compromisso de uma solenidade desta questao social, mas o foco sempre foi na
bencéo de Deus sobre o compromisso que a gente tava assumindo um com o outro,
com as pessoas que estavam ali, principalmente com Deus. (Daniel)

Perguntei a Diana se ela tinha mudado de nome apds o casamento:

Foi uma guerra isso... (Diana)

Ela n&o queria néo... (Daniel)

Homem é machista, acha que tem que por o nome. (Diana)



72

Foi uma bobeira, mas eu falava pra ela: “Di quando eu era pequeno, via o
pessoal assinar o cheque como minha mae, eu achava lindo colocar o sobrenome
do meu pai”, tipo aquela ali é esposa do fulano de tal. (Daniel)

Ela me disse que ainda assina o nome de solteira em determinadas
situagbes, que quando casou ja era professora universitaria concursada e ja
escrevia artigos (onde vocé é citado pelo ultimo sobrenome) e por isso nao queria
colocar o nome dele.

Sobre a lua-de-mel eles me disseram que foram para Natal:

A gente ficou numa certa duvida né?! Eu ndo fiquei em duvida nenhuma, eu
nunca fui pra lugar nenhum... Mas eu ndo queria, tipo assim, eu sempre ouvi falar
muito bem de Fortaleza, mas a Di ja tinha ido e eu ndo queria ir com a Diana pra um
lugar que ela ja tinha ido, entendeu, a gente tinha que ir pra um lugar novo. (Daniel)

Eu ndo gosto muito de frio, entdo eu queria ir pra praia, sol e calor. (Diana)

Comentei com eles que ja havia entrevistado outro casal que tinha ido
também para Natal, e eles me disseram que la ha muitos casais em lua-de-mel.
Diana me disse que n&o gosta de lugar frio e que pra ela na lua-de-mel as pessoas
vao, em sua maioria, para lugares frios:

Pelo menos por aqui o imaginario é totalmente diferente, quando o casal néo
vai pra longe, vai pra Tiradentes, para Petropolis, para Maua, para Penedo, pelo
menos na minha cabeca se a pessoa ndo vai viajar pras serras gauchas, vai pra
essa regiéo... (Diana)

Indaguei sobre como tinha sido a viagem e a experiéncia da lua-de-mel:

Eu fiquei com raiva cheguei la a Diana ndo queria ficar comigo, queria ir pra
praia... (Daniel)

Sobre o hotel no qual se hospedaram, disseram que era um resort, muito
bonito:

Mas eu acho que eles ndo estavam preparados para receberem casais em
lua-de-mel. (Daniel)

A gente quase foi embora no primeiro dia, ai eu liguei pra ela (a agente de
viagem) era domingo e a CVC mandou uma van para nos mandar em outros hotéis,
mas ai a gente acabou ficando por la mesmo. No primeiro dia, assim eles batem na
porta e entram, do nada... Assim casal em lua-de-mel, pelo amor de Deus. (Diana)

A agente de viagem tinha pedido um especial para nupcias, geralmente eles

ddo um espumante, uns bombons, chegamos la ndo tinha nada disso, entdo quando
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mandaram pra gente tinha o espumante, as trufas parece que tinham sido feitas na
hora... Tipo vocé tem o imaginario do casal € uma vez s6 assim de nupcias. (Diana)

N&o tivemos quase nada... E normalmente nesses hotéis vocé tem que
mandar o convite de casamento, pra comprovar que estdo em lua-de-mel, entdo foi
uma decepgdo. Mas assim o hotel era lindo, o atendimento que deixou a desejar.
(Diana)

Ficaram em Natal por sete dias e disseram que passearam bastante, (“a
Diana me leva pra todas as coisas tipicas”):

Quando a gente voltou, a gente teve um gasto e gragas a Deus, fizemos uma
lua-de-mel assim muito a vontade, sabe?! A gente teve um conforto, assim a gente
quis aproveitar isso. (Daniel)

Ao final da entrevista Daniel me contou que seriam padrinhos de casamento
de um casal amigo:

A gente tem amigos que vdo casar e n0s vamos ser padrinhos, a gente queria
dar a viagem, mas ndo temos condi¢bes e a gente queria juntar com 0S outros
padrinhos e dar a viagem, e eu acho que eles ndo vao viajar e é tdo bacana, faz tédo
bem pro casal a viagem. (Daniel)

Perguntei finalmente se eles tinham o habito de viajar antes de casar e Diana
disse que viajava muito e Daniel:

Eu ndo. Mas nés nunca viajamos juntos. A gente SO viajava pra coisas
relacionadas a igreja, acampamento da igreja, congressos, pra ir pra praia a gente
nunca tinha ido.

E atualmente, depois de casados?

Eu acho que a gente tem viajado legal, a Diana acha que a gente devia viajar
3 vezes por més, mas viajar € muito bom, ndo sabia que era tdo bacana. Hoje € um
investimento. (Daniel)

Assim que eu desliguei o gravador, comegamos a conversar € ambos muito
atenciosos queriam saber se a contribuic&o tinha sido suficiente. Além, conversamos
mais profundamente sobre meu tema e a antropologia (que também é area de
estudo da Diana). Daniel me disse entdo um fato relevante, que eu percebi que pelo
fato do gravador estar desligado o deixou mais a vontade para falar. Ele me disse
que geralmente, no circulo de amizade deles que s&o pessoas da igreja, as
mulheres sempre querem a festa e “os homens ficam doidos pra viajar em lua-de-

mel, né?!”. Percebi entdo a conotagao sexual da viagem para esse casal.
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3.3.5. “A gente achou muito perfeito pra lua-de-mel porque parece um paraiso”

Eu conheci o Emanuel quando era menina, pois até antes de casar ele era
meu vizinho. Apesar de nos conhecermos ha anos, nés nunca estabelecemos uma
relacdo de amizade, nos conheciamos e conversavamos esporadicamente.

Soube através de uma outra vizinha que ele havia casado e que
provavelmente ndo se importaria em me ceder uma entrevista. Essa ocorreu no dia
20 de dezembro, as 20 horas na casa deles. Eles moram num bairro de classe
média juizforano, Sdo Mateus. Ele é engenheiro civil e tem 35 anos de idade e ela,
Elis, tem 32 anos e é dentista. Ndo tém filhos e moram sozinhos em seu
apartamento.

Esta foi a entrevista mais curta de todas, eles foram muito educados e me
trataram com cordialidade, mas nao estenderam muito os assuntos. Emanuel foi
sucinto e em assuntos como a cerimdnia do casamento chegou a ficar 5 minutos em
siléncio e quase ndo tocou no assunto, acontecimento também inédito, ja que em
todas as entrevistas o casal sempre participou junto dos assuntos. Alguns momentos
renderam boas risadas, Emanuel trocou fatos e datas, o que gerou alguma
discussao breve entre o casal. Elis é delicada e calma, sua voz ficou praticamente
inaudivel ao gravador; quase todas suas frases terminavam com algum sorriso.

Comecei a entrevista como de praxe, perguntando o que o casal costuma
fazer no tempo de lazer. Eles me disseram que gostam de ir a restaurantes,
pizzarias, ao Carrefour, ao sitio, e ele gosta muito de ir voar com seus aeromodelitos
(os chama de filhos), disse que sempre vai ao domingo, pela manha ou a tarde, e
quando ela o acompanha eles aproveitam e almogcam no restaurante onde ocorrem
os encontros do clube. Elis me contou que as esposas formaram um clube: “tem
camiseta e tudo, fica numa futilidade sé, é s6 cabeleireiro, roupas. Eu ndo gosto de
ir todo domingo, porque pra mim fica cansativo, enjoa, mas sempre que da eu vou
com ele” (Elis). Me disseram que gostam de ir ao cinema, mas ultimamente tém visto
filmes em casa, e enquanto ele disse gostar de fiimes de agdo e comédia, ela gosta

de filmes romanticos.



75

Cada um tem um irm&o e ambos sé&o casados, embora “o dela é juntado”
(Emanuel). Perguntei se os irmaos deles haviam viajado em lua-de-mel: “minha
irma? N&o... Viajou assim prum municipiozinho aqui, prum hotel fazenda aqui perto”
(Emanuel). Os pais dele viajaram para o sul de minas e os dela nado tiveram lua-de-
mel.

Eles namoraram durante sete anos e na ocasido da entrevista tinham oito
meses de casados. Perguntei se eles tinham ficado noivos:

Néo. (Elis)

A gente ficou noivo uma semana antes do casamento. (Emanuel)

Né&o... A gente no ficou noivo ndo. Amor, a gente ndo ficou noivo néo... (Elis)

Ficou ué. (Emanuel)

Né&o... Ficar noivo é colocar a alianga na mao direita. A gente ndo colocou
néo. (Elis)

A ndo? (Emanuel)

Vocé deve estar confundindo porque a gente casou no dia anterior, € no civil
a gente colocou a alianga de casado... Nos ndo ficamos noivos... (Elis)

A é... E isso ai, é verdade... (Emanuel)

Foi o casamento civil, ai a gente chegou em casa com a alianga e tirou,
guardou. Essa questao de ficar noivos a gente até ia ficar, porque a gente tinha
comprado a alianca tinha um temp&o, mas néo ficava noivo, porque assim eu hdo
gosto desse tipo de ritual, de ficar noivo essas coisas, eu ndo dava muito
importancia pra isso e ele também néo, entdo era besteira a gente ficar noivos, a
gente tinha sete anos de namoro e ficar noivos, acho que nao tinha necessidade
daquilo. Entdo a gente combinou, quando tiver faltando um més a gente fica, e
acabou néo ficando, por isso acho que ele se confundiu. (Elis)

Me contaram que se conheceram numa festa do DCE, o Diretério Central do
Estudantes da Universidade Federal de Juiz de Fora, a sede do DCE era na parte
baixa do centro da cidade e sempre ocorriam festas de diversas faculdade. Eles me
disseram que era uma festa da bioquimica e que apesar de entrarem no mesmo ano
na faculdade, se conheceram apenas no final. Perguntei se eles gostavam de sair:
“a gente ndo era de sair, foi uma grande coincidéncia mesmo. Destino, s6 pode ser”
(Elis).

Quanto ao casamento, eles casaram no religioso e no civil. Elis disse que foi

contra a vontade de Emanuel, que era uma vontade dela, catdlica praticante, de
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casar na igreja: “ndo era s6 uma questao de ritual, tanto que eu néo fazia questao
que fosse uma coisa chique, fazia questdo de uma bengédo, sempre falei isso pra
ele” (Elis).

Eu até propus pra gente casar no sitio, uma coisa assim, mas também ele
néo queria, ele queria a festa... A proposta dele era a gente casar no civil, ndo
chamar ninguém e ai fazia um jantar la no sitio. (Elis)

O que eu queria era casar aqui em Juiz de Fora rapidinho e vazar...
(Emanuel)

Perguntei como foi o processo de convencimento:

Convenci, a muito custo convenci. A gente ja tinha comprado o apartamento,
entao eu fiz o sequinte, eu disse: “entdo a gente vende o apartamento, porque eu
n&o vou casar so no civil”. Ai ele disse “entéo faz do jeito que vocé quiser”. Eu fiz
tudo bem simples, uma igreja perto da minha casa, onde minha mée casou. (Elis)

Eles fizeram uma festa de casamento, que foi nas palavras deles uma
“festinha intima” que nao foi para todos os convidados, convidaram somente o0s
parentes.

A nossa opg¢édo néo foi pela festa, foi pela lua-de-mel. Foi por isso que a gente
néo fez a festa. (Elis)

Eles foram para Porto de Galinhas na lua-de-mel e ficaram la por sete dias.
Adoraram o local escolhido:

Muito bom e pra mim, a gente achou muito perfeito pra lua-de-mel porque
parece um paraiso assim mesmo e a gente foi numa época de baixa temporada em
abril e tava mais tranqtiilo, muito bom. (Elis)

Perguntei sobre a escolha do local para viajarem e me disseram que estavam
na duvida entre o nordeste e o sul e decidiram na agéncia de viagem:

Porque n&o era nem verdo nem inverno e a gente tava na duvida. E na
agéncia a gente comegou a ver essas fotos de viagem e a gente optou pelo
nordeste. (Emanuel)

Eu queria ir pra Gramado, era a minha primeira opgdo, eu queria sul, o
problema é que nao ia estar frio e perdia um pouco o sentido, abril o risco de estar
calor era enorme e a gente ia pro sul e ndo ia aproveitar e ai a gente até pensou “o
ano que vem a gente vai pro sul, mas no inverno”. Mas a gente tinha outras opg¢bes

que a gente também viu na agéncia, de ir pra Buenos Aires, mas também n&o ia
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estar frio e era mais barato que Porto de Galinhas. Além do que vocé ta em outro
pais, é interessante vocé conhecer outro lugar. (Elis)

Perguntei se eles ja conheciam o sul ou 0 nordeste antes do casamento e Elis
disse que conhecia o nordeste, mas outra cidade e que nenhum dos dois ja tinham
viajado a Porto de Galinhas.

Elis me disse que la eles optaram por passeios que contemplavam mais as
belezas naturais que histéricas da regido, entdo nado conheceram Olinda, por
exemplo, outro motivo € que ouviram de pessoas do local que la € uma regido muito
violenta. Também se hospedaram num hotel perto da rua principal e “toda noite a
gente tava la, no point” (Elis). Elis também contou sobre o servigo do hotel “¢, tem
uma série de coisas que a gente ganha por estar em lua-de-mel, é legal’.

E Ia é o seguinte, no primeiro dia nés passeamos em Porto de Galinhas, ai ja
no segundo dia a gente conheceu as pessoas do hotel e a gente fez amizade com
mais dois casais em lua-de-mel. Entdo a gente alugou um carro pra rodar tudo 14,
que ai a gente rachava o carro, era um Doblb e eram trés casais, cabia todo mundo.
Entdo a gente foi pra Maragogi, Calhetas, prum monte praia la e a gente conheceu
aquilo tudo la, fizemos amizades e tudo que a gente fazia era rachado para trés

casais, entao ficou bem mais em conta. (Emanuel)

3.3.6. “Se a gente tivesse ido dois meses antes de casar teria sido a mesma coisa,

né amor?”

Conheci a Fatima e o Francisco através do meu namorado, ja que Francisco
e ele trabalham juntos num escritorio de advocacia. A entrevista ocorreu no dia 25
de janeiro de 2008, as 21 horas, na casa deles. Confesso que ao final da entrevista,
quando voltei a minha casa, estava intrigada, pois o casal, em seus argumentos e
discursos, estava num caminho contrario a tudo que eu havia encarado até agora
em minhas entrevistas. Para eles o casamento ndo foi permeado por desejos,
idealizagdes e nem fruto de um sonho, como ouvira de outros casais, € nem
tampouco a viagem de lua-de-mel parecia para eles fruto de muita expectativas.

Desse modo quando ouvi frases do tipo “se a gente tivesse ido dois meses antes de
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casar teria sido a mesma coisa” proferida por Francisco, confesso que fiquei confusa
quanto aos rumos que minha pesquisa tomaria a partir de entdo. Eu s6 nao
imaginava, até o momento, que essa entrevista se constituiria numa das principais
para a compreensdo do imaginario nas viagens de lua-de-mel, dentro do meu
universo pesquisado.

A entrevista foi uma das mais rapidas e eles responderam sucintamente todas
as perguntas aparentando uma certa apatia com os assuntos em questdo sem
alongar muito o assunto, sendo que os dois participaram de todas as respostas. Os
dois moram num bairro de classe média da cidade, Boa Vista, bem proximo a
avenida central, Rio Branco. Ele é advogado e tem 28 anos de idade e ela
professora, 24; ambos possuem curso superior e moram sozinhos na casa.

Eles costumam ficar em casa no tempo de lazer, assistem filmes em DVD,
geralmente Francisco aluga filmes de suspense ou drama e Fatima o deixa escolher,
pois, como disse, sdo poucos os filmes que assiste do inicio ao fim. Saem raramente
a noite, optam por fazer pequenas reunides com amigos dentro de casa, vao muito
nas casas dos pais. Quase nao vao ao cinema, porém tém o habito de assistirem
televisao.

Cada um tem dois irmaos, entretanto nenhum deles é casado, e os pais de
Fatima viajaram em lua-de-mel (Meu pai viajou. Meu pai foi pra Maceid, mentira foi
pro Rio, acho) e Francisco ndo sabe se o0s pais tiveram uma lua-de-mel.

Me disseram que estdo juntos ha seis anos e se conheceram no carnaval de
2002 em Sao Joao Nepomuceno (uma cidade pequena proxima a Juiz de Fora cujo
carnaval é famoso), pois ela é irma de um amigo de Francisco:

E, ela pediu pelo amor de Deus pra ficar comigo...

Ele fala assim porque ta gravando, né?!

Na verdade eu sabia da existéncia dele através do meu irméo e la a gente se
encontrou. Eu sabia muito quem era assim, tinha o apelido de Palito, ai meu irmé&o
falava: “ah vou na casa do Palito, vou buscar ndo sei o que com o Palito”, eu até
entdo nunca tinha visto, tinha até um amigo dele que me ligou queria sair comigo e
tal, ai a minha vo, eu morava com a minha vo na época, ela disse assim: “é o
loirinho?” Eu falei “‘ndo é o moreno”, ai ela disse “achei que era o loirinho, o loirinho
é lindo, acabou de terminar com a namorada”, ai a minha vo6 que me agucgou para
saber quem era o loirinho, ai eu fiquei sabendo la em S&o Jodo que eu perguntei,

“guem é o loirinho?”, ai ele me mostrou.
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Casaram em novembro de 2006 e antes ja eram noivos. Noivaram com dois
anos e meio de namoro, so os dois, ndo houve festa em familia apesar de os pais de
ambos saberem que iriam noivar.

Tem gente que fica noivo anunciando um casamento, a gente né&o tinha
aquela coisa de vamos ficar noivo, juntar dinheiro e vamos casar, néo. A gente ficou
noivo até pra fortalecer mais a relagdo, muito tempo, desgastado, pra ir dando um
passo de cada vez. E quando a gente viu que dava, financeiramente, pra gente
casar, se tivesse ficado um ano, trés anos noiva, eu nédo tava ligada nesse tempo.
Foi assim, o dia que deu a gente marcou. (Fatima)

Ai a gente saiu, mas a gente sabia o0 que ia acontecer, a gente escolheu a
alianga juntos e tal, ndo era nada assim ohh. O nosso assim foi até mais racional, os
dois pensando numa coisa. (Francisco)

Eles casaram na Catedral, na Paroquia de Santo Antbnio, em novembro,
escolheram o local porque ela queria ou a Catedral ou a Igreja da Gloria, mas na
segunda opg¢ao os pajens nao poderiam ser menores de 4 anos e também teriam
que enfrentar fila para marcarem a data, portanto, optaram pela Catedral e casaram
na data disponivel; tiveram uma festa no clube Dom Pedro. Casaram no civil um dia
antes:

Casamos no civil um dia antes, minha mae nem foi no civil, nada... S6 foram
as duas testemunhas, a minha prima e a irma dele, mas néo teve nada, fui até de
roupa de ginastica. (Fatima)

O pessoal depois da gente foi arrumado, teve a maior ceriménia. (Francisco)

Sobre a festa, Fatima me disse que aproveitou do inicio ao fim, que dangaram
a noite inteira e sairam da festa 6 horas da manha.

Ja pensamos em fazer festa, pensamos em n&o fazer, ndo sei, a gente néao
tinha com relagdo ao casamento aquele negodcio sonho de princesa, muito
idealizado, a gente sempre foi muito realista, sabe, colocamos no lapis, se a gente
néo fizer a festa, vamos viajar, mas viajar a gente pode viajar daqui a cinco anos,
fazer a festa sO vai ser agora, entendeu, ai chegamos nessa conclusdo, a grana
tava apertada, mas a gente conseguiu fazer o que a gente queria... (Francisco)

E minha mée ajudou, a mae dele ajudou, ai a gente fez... Eu nem tenho muito
disso, o meu pai tem que pagar, até porque o pai dele assim, ndo levava fé no
casamento e na hora que de fato aconteceu, ele queria chamar fulano, fulano,

assim, se fosse botar na lista tinha muito mais convidado dele, do que do meu pai,
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minha familia € bem menor. Entdo acaba que, nada mais do que justo que ele
ajudasse. (Fatima)

Perguntei a eles se tiveram que optar pela festa ou a viagem e eles disseram
que ndo, quando decidiram se casar, Francisco fez um consércio no Bancorbras (no
qual por uma mensalidade uma pessoa tem direito a alguns dias de hospedagem em
algum dos hotéis conveniados) e entdo eles pesquisaram qual local seria
interessante pensando no custo beneficio, como enfatizou Fatima. Assim tiveram em
maos uma lista dos locais conveniados ao Bancorbras e escolheram Buenos Aires,
na Argentina.

Se eu ngo tivesse feito a festa, ainda assim eu n&o iria pra Europa, néo ia
fazer isso. (Francisco)

Porque tinha a casa pra montar, eu néo ia dispor disso, 10 mil reais pra viajar
pra fora, mesmo se eu néo fizesse a festa eu ndo iria. Nunca pensei em fazer uma
mega viagem agora. (Fatima)

Escolheram Buenos Aires porque nao tinham vontade de viajar para o
nordeste do Brasil (E nordeste a gente ndo queria. Ndo € muito a minha cara e nem
a dela.) e a passagem era mais barata do que viajar para alguns locais dentro do
pais.

O lugar era legal, era uma viagem internacional, eu nunca tinha saido pra fora
do pais ela também n&o. Tava barato, bem barato por sinal. (Francisco)

Eles ndo viajaram por intermédio de nenhuma agéncia de turismo, e foi
Francisco quem comprou as passagens aéreas e programou toda a viagem por
pesquisas via internet:

E eu pesquisei muito, na verdade a gente néo foi por agéncia de viagem, mas
eu tinha o roteiro completo que fiz e pesquisei pela internet. Sabia aonde iria se eu
quisesse comer legal, tinha o mapa da cidade inteira, a gente foi na cara e na
coragem, compramos passagem na Gol e fomos. Sei la, ndo era sonho ir pra
Buenos Aires, sei la, era um lugar legal dentro das nossas possibilidades que a
gente podia curtir. (Francisco)

Ficaram 10 dias em lua-de-mel e gostaram da viagem, passearam bastante, o
hotel era legal, apesar de:

Eu fiquei com o pé machucado, tomei antibidtico 6 dias. Ela também, o

sapato machucou, entdo ndo aproveitamos assim... (Francisco)
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Me contaram que gostaram muito da viagem e que pretendem voltar, até
marcaram a viagem porém tiveram que adia-la por enquanto.

O negdcio é o seguinte, a gente tava la, s6 ndés dois, ndo conheciamos
ninguém, faziamos as coisas que gostamos de fazer, passeava, andava, fazia
compra, mas a lua-de-mel em si ndo era diferencial, se fossemos casados ou noivos
ou namorando, acho que né&o ia ser a diferenga, entendeu? (Francisco)

Perguntei se tém em mente alguma outra viagem que poderiam considerar
uma nova lua-de-mel e me disseram que sim, que tém planejado, mas Francisco
tem vontade de conhecer a Europa e Fatima os EUA, entdo concluiram que ainda
terdo que negociar e um tera que ceder.

Depois que desligamos o gravador, Fatima me mostrou o album do
casamento e diante das fotos comegamos a conversar sobre a maneira como vé o
casamento, suas expectativas e como foi a cerimdnia e a festa, me disse que de
tudo fazia questdo de casar na Catedral e de usar um vestido “legal” e confortavel,
mas o resto ndo tinha muitos desejos especificos, me contou que o casamento
estava marcado para as 20 horas e que faltando 10 minutos o cabeleireiro estava
refazendo o penteado que nao tinha dado certo e ela ndo se importou, me disse que
“nao tinha aquela coisa do tipo: eu quero meu cabelo assim”. Me contou também
que o buqué nao era o que tinha escolhido, que com relagéo a festa a unica coisa
que opinou foi na cor das flores e que gostaria de mesas de vidro. Lembrou a
histéria de uma prima que havia casado ha pouco tempo e quando viu que o véu
nao era como ela desejava chorou bastante e no dia seguinte foi casar “com a cara
empapugada porque O véu nao era o que ela queria”, concluindo que ela tinha em

mente, antes do casamento, “que nada ia me estressar naquele dia”.

3.3.7. “Nao interessava o lugar, interessava 0 nosso conhecimento maior, a gente

ficar juntos”

Foi através de Barbara, a segunda entrevistada, que cheguei ao sétimo e
ultimo casal entrevistado.Gilberto e Gléria moram num local afastado do bairro de

classe média juizforano Sao Pedro, numa casa aconchegante, porém simples. A
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entrevista ocorreu no dia 28 de janeiro, as 14 horas. Ele tem 43 anos e é funcionario
publico federal e ela é vendedora e tem 40 anos, juntos tém dois filhos, um garoto de
17 anos e uma menina de 12.

Os dois foram muito gentis e me receberam muito bem, mas nessa entrevista
aconteceu algo até entdo inédito, a mulher (no caso a Gléria) falou quase a
entrevista inteira, praticamente somente ela. Gilberto interviu em alguns momentos,
prestava atengcdo no que conversavamos e consentiu com a cabeca algumas vezes,
porém quase nao se expressou verbalmente.

Outro fator interessante desse casal, que confirmei na hora da transcri¢ao, é
a referéncia a questdes financeiras que aparecem em varias frases do dialogo, como
“pelas dificuldades que tinham na época”, “ndo teve gasto, foi uma coisa bem
simples mesmo”, “ndo tenho aquele trauma de ‘ah eu podia ter tido dinheiro™, “a
gente comprou uma granjinha, a gente chama de roga, é coisa pequena, ainda ta
construindo, é coisa simples”, “tem gente que fala ‘ah se eu tivesse mais dinheiro”,
todas frases de Gloria.

Eles me disseram que gostam muito de sair, ir para bares, saem sozinhos ou
com os filhos, ela costuma ver filmes (de comédia ou romance) e ele ndo porque nao
tem muita paciéncia. Entretanto costumam ver um pouco de televisdo, em especial
programas de esporte.

Gloria tem dois irmaos e Gilberto quatro, dos irméos quatro (dois dela e dois
dele) eram casados e se separaram, um é solteiro e o outro continua casado, os
irmaos de Gldéria ndo viajaram em lua-de-mel, mas os 3 irmaos de Gilberto que
casaram sim. Eles ndo souberam me informar se os pais viajaram em lua-de-mel.

Estdo juntos ha 25 anos, 6 de namoro e 19 de casamento. Perguntei como
tinham se conhecido:

(Risos) nossa a historia é grande... ela vai falar muito... (Gilberto)

(Risos) eu conheci ele assim, primo de uma amiga, eu tinha uma amiga que
paquerava ele, ai eu arrumei pros dois namorarem, ai os dois namoraram e
terminaram, ai depois nds comegamos a namorar, isso com 13 anos. Ai com 16 ele
trabalhava no quartel, eu namorei uns 8 meses um rapaz que servia o quartel com
ele, ele também namorava, ai terminamos pertinho, um dia a gente acabou ficando,

ficando, ficando e estamos até hoje.
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Me disseram que noivaram com um ano e meio para o casamento, eles
noivaram quando Gilberto passou no concurso, entdo marcaram a data do
casamento e comecaram a montar a casa.

E, geladeira compramos e ficou dois anos guardada. A gente pensou porque
ele ja tinha um emprego fixo, dava estabilidade e podia pensar em casamento, ai a
gente ficou noivo porque até entdo néo tinha porque, né?! (Gloria)

Gloria disse que marcou o casamento no mesmo dia em que os pais dela
comemorariam as bodas de prata:

Minha mae ia fazer 25 anos de casada ai eu pensei, vou aproveitar, e fazer
uma coisa so. Foi uma cerimbnia com duas comemoragées. Se Deus quiser daqui a
6 anos sera bodas de ouro dos meus pais e bodas de prata nossa. (Gléria)

Eles casaram na igreja do Rosario, no bairro Grambery, ndo casaram na
igreja de Séao Pedro porque era muito pequena. Me contaram que sao catdlicos
praticantes, apesar de que ndo o eram quando se casaram:

N&o éramos tdo praticantes quando casamos n&do. N&o freqlientavamos
muito, s6 em ocasibes especiais, época de corpus Christi, Natal, Pascoa, tem uns
dez anos que a gente ta envolvido mesmo. Eu n&o ia tanto ndo, eu meio que
misturei, eu freqlientava o espiritismo, aquela coisa, mistura mesmo. Mas gragas a
Deus, ficar uma coisa s6, ndo adianta, ou uma coisa ou outra. (Gléria)

Perguntei se fizeram alguma festa apos a ceriménia e disseram que nao,
apenas ‘feve um pessoal que veio, a gente fez um almogo, era o pessoal mais
chegado, coisa simples” (Gldria). Indaguei a eles, se tivessem que escolher entre a
festa e a viagem e eles disseram que escolheriam viajar com certeza.

Eles foram para uma cidade chamada Desterro do Melo, proxima a cidade de
Barbacena, uma cidade bem pequena, na época nem era asfaltada, ficaram numa
casa no centro da cidade:

Até uma casa muito bonita, deu pra curtir, no sentido de que eu ndo me
arrependo nem um cadiquinho, de pensar assim “ah eu podia ir pra outro lugar’,
ndo. Ndo tenho aquele trauma de “ah eu podia ter tido dinheiro”. A casa enorme
comia aquelas comidinhas de roga, ndo fazia ndo, a gente comprava la pertinho.
(Gléria)

Ficaram cinco dias na cidade e disseram que gostaram muito da lua-de-mel.
Perguntei se conheceram a regido, se passearam e me disseram que nao, que

ficaram mais em casa porque estava frio.



84

Perguntei a eles se pudessem voltar atras se viajariam para outro lugar:

N&o. Né6s gostamos, né?! Tem gente que fala “ah se eu tivesse mais
dinheiro”, nédo, nesse sentido foi bem aproveitado. N&o interessava o lugar,
interessava o nosso conhecimento maior, a gente ficar juntos. (Gléria)

Também perguntei se ja tiveram algo que consideram uma segunda lua-de-
mel:

Sempre, a gente namora até hoje. (Gléria)

Com certeza. (Gilberto)

Depois eles me contaram sobre o relacionamento, que tiveram muita
dificuldade para se relacionar nos primeiros cinco anos, porque tiveram que
aprender a lidar com as diferengas no dia-a-dia. Gléria me contou ainda sobre
algumas dificuldades do inicio do casamento, por morar préximo demais a mae, por
ter engravidado com seis meses do casamento e a superagdo de ambos frente aos
problemas.

Terminei a entrevista, tomei um copo d’agua e ganhei uma carona na moto de

Gldria até meu trabalho.
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4. LUA-DE-MEL E UMA SO? COMPARANDO E ANALISANDO OS DADOS

Pessoas falaram que viagem de lua-de-
mel é uma s6 se vocé deixar pra viajar,
um ano depois, ja ndo é a mesma coisa,
quem viaja na lua-de-mel, depois faz as
outras viagens, nunca vai ser igual aquela
da lua-de-mel... Mesmo que seja pro
mesmo lugar.
CASAL 1

Para compreendermos as representagdes do universo pesquisado,
procuramos verificar quais categorias sao acionadas pelos casais ao abordarem
assuntos relacionados ao casamento e a viagem de lua-de-mel. Estamos
preocupados aqui com sistemas de classificacdo, ou seja, como determinado grupo
(no caso os entrevistados) ordena e hierarquiza seu sistema social. Essa ordenagéao
€ construida a partir de categorias que se relacionam e se opdem.

Para tanto, precisamos conhecer o contexto no qual se insere os
pesquisados. O nosso universo de pesquisa situa-se na cidade de Juiz de Fora,
sendo que todos os casais entrevistados pertencem a classe média, percebida
através do local de residéncia (moram em bairros considerados de classe média ou
classe média alta na cidade) e de suas profissdes. Todos os casais casaram em Juiz
de Fora, sendo que varia entre 1 a 23 anos de casamento. Todos os casais tiveram
uma viagem que consideram uma lua-de-mel. Outrossim, cabe acrescentar que
existem diferengas consideraveis entre os discursos e pontos de vista dos casais.
Apesar de pertencerem a uma mesma sociedade e a cultura da classe média
juizforana, pertencem a subculturas diferentes. As distingdes serdo consideradas e
ressaltadas, mas nos atentaremos também aos pontos de convergéncia, pois
acreditamos serem eles importantes para a compreensdo do imaginario, que €

social.
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O presente capitulo pretende analisar os dados obtidos nas entrevistas pelos
7 casais. Assim, iniciaremos apresentando alguns dados relevantes para posterior
analise.

No roteiro das entrevistas, quatro itens foram utilizados a fim de
compreendermos, no tempo limitado de uma entrevista, como se da a (re)
construgcao dos imaginarios. Estes itens trabalhados foram: lazer, familia, casamento
e lua-de-mel®, e sdo apresentados agora, separadamente, sendo que
posteriormente realizaremos a analise dos discursos, entrelagando suas histérias.
Para apresentar estes itens utilizaremos a metodologia de Velho (1978) no livro “A
Utopia Urbana” no qual analisa as entrevistas realizadas com moradores do bairro
de Copacabana com o objetivo de compreender as visbes e expectativas destes
sobre o bairro da zona sul carioca.

Para ordenar a analise das 251 entrevistas que realizou junto aos moradores
de Copacabana e outros bairros do Rio de Janeiro, Velho teve a preocupacao de
constatar quais as categorias apareciam com maior freqiéncia e as chamou de
“unidades minimas ideoldgicas®®” que foram representadas por uma frase tipica para
situa-las. Nosso caso, ainda que o numero de entrevistas seja representativamente
menor?', seguirda a mesma linha de exposicdo dos dados, porém como o que
estamos interessados aqui € o imaginario chamaremos nossas categorias de
‘unidades minimas do imaginario” que serdo representadas com algumas frases

ilustrativas do que pretendemos demonstrar.

' Nenhuma pergunta sobre imaginario foi feita diretamente, pois acreditamos que este se encontra
nas entrelinhas. Se o imaginario € a aura perceptivel, porém ndo mensuravel como assinalamos
acreditar no primeiro capitulo, entdo podemos perceber e interpretar os imaginarios revestindo todos
os discursos em todas as categorias mencionadas. Desse modo o imaginario sera analisado
permeando e entrelagando cada uma dessas quatro categorias.

2 Por acreditar que, ao verificar o fato de morarem em Copacabana e o porqué de terem optado por ir
ou ficar neste bairro, o que esta em questdo é o problema da mobilidade social, ja que se refere a
prestigio e status dentro de uma sociedade e um estrato social determinados. Assim, o autor fala em
ideologia, pois acredita que o que esta em jogo séo as idéias que esses individuos tém a respeito da
“distribuicdo do poder dentro da sociedade” (VELHO, 1978, p. 66).

' Nesse caso a quantidade ¢é substituida pela intensidade e imersdo nas entrevistas, estamos
preocupados, portanto, com a interpretacédo dos discursos e a qualidade das rela¢gdes em jogo.
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4.1. Lazer

Iniciei as entrevistas perguntando aos casais o que costumavam fazer no
tempo de lazer. Havia varias intengdes em principiar nossas conversas desse modo,
primeiro porque gostaria de comegar perguntando sobre atualidades, momentos do
cotidiano do casal, para que eles entendessem um pouco o0 tom da entrevista e
ficassem mais a vontade quando perguntasse sobre histérias mais intimas deles.
Além, entender o que o casal compreende como lazer e como eles vivem esse
tempo livre € importante para minha pesquisa ja que a lua-de-mel foi vivida, em
principio, num momento de lazer. Também era interessante verificar qual era a
prioridade dos casais na hora de escolher o que fazer em seu tempo de lazer.
Provavelmente suas escolhas poderiam me dar algumas pistas de como o
imaginario da viagem de lua-de-mel é construido nesse grupo de pessoas.

As categorias mais citadas e suas respectivas frases tipicas (ou ilustrativas)

s&o apresentadas a seguir:

Unidades Minimas do Frases llustrativas
Imaginario
“Sair: ir a bares, “Esse ultimo més a gente quase ndo saiu, mas a gente
restaurantes” gosta de sair, ir pra barzinho pra caramba” (casal 1).

‘A gente sai bastante, vai pra barzinho, sai pra jantar”
(casal 2).

“Quase todo final de semana é certo da gente sair,
confraternizagdo com amigos, barzinho” (casal 3).

“‘De vez em quando a gente vai a um restaurante,
lanchonete, teatro, que mais... cinema tem mais de um
ano que a gente nao vai” (casal 4).

“A gente ndo é muito de sair pra balada n&o. A gente até
sai bastante, mas é ou pra um restaurante a noite ou
pizzaria” (casal 5).

“Muito raro sair a noite assim, as vezes encontra, mas é
dentro de casa mesmo, mas é uma reunidozinha aqui,
mais tranquilo mesmo...” (casal 6).



“Assistir televisao”

“Assistir a filmes, ir ao
cinema”

“Viajar”
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“A gente sai muito, né?! Sozinho, com os filhos, a gente
vai pra barzinho. Sempre que possivel, a gente da uma
saidinha” (casal 7).

“A gente vé tv o tempo todo” (casal 1).

“E... Até com o negécio da tv a cabo, eu tenho tv
completa, entdo passa muito filme, eu acabo alugando
pouco DVD” (casal 2).

“Televisdo? Mais noticiario ou quando tem algum filme
bom. Mas eu acho também que rouba um pouquinho a
cena da televisdo é o computador, né?! A internet. A gente
acaba ficando muito mais na internet” (casal 3).

“Eu gosto muito de tv nesse sentido de desligar. A gente
nao tem muito tempo, mas o tempo que a gente tem,
quando da, a gente assiste alguma coisa. As vezes deixa
a televiséo ligada e fica la...” (casal 4).

“Porque eu saio 8 horas e volto 8 horas, entdo o tempo
que eu to em casa, eu t6 com a tv ligada. A gente chega
em casa, lancha, toma banho e deita pra assistir tv, sabe
assim?” (casal 5).

“Depois que a gente casou a gente aluga muito filme pra
ver em casa” (casal 4).

“A gente tem mais ficado em casa vendo filme” (casal 5).

‘Ficar em casa. Ver filme, eu pelo menos gosto muito”
(casal 6).

“A gente viaja bastante” (casal 2).

‘A gente gosta muito de viajar, principalmente com
amigos, mas sozinho também?” (casal 3).

“Agora, se nao for de final de semana assim a gente tem
costumado a viajar bem, né amor? Eu tenho um dinheiro é
pra viagem, ndo quero investir em casa, ndo quero nada,
quero viajar” (casal 4).
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Outros programas de lazer foram citados, ainda que em menor ocorréncia
como ir ao clube, jogar buraco, jogar xadrez, internet, leitura, voar com
aeromodelitos, reunido na casa de amigos. Todas as respostas, quando indagados
sobre o que costumam fazer no tempo de lazer deles, foram condizentes com o que
acreditamos ser o lazer, ou seja, um “tempo orientado para a realizagdo da pessoa
com fim ultimo” (DUMAZEDIER, 1999, p. 91), tempo esse no qual o individuo esta
livre de obrigagdes, sejam elas de trabalho, espirituais ou politicas. Essa visdo pode

ser comprovada na fala de Diana:

Os nossos amigos também, a gente recebe em casa, toda sexta-
feira, tem uma reunido que é vinculada a igreja, mas sdo amigos
que vem e tem sempre um lanchinho no final, entdo acaba se
tornando um momento de lazer, por mais que seja um compromisso
(casal 4).

Para os casais entrevistados os momentos de lazer estdo geralmente ligados a
diversdo e ao descanso. A categoria mais recorrente quando perguntados sobre o
tempo de lazer foi “sair/ir’, se opondo a outra categoria, “ficar’, que pbde ser
visualizada quando citaram o fato de ficarem em casa vendo televisdo ou assistindo
algum filme.

Uma categoria que apareceu na maioria das entrevistas foi o habito de viajar,
sendo que um casal prioriza esse costume (“eu tenho um dinheiro é pra viagem,
casal 4”). O fato dos casais gostarem de viajar pode nos auxiliar a pensar pelo fato
de terem optado pela lua-de-mel, que como vimos se caracteriza também por ser
uma viagem de turismo; mas esse fato pode nos dar algumas pistas, mas néao dao
conta do imaginario da lua-de-mel, e 0 mesmo casal que enfatizou a importancia de
viajar também disse na entrevista que: ‘pra mim era mais importante a festa do que
a viagem, porque sempre pensei que a festa ndo poderia dar em outro momento”
(casal 4).

Outra categoria bastante citada e que €& importante para pensarmos na
construcédo de imaginarios sdo os filmes. Ainda que todos os casais tenham alegado
que nao tém costume de ir ao cinema (uns porque acham muito caro, outros porque
acham mais comodo assistir em casa), todos afirmaram gostar de ver fiimes e a
maioria disse ter o habito ver sempre, apenas duas pessoas disseram, uma que nao
tem paciéncia para ver filmes e outra que sempre dorme quando os assiste “sdo

poucos que eu assisti do inicio ao fim” (casal 6).
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O filme (em DVD ou no cinema), a televisdo (que foi citada por todos os
casais), a internet, o teatro sdo considerados, por Silva (2006), como tecnologias do
imaginario. Essas tecnologias sao, para Silva, dispositivos de intervengdo e
construgcdo dos imaginarios, pois estabelecem o “lago social” (Maffesoli) que serve

de cimento a vida em sociedade,

As tecnologias do imaginario sdo, portanto, dispositivos (elementos
de interferéncia na consciéncia e nos territorios afetivos aquém e
além dela) de producgédo de mitos, de visdes de mundo e de estilos
de vida. Mas nao sao imposigdes (SILVA, 2006, p. 22).

Assim, essas tecnologias ndo seriam veiculos de manipulagdo que apresentam
uma imagem “enlatada” a um espectador passivo, incapaz de argumentar e interagir
com o que lhe é apresentado.

Compartilhamos do ponto de vista de Maffesoli (2001), no qual o imaginario &
alimentado por técnicas que auxiliam na sua (re)construcdo. Assim, o cinema e a
publicidade como exemplos, nos mostram que imaginarios ndo séo forjados para um
espectador passivo, mas o criador interpreta o que circula na sociedade para
representa-los através de veiculos midiaticos. Assim sociedade e midia se
alimentam mutuamente, ressignificando e reconstruindo realidades. Nao ha

manipulagéo.

O conceito de tecnologias do imaginario pretende, ao mesmo tempo,
superar o reducionismo da nog¢ao de industria cultural e engloba-la,
permanecendo parte dela, mas enfatizando a margem, o ruido, em
relagdo a manipulacdo, assim como a “adesdo” em oposicdo a
imposicdo. Somos o0 que a técnica faz de nés e também o que
fazemos dela. Somos objetos e sujeitos numa relagéo dialégica de
sujeicdo/emancipagdo. Também  manipulamos 0s  nOSsOs
manipuladores. Os dados nunca estdo langados (SILVA, 2006. p.
99).

Assim, para Silva, essas técnicas do imaginario ndo se tratam de persuaséao
nem manipulagdo, mas de sedugdo. A manipulacdo pressupde a passividade do
destinatario, “funciona a partir da conviccdo de que o outro ndo possui filtros
perceptivos suficientes para impor suas proprias convicgdes contra o assalto da sua
mente” (SILVA, 2006, p. 26). Ja a sedugdo implica a adesdo do destinatario e
“necessita sempre de um interlocutor real, capaz, idealmente, de recusar-se ao jogo”

(SILVA, 2006, p. 27). Desse modo o referido autor conclui que a manipulagao utiliza
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a razdo como arma e a seducdo desliga-se da razdo para investir na interagcao
ludico/emocional.

Ja que as tecnologias do imaginario utilizam a emocao e a afetividade,
podemos encontrar uma sintonia com os temas que estamos estudando aqui como o
casamento, o amor, o romantismo, a familia, a lua-de-mel. Todos esses temas séo
amplamente demonstrados nas tecnologias de imaginario que os entrevistados
citaram como os filmes, a televisdo, o teatro e até a internet. Um dos fatos mais
divulgado nesses veiculos sdo os finais felizes, onde os casais romanticos “feitos um
para o outro” vivem “felizes para sempre”. Acreditamos, pois, que principalmente no
Nosso universo pesquisado, os filmes e a televisdo tem uma grande influéncia na
construgao de imaginarios.

Houve algumas semelhangas entre os géneros de filmes escolhidos entre os
casais, sendo que ha uma tendéncia do homem a gostar mais de filmes de
suspense e acao e da mulher de filmes romanticos. Quando ha uma excecéao ela é
ressaltada como diferente do comum:

Eu gosto de ver filme que tem tiro, de guerra, s6 ndo gosto de ver filme de
terror (Anténio, casal 1).

Eu gosto de assistir de agcdo e de comédia (Emanuel, casal 5).

Ah, eu gosto de filme romaaéantico... (Elis, casal 5).

Ele pega muito drama e suspense, né Francisco? (Fatima, casal 6).

A gente tenta alugar comédia, s6 que comédia hoje ta muito fraco, entdo a
gente assiste policial, agdo, suspense, filme nacional, filme que tem uma trama, um
segredo, eu gosto muito (Carlos, casal 3).

Romance ou entdo comédia (Geni, casal 7).

Suspense (Diana, casal 4).

Ultimamente eu tenho gostado muito de filmes que tenham uma histoéria biblica,
mas eu gosto muito de comédia roméantica, assim eu acho que sou a mulher da
relagcéo (Daniel, casal 4).

Assim, entendendo a relagdo entre as imagens e o imaginario, ja que o
imaginario € um conjunto de imagens que se fundem e se dinamizam - apesar de
nao se tratar apenas da tradugao reprodutora de imagens, pois esta permeado pelo
carater afetivo que o compde - podemos compreender que as tecnologias

supramencionadas, que agregam imagens, sdo importantes na (re)construgéo de
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imaginarios. Em seguida veremos outra categoria e tentaremos pensar se ela

também auxilia na formagao de imaginarios.

4.2. Familia

A familia foi citada em alguns momentos ao longo das entrevistas, ou seja,

em algumas ocasides, citavam o irmao ou irma, a mae, o pai, 0 sogro, a sogra, filhos

e avo. Houve um momento que perguntei aos entrevistados se tinham irméos, se

eram casados e se tinham viajado em lua-de-mel; também perguntei se sabiam se

os pais deles tinham tido uma lua-de-mel. O objetivo central dessa pergunta era

saber se havia uma ligagéo ao fato da familia ter viajado em lua-de-mel, como uma

tradicdo. Junto com a pergunta vieram respostas interessantes sobre as impressoes

qgue os casais tinham das viagens dos irméaos, cunhados, pais ou sogros.

Dos sete casais entrevistados apenas trés tém filhos, os dois casais casados

ha mais tempo tém um casal cada e também o primeiro casal, onde a mulher (Alice)

tem um filho de outro relacionamento amoroso.

Algumas categorias recorrentes foram ressaltadas:

Unidades Minimas do
Imaginario

“Irmaos”

Frases llustrativas

“Minha irma foi pro Chile e pra Argentina. Eles queriam ir
a um lugar que nenhum dos dois tivessem ido. Eles
ficaram procurando lugares que nenhum dos dois
tivessem ido ainda” (casal 1).

‘A minha irma foi pra Trindade e nao gostou da
experiéncia porque ela foi pra uma praia e s6 choveu”
(casal 1).

“‘Néao. Ele casou so6 no civil, na época ele tava viajando,
ele e a esposa dele depois fizeram uma viagem, perde
até um pouco o carater de lua-de-mel, mas fizeram uma
viagem depois que valeu” (casal 3).

‘A minha irma mais velha foi pra Serras Gauchas. Eles
amaram, era inverno. Um dos motivos, que me animou,
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pelo menos a mim, da gente ter ido foram as historias
que os dois contaram da viagem” (casal 4).

“O irmao dela é juntado. Minha irma? Nao teve lua-de-
mel n&o... Viajou assim prum municipiozinho aqui, prum
hotel fazenda aqui perto” (casal 5).

“Pro meu lado ndo, mas os dele os trés viajaram” (casal
7).

“Meus pais foram pra Foz do Iguagu. E os meus pro Rio”
(casal 1).

“‘Esses dias minha filha tava conversando com eles
sobre as Bodas de Ouro, ai falou negécio da lua-de-mel,
eles falaram que foram pra Barbacena, depois foi pra
Belo Horizonte, é, viajaram, ficaram num hotel 18" (casal
2).

“‘Minha mae eu nao sei ndo, nunca perguntei. Meu pai
morreu quando eu tinha 4 anos, entdo eu nao sei se teve
lua-de-mel n&o” (casal 2).

“Os meus néao viajaram, acho que por causa de grana.
Eu perguntei uma vez pra minha mae, um tempao antes
de ficar com ele, ai ela falou que eles iam pra Campos
de Jordao, mas nao deu pra ir e acho que eles nem
tiveram” (casal 3).

“Meus pais foram pro sul de minas e Campos do Jordao”
(casal 4).

‘A minha mae eu me lembro que falou alguma coisa
sobre o hotel e a cidade, mas eu ndo me lembro. Mas
viajou com certeza. Eu sei que ela teve que voltar antes
porque teve um problema com minha avé paterna — elas
nunca se deram muito bem, ai ficou um clima meio
pesado” (casal 4).

“Meu pai viajou, na época meu pai morava no Rio, eu
acho que eles foram pra Sao Lourenco ou Caxambu”
(casal 5).

“Meus pais nao” (casal 5).

“Meu pai viajou. Meu pai foi pra Maceid, mentira foi pro
Rio, acho” (casal 6).
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“Meu pai, sinceramente, eu ndo sei” (casal 6).

“Sabe que eu nunca tive a curiosidade de perguntar...
Mas eu acredito que diante das circunstancias nao, pelas
dificuldades que tinham na época, antigamente era tudo
mais dificil, acredito que nao” (casal 7).

“Meu também eu nao sei” (casal 7).

Tentar compreender se ha alguma relagdo entre os entrevistados e suas
familias, no que concerne as atitudes de casamento e lua-de-mel, pode nos auxiliar
a pensarmos no imaginario da lua-de-mel. Mas temos que ter em mente que n&o ha
uma familia, ha diferengas relacionadas a classe social, a grupos de status, a
tradicdes, dentre outros. Neste sentido a teoria que trabalhamos nos dois primeiros
capitulos pode nos auxiliar a dar conta dessa relacao.

Ainda que existam diferentes configuracdes de familia em Juiz de Fora e no
Brasil, devemos levar em consideragcdo que o modelo de familia que ainda
permanece aqui é aquele que reproduz algumas caracteristicas que compdem a
familia patriarcal. Esse modelo pode ser observado em algumas falas dos
entrevistados:

E eu tenho certeza que se meu pai estivesse vivo ele arcaria com tudo do
Jeito que eu quisesse (Alice, casal 1).

O casamento da minha irma foi, foi literalmente assim: o pai do noivo montou
a casa e o pai da noiva fez o casamento (Anténio, casal1).

Ai, eu ndo sabia essa questédo: a gente ia pagar, ndo ia, ndo sei qué, familia
da noiva, familia do noivo. Ai meu pai falou que tinha uma certa quantia pra ter um
bolo com guarana, e eu queria ter um bolo pra pelo menos fazer uma foto, porque
eu acho tdo estranho vocé casar, ir embora da porta da igreja e dar tchau (Clarisse,
casal 3).

E minha méae ajudou, a mée dele ajudou, ai a gente fez... Eu nem tenho muito
disso, o meu pai tem que pagar, até porque o pai dele assim, ndo levava fé no
casamento e na hora que de fato aconteceu, ele queria chamar fulano, fulano,
assim, se fosse botar na lista tinha muito mais convidado dele, do que do meu pai,
minha familia € bem menor. Entdo acaba que, nada mais do que justo que ele

ajudasse (Fatima, casal 6).
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Nao foi perguntado diretamente aos entrevistados se o pai da noiva foi o
responsavel financeiro pelo casamento, mas esse assunto surgiu nessas trés
entrevistas, ressaltando o fato presente no imaginario desses casais que permanece
uma tradigdo, na qual o pai da noiva arca com os custos do casamento e da festa.

Numa sociedade como a brasileira, cuja hierarquia exerce um papel
importante, as representagdes sobre familia sdo fundamentais para a construgcao de
uma visao de mundo de um individuo, mesmo quando ele pretende renunciar ou
romper com essa visdo, como nos lembra Velho (1981). Assim, podemos entender
que a familia - suas opinides e valores - € um elemento importante no sistema de
classificacdo dos entrevistados. Acreditando nisso podemos crer que o fato dos pais
ou irmaos terem casado e viajado em lua-de-mel teve alguma influéncia na
construgcédo do imaginario dos casais. Tiveram influéncia também as impressdes que
alguns da familia deixaram sobre a viagem e foram ressaltadas como nestas falas:

A minha irméa foi pra Trindade e ndo gostou da experiéncia porque ela foi pra
uma praia e s6 choveu (casal 1).

A minha irm& mais velha foi pra Serras Gauchas. Eles amaram, era inverno.
Um dos motivos, que me animou, pelo menos a mim, da gente ter ido foram as
histérias que os dois contaram da viagem (casal 4).

Outra fala que nao se refere especificamente sobre como foi a lua-de-mel,
mas no processo de escolha do local:

Minha irmé& foi pro Chile e pra Argentina. Eles queriam ir a um lugar que
nenhum dos dois tivessem ido. Eles ficaram procurando lugares que nenhum dos
dois tivessem ido ainda (casal 1).

O casal 1 destacou bem a importancia de viajar em lua-de-mel para um lugar
onde nenhum dos dois conhecesse ainda.

Finalmente, nos discursos apresentados, podemos visualizar como alguns
casais enxergam a lua-de-mel. Em dois momentos falaram que n&o consideraram
lua-de-mel a viagem dos irm&os, um porque O irmao nao viajou em seguida do
casamento e outro porque foi para uma cidade pequena:

Né&o. Ele casou so no civil, na época ele tava viajando, ele e a esposa dele
depois fizeram uma viagem, perde até um pouco o carater de lua-de-mel, mas
fizeram uma viagem depois que valeu (casal 3).

Minha irm&? N&o teve lua-de-mel n&o... Viajou assim prum municipiozinho

aqui, prum hotel fazenda aqui perto (casal 5).
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Nessas duas falas podemos perceber os elementos que contribuem para a
imagem desses casais em questdo sobre a lua-de-mel, na oposi¢cao simbdlica:
‘viagem que vale” e “viagem que nao vale como uma lua-de-mel”’, os sentidos e
significados que s&o colocados aqui, variam de um casal para o outro. Por exemplo,
a viagem que acontece depois de um tempo do casamento “perde um pouco o
carater de lua-de-mel”, diferente de outro casal que afirmou: uma viagem super legal
talvez eu pudesse fazer em outro momento e talvez fosse muito melhor do que a
lua-de-mel em si (casal 4). Outro exemplo, o casal afirma que a irm& néo teve lua-
de-mel porque viajou “prum municipiozinho”, “prum hotel fazenda”; mais uma vez ha
diferenga, agora no discurso de dois casais (0s casados ha mais tempo, 2 e 7) que
frisaram bem que a lua-de-mel ndo importava o lugar, mas o fato de estarem juntos
e sozinhos, o casal 7, quando perguntei para onde tinham viajado em lua-de-mel, a
primeira coisa que falaram: nés fomos pra roga.

Além disso, a familia é vista como um valor em nossa cultura. E por isso que
Da Matta (1987) lembra que o termo familia assume outras conotagdes na cultura
brasileira, como um qualificativo positivo, visto no caso da expressao “ter um nome
de familia”. A questdo do nome, da esposa assumir o sobrenome do marido apés o
casamento também apresentou controvérsia entre os casais, alguns consideravam
desnecessario, como Diana do casal 4:

Homem é machista, acha que tem que por o nome (Diana).

Foi uma bobeira, mas eu falava pra ela: “Di quando eu era pequeno, via o
pessoal assinar o cheque como minha mae, eu achava lindo colocar o sobrenome
do meu pai”, tipo aquela ali é esposa do fulano de tal (Daniel).

Ou seja, o nome demonstra socialmente que ha uma familia, somente com
uma assinatura, ja sabem que ela é “esposa do fulano de tal’, uma assinatura
carregada de simbolos. Outro casal confirmou esse ato simbdlico, o casal 1:

Teve uma no hotel também que a gente vai preencher uma ficha no hotel,
dependendo do nivel do lugar — um hotel simples até que ndo — mas dependendo do
nivel do lugar, pensa assim: ta entrando deve ser uma amante, assim o cara ta
viafando levou a amante e ta deixando a mulher em casa, umas coisas dessas
(Antdnio).

Por esse motivo a vontade dele que eu use o sobrenome (Alice).

Velho (1981) nos auxilia a pensar especificamente o caso da familia de

camada média urbana, que é o perfil dos entrevistados, cuja configuragéo se refere
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ao projeto individualizante de familia nuclear, onde a énfase € no consumo e no
sucesso material, “é quando insistentemente se enfatiza e se constréi o modelo de
familia que compra, investe, viaja, etc” (VELHO, 1981, p. 70). Exemplo claro dessa
caracteristica da familia urbana de camada média é a fala do casal 4, que destaca a
viagem como um investimento: eu acho que a gente tem viajado legal, a Diana acha
que a gente devia viajar 3 vezes por més, mas viajar € muito bom, ndo sabia que era
tdo bacana. Hoje é um investimento.

As relagbes com a familia refletem a maneira como os casais pensam sobre
seu proprio casamento, onde uma nova familia nuclear foi constituida. Também por
compreendermos o imaginario como social, ou seja, possui uma légica propria que €
compartilhada pela coletividade; e também como cultural, é fruto da cultura na qual
esta inserido, podemos inferir que as influéncias da familia e suas representagdes
sobre casamento auxiliaram a construir (ou destruir como vimos ser possivel) o

imaginario dos casais sobre a instituicdo do casamento e seus simbolismos.

4.3. Casamento

Antes de entrar especificamente no assunto da cerimbnia do casamento, foi
perguntado aos casais quanto tempo estavam juntos e como tinham se conhecido.
Apesar de cada casal ter uma histéria particular sobre o inicio do relacionamento,
esse tema auxiliava a pensar um pouco mais sobre os arranjos afetivos e as
configuragdes dos casais. N&do houve aproximagdes nessa questdo, cada casal tem
sua histéria que € unica, apesar de que trés dos casais se conheceram através de
amigos, dois em festas (um no DCE?, outro no carnaval), outro casal pela internet, e
o ultimo pela igreja que frequentavam.

Os proprios arranjos dos casais ndo sao homogéneos, ha casal que ja
morava junto antes de casar no religioso e no civil, uns que namoraram muitos anos
antes de casar, outros com meses resolveram casar. Ha diferengas entre religides,
uns muito religiosos, outros ateus, ou seja, cada casal apresentou uma historia

distinta.

22 No caso, na sede do DCE (Diretorio Central dos Estudantes) da UFJF, espago no qual cursos e
faculdades realizam diferentes festas, geralmente para comissdes de formatura.
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Posteriormente perguntei sobre o casamento, se tinham casado no civil e no

religioso, o porqué da data escolhida, se tinham tido festa, e essas perguntas

revelaram categorias interessantes apresentadas agora:

Unidades Minimas do
Imaginario

“Tempo de
relacionamento”

“Noivado”

Frases llustrativas

“Oito meses” (casal 1).

“Vocé lembra Bernardo? Lembra que ontem fez 26
anos?” (casal 2).

“Total? Cinco anos e meio” (casal 3).

“A gente comegou dia primeiro de janeiro de 2002, vai
fazer seis anos que a gente ta junto” (casal 4).

“A gente namora ha sete anos, namoramos sete anos e
temos oito meses de casado” (casal 5).

“Seis anos” (casal 6).

“De namoro foram seis anos e de casado vai fazer 19
anos em novembro” (casal 7).

‘A gente ndo decidiu noivar ndo, a gente decidiu casar.
O noivado €é uma consequéncia, assim, uma
formalidade” (casal 1).

“Noivamos, foi um noivado simbdlico, porque ha 24 anos
atras, hoje nao tem esse negocio de noivado, né?! Nos
ficamos noivos uns seis meses antes de casar, so pra
oficializar” (casal 2).

“Ai n6s noivamos com 4 anos, nao 3, ai com 4 anos e
meio de namoro nds casamos, que a gente tem um ano
de casado agora” (casal 3).

“A gente ficou trés anos e pouquinho namorando. Porque
assim, eu tava pensando em fazer alguma coisa
diferente pra que a gente pudesse ficar noivos. S6 que
tudo que eu pensava em fazer ela pensava que era
naquele dia” (casal 4).
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“Eu sempre achei que o noivado € uma coisa mais casal,
mais pessoal. Eu ndo queria, tanto é que nao teve jantar,
almocgo, aquela coisa combinada n&o, foi surpresa, a
gente tava voltando da festa de formatura, a gente brigou
na formatura inteira...” (casal 4).

“Essa questao de ficar noivos a gente até ia ficar, porque
a gente tinha comprado a alianga tinha um tempao,
entdo a gente até andava de alianga, mas nao ficava
noivo, porque assim eu nao gosto desse tipo de ritual, de
ficar noivo essas coisas, eu ndo dava muito importancia
pra isso e ele também ndo, entdo era besteira a gente
ficar noivos, a gente tinha sete anos de namoro e ficar
noivos, acho que néao tinha necessidade daquilo” (casal
5).

“Tem gente que fica noivo anunciando um casamento, a
gente nao tinha aquela coisa de vamos ficar noivo, juntar
dinheiro e vamos casar, ndo. A gente ficou noivo até pra
fortalecer mais a relagdo, muito tempo, desgastado, pra
ir dando um passo de cada vez. E quando a gente viu
que dava, financeiramente, pra gente casar, se tivesse
ficado um ano, trés anos noiva, eu ndo tava ligada nesse
tempo. Foi assim, o dia que deu a gente marcou” (casal
6).

‘A gente pensava pra noivar pra gente casar, ia ficar
noivo por ficar?” (casal 7).

“O civil eu acho mais importante, no civil € mais isso &
formalizar, ndo ficar aquela coisa assim ah, a gente com
quarenta anos vivendo juntos e que que nds somos?
Somos nada...” (casal 1).

“Ai a gente casou no civil e depois teve a cerimbnia
religiosa” (casal 3).

“Casamos no civil um dia antes, minha mae nem foi no
civil, nada... S6 foram as duas testemunhas, a minha
prima e a irma dele, mas nao teve nada, fui até de roupa
de ginastica” (casal 6).

“A idéia era casar no civil e fazer uma cerimbnia na
minha religido, que € a Umbanda, e em fevereiro ja
marcamos na Igreja Catdlica, dia 16 de fevereiro” (casal

1),
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“Casamos. Civil dia 24 e religioso dia 27 de dezembro de
84. A igreja era do lado da casa dela, ela quase que saiu
andando” (casal 2).

“Foi um casamento tradicional, 14 de outubro. Eu queria
casar na Igreja Sdo Sebastido, e la tem um dia do ano
pra marcar os casamentos todos do ano seguinte. Tem
que ir cedo, tem gente que vai e dorme, igual na Igreja
da Gléria” (casal 3).

“O casamento em si, por nés sermos religiosos, era
muito importante, ndo uma solenidade simplesmente
para cumprir um ritual de passagem, mas uma ceriménia
mesmo de consagragdo do nosso casamento a Deus,
entdo a gente teve orando, n6s mesmos, pegamos O
microfone oramos pela nossa unido, as musicas que
foram cantadas, sdao musicas que fazem parte da nossa
vida, pedindo a bengdo de Deus sobre o0 nosso
casamento” (casal 4).

“E, foi contra a vontade dele, foi uma vontade minha de
casar na igreja. Ele ndo fazia questdo de casar em
nenhuma igreja. Eu até propus pra gente casar no sitio,
uma coisa assim, mas também ele nao queria, ele queria
a festa... A proposta dele era a gente casar no civil, nao
chamar ninguém e ai fazia um jantar la no sitio. Eu
propus de casar no sitio, mas dai ficava muito dificil
também” (casal 5).

“Minha méae ia fazer 25 anos de casada ai eu pensei, vou
aproveitar, e fazer uma coisa s6. Foi uma cerimbnia com
duas comemoragdes. Se Deus quiser daqui a 6 anos
sera bodas de ouro dos meus pais e bodas de prata
nossa” (casal 7).

‘A gente ndo vai ter festa, ah, casar € muito caro, a
gente chegou a essa conclusao agora, € muito caro. Nao
tem como vocé entrar na igreja sem musica, ndo tem
como vocé casar na igreja sem flor, ndo tem como vocé
nao distribuir um bem-casado na igreja, entendeu, nao
tem como vocé ir com qualquer vestido. Entdo existem
condutas pré-estipuladas e que sdo muito caras” (casal

1),

“Entdo fizemos aqui, s6 que eu nao tinha muito como
acomodar pessoas, 0 apartamento era pequeno, eu
morava na pensao, entdo a gente fez um almocgo, mas



101

coisa simples, agora festa assim ndo” (casal 2).

“Tivemos, a nossa festa foi bem restrita, na verdade eu
nao queria festanca, gastar muito... vi pro publico que eu
queria atingir ndo era tdo caro e ai a gente resolveu fazer
num saldo de festas, foi um publico seleto mesmo, mais
familia, amigos intimos, ai fizemos e depois fomos pra
lua-de-mel” (casal 3).

‘Foi uma festa dos sonhos pra gente, mas a gente
gastou uma grana... Eu queria muito a festa que eu nao
teria outra oportunidade de ter” (casal 4).

“Pra mim foi muito assim um cuidado de Deus com um
sonho que a Diana tinha, a festa foi muito linda e foi
muita gente” (casal 4).

“A gente fez uma festinha, intima, nao foi para todos os
convidados, a gente convidou s6 os intimos e mesmo
assim a gente fez uma festa so6 pros parentes” (casal 5).

“Ai a festa foi la no Dom Pedro, eu posso dizer que eu
aproveitei do inicio ao fim da festa, optei por néo ir de
mesa em mesa cumprimentando, avisei quando cheguei
ao saldo, agradeci a presenga de todos. Ai desci ali na
pista e dali eu ndo sai mais, do inicio ao fim e ele idem”
(casal 6).

“Teve um pessoal que veio, a gente fez um almocgo, era
0 pessoal mais chegado, coisa simples” (casal 7).

O casamento na camada média urbana se caracteriza como sendo uma
escolha reciproca, baseada em critérios afetivos, sexuais € na nogao de amor.
Sendo assim, o casal moderno estrutura-se na crenga do sentimento amoroso, no
amor romantico.

Ainda que se baseie na escolha reciproca, Velho (2006) lembra bem a
importancia da opinido das familias de origem na efetivagdo do matriménio, vista na
expressao “fazer gosto”. Geralmente a opinido por parte da familia exerce alguma
influéncia nas decisdes sobre o casamento e podemos visualizar essa afirmagao na
frase de Fatima, do casal 6: até os meus pais gostavam mais da idéia que os pais
dele, os pais dele achavam que era mais fogo de palha, meus pais levaram mais a

sério, e em outro momento: até porque o pai dele assim, ndo levava fé no
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casamento até na hora que de fato aconteceu. Essa afirmacido corrobora o que
expomos no subitem anterior, quando discutimos a importancia das representacdes
da familia sobre o individuo.

Uma categoria que revelou diferentes significados foi o noivado. Cada casal
imprimiu um sentido para o ato de ficar noivo. Dos sete casais entrevistados apenas
um disse nao ter “ficado noivo”, apesar de usar a alianca antes do casamento:

A gente até andava de alianga, mas néo ficava noivo, porque assim eu ndo
gosto desse tipo de ritual, de ficar noivo essas coisas, eu ndo dava muito
importéancia pra isso e ele também né&o, entdo era besteira a gente ficar noivos, a
gente tinha sete anos de namoro e ficar noivos, acho que néao tinha necessidade
daquilo (casal 5).

O mais interessante para visualizarmos aqui € que o casal usava a alianga,
mas nao se consideravam noivos, provavelmente porque, para eles, o noivado
exigia algum ritual compartilhado socialmente. Diferente dos casais 4 e 6:

Eu sempre achei que o noivado é uma coisa mais casal, mais pessoal. Eu
nédo queria, tanto é que néo teve jantar, almocgo, aquela coisa combinada n&o, foi
surpresa (casal 4).

A gente saiu, mas a gente sabia o que ia acontecer, a gente escolheu a
alianga juntos e tal, ndo era nada assim ohh. O nosso assim foi até mais racional, os
dois pensando numa coisa (casal 6).

Além disso, a representacao do noivado varia entre os casais, para uns é
simbdlico, para anunciar o casamento:

A gente ndo decidiu noivar ndo, a gente decidiu casar. O noivado é uma
conseqliéncia, assim, uma formalidade (casal 1).

Noivamos, foi um noivado simbdlico, porque ha 24 anos atras, hoje ndo tem
esse negocio de noivado, né?! Nés ficamos noivos uns seis meses antes de casar,
SO pra oficializar (casal 2).

A gente pensava pra noivar pra gente casar, ia ficar noivo por ficar? (casal 7).

Para outro casal o noivado nao tinha relagdao direta com o casamento,
aconteceu para fortalecer os lagos de afetividade da relagao:

Tem gente que fica noivo anunciando um casamento, a gente nao tinha
aquela coisa de vamos ficar noivo, juntar dinheiro e vamos casar, ndo. A gente ficou
noivo até pra fortalecer mais a relagdo, muito tempo, desgastado, pra ir dando um

passo de cada vez (casal 6).
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Apesar das diferentes significagdes sobre o noivado para os casais, esse é
revelado sempre como um tempo intermediario entre o namoro e o casamento.
Alguns casais noivaram por formalidade, para anunciar o casamento, outros para
fortalecer a relacédo, nesse caso entdo o namoro € visto como uma relagdo “mais
fragil” do que o noivado. Quando perguntados sobre o tempo de relacionamento, as
respostas também variaram qualitativamente, alguns citaram o tempo de namoro
mais o0 de casamento, outros apenas o que tinham de casados.

Sobre a cerimbnia do casamento, em especial o religioso, vemos a énfase de
ser um evento social, nos quais codigos simbdlicos sdo compartilhados socialmente,

como na frase de Alice, casal 1:

N&o tem como vocé entrar na igreja sem musica, ndo tem como
vocé casar na igreja sem flor, ndo tem como vocé néo distribuir um
bem-casado na igreja, entendeu, ndo tem como vocé ir com
qualquer vestido. Entdo existem condutas pré-estipuladas e que sao
muito caras (casal 1).

Em outro momento ela expressa ainda essa questao: e infelizmente por mais
que a gente tenha muito bem determinado o que é o casamento pra gente, iSSO
recai sobre a gente no meio social, infelizmente, mesmo que vocé negue isso, ache
uma grande babaquice (casal 1).

Além dessa questao social podemos entender o casamento como um ritual de
comunhao, ou ritos positivos que tratam de atos de comunh&o, como para Durkheim
(1996). O ritual entdo, nesse caso do casamento, € um discurso simbdlico que
destaca alguns aspectos da realidade, tornando certos elementos do mundo social
mais presentes que outros. Nesse sentido ele resignifica certos elementos do mundo
social, colocando-os em close up para lembrarmos Da Matta (1997). Para
lembrarmos também seu exemplo do dedo, que muda de posi¢cdo com o anel que
marca o status matrimonial de uma pessoa, assim esse dedo de uma parte fisica de
um corpo € visto como um elemento independente associado a uma posi¢cao social.
Podemos encontrar outros exemplos de como os elementos sdo resignificados no
ritual do casamento nas falas dos nossos entrevistados, como:

Né&o tem como vocé ir com qualquer vestido (Alice, casal 1);

Eu nunca vi um vestido tdo lindo, vocé acaba se identificando, foi da sua

esposa, mas o vestido era bonito demais da conta (Daniel, casal 4);
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Igual uma prima minha, casou semana passada, 0 véu ndo era o que ela
queria, chorou, chorou, chorou, e no dia seguinte foi casar com a cara empapugada
porque o véu nao era o que ela queria (Fatima, casal 6).

Assim, a cerimOnia do casamento utiliza variadas linguagens enquanto ritual,
seja através da linguagem verbal, as palavras proferidas por uma autoridade
religiosa ou legal, ou o discurso de agradecimento dos noivos; a linguagem corporal,
observada pelo vestuario tipico da noiva, noivo e convidados; também pelos gestos
como cortar o bolo, entrelagar tagas para o brinde e jogar o bouquet da noiva; por
fim ha outros elementos que contribuem para enriquecer essas linguagens
simbdlicas, como o local do casamento (igreja ou cartério), os enfeites desses locais,
as musicas e a propria festa.

A festa, como rito, tem a fung¢ao de proporcionar a coesao social, mantendo e

renovando o sentimento de pertencimento e participagado no grupo. Para Durkheim:

[...] toda festa, mesmo quando puramente laica em suas origens,
tem por efeito aproximar os individuos, colocar em movimento as
massas e suscitar assim um estado de efervescéncia, as vezes
mesmo de delirio [...] O homem é transportado para fora de si,
distraido de suas ocupagdes e de suas preocupacdes ordinarias
(DURKHEIM, 1996, p. 236).

Nas festas o divertimento estd em destaque, e € uma fuga das obrigacdes
cotidianas. Depois da cerimbnia o individuo volta ao seu dia-a-dia com mais
entusiasmo. Assim, a festa reabastece a sociedade de energia, “no divertimento em
grupo o individuo deixa de existir e passa a ser dominado pelo coletivo. Nesses
momentos [...] reafirmam-se crengas grupais e as regras que tornam possivel a vida
em grupo” (VIANNA, 1988, p. 52).

E o mesmo autor que afirma que a festa é um fator importante para a
homogeneizagcdo da sociedade, esquecendo temporariamente as diferencas e
enfatizando o sentimento de unidade. A festa pode ser entdo, como vimos, um fator
de reafirmagéo de crengas e valores de um determinado grupo; ja Da Matta (1997),
mostra outro lado, quando a festa é encarada como um espago onde sao
experimentadas novas configuragcées de relacionamento social, como no caso do
carnaval.

No nosso caso especifico, as festas de casamento auxiliam a reforcar a

estrutura social, os valores e crengas de um determinado grupo. Na maioria dos
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casos, quando foi uma “festa mais simples” ainda sim os casais fizeram algo mais
intimo, para familia e alguns amigos:

Foi um publico seleto mesmo, mais familia, amigos intimos (casal 3);

A gente fez uma festinha, intima, ndo foi para todos os convidados, a gente
convidou s6 os intimos e mesmo assim a gente fez uma festa s6 pros parentes
(casal 5);

Teve um pessoal que veio, a gente fez um almogo, era o pessoal mais
chegado, coisa simples (casal 7).

Em dois casos os casais deram mais énfase as festas que fizeram:

A festa foi muito linda e foi muita gente (casal 4);

A festa foi la no Dom Pedro, eu posso dizer que eu aproveitei do inicio ao fim
da festa, optei por ndo ir de mesa em mesa cumprimentando, avisei quando cheguei
ao saldo, agradeci a presencga de todos. Ai desci ali na pista e dali eu ndo sai mais,
do inicio ao fim e ele idem (casal 6).

Ha ainda o casal 1, que na ocasidao da entrevista ainda n&o havia casado,
mas apesar de ndo terem feito uma festa, saimos todos os amigos e parentes para
um bar na cidade que estava reservado para a ocasiao e festejamos o casamento.

Como todos os casais em algum momento da entrevista falaram algo sobre o
custo da cerimbnia de casamento, e que tiveram ou que planejar financeiramente ou
fazer algumas concessdes por conta do custo oneroso do casamento, da festa e da
lua-de-mel, perguntei a eles hipoteticamente se tivessem que escolher entre a festa
e a viagem de lua-de-mel. Dois casais me disseram que se tivessem que escolher
fariam a festa, mas conseguiram conciliar os dois:

A gente planejou um tempé&o, eu era louca por uma festa, eu sempre quis a
festa, pra mim era mais importante a festa do que a viagem, porque sempre pensei
que a festa nao poderia dar em outro momento, entdo eu nado poderia dar uma festa
de casamento daqui a cinco anos (casal 4);

Ja pensamos em fazer festa, pensamos em néo fazer, ndo sei, a gente néo
tinha com relagdo ao casamento aquele negocio sonho de princesa, muito
idealizado, a gente sempre foi muito realista, sabe, colocamos no lapis, se a gente
nao fizer a festa, vamos viajar, mas viajar a gente pode viajar daqui a cinco anos,
fazer a festa s vai ser agora, entendeu, ai chegamos nessa conclusdo, a grana
tava apertada, mas a gente conseguiu fazer o que a gente queria... (casal 6).

Os outros cinco casais afirmaram que escolheriam a lua-de-mel:
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Bom, ai vem as opinibées, muita gente da opinido, a minha mée e o pai dele
compartilham da mesma opinido que é: nao facam festa, eu vi casos de pessoas
que falaram que viagem de lua-de-mel é uma s6 se vocé deixar pra viajar, um ano
depois, ja ndo é a mesma coisa, quem viaja na lua-de-mel, depois faz as outras
viagens, nunca vai ser igual aquela da lua-de-mel... Mesmo que seja pro mesmo
lugar (casal 1);

Mas na verdade a gente tinha priorizado a viagem, seu pai que langou a idéia
da festa. A gente néo faria a festa que fez com buffett, a gente faria uma coisa muito
mais simples com um bolo e guarana e teria investido na viagem. E igual vocé
perguntou seria festa ou viagem, seria viagem com certeza (casal 3);

Viagem, a nossa opgéo néo foi pela festa, foi pela lua-de-mel, foi por isso que
a gente ndo fez uma festa grande (casal 5);

Viajar com certeza (casal 7).

Mas essa pergunta foi hipotética, pois como sabemos todos os casais, tendo
que escolher ou nao, viajaram em lua-de-mel. Suas viagens, expectativas e

significagdes serdo apresentadas no ultimo subitem deste capitulo.

4.4. Lua-de-Mel

Por ser a lua-de-mel um assunto central desse trabalho de dissertagao, foi
também o assunto que mais tomou o tempo das entrevistas. Os casais falaram
amplamente desde os motivos que os levaram a escolher determinado local para
viverem a lua-de-mel, até as vivéncias da viagem e, em alguns casos, como foi a
volta como casados.

Algumas categorias que serdo agora apresentadas ja foram pensadas e

introduzidas no capitulo tedrico, outras apareceram na analise dos discursos.
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“Exagero, intensidade”
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Frases llustrativas

“Ai vocé conhece casais em lua-de-mel na viagem, faz
programa juntos” (casal 3).

“E viajar recém casado também é legal, porque acaba
aquela correria da organizagdo, pronto acabou vamos
relaxar, onde a gente ia comegar mesmo a passar
mesmo bastante tempo juntos, passar bastante tempo
junto como casado, quando voltar € nova vida” (casal 3).

“‘Porque ali € um momento que vocé ta conhecendo
muito mais profundamente a pessoa com quem vocé ta
casando” (casal 4).

“Eu fiquei com raiva cheguei la a Diana nao queria ficar
comigo, queria ir pra praia...” (casal 4).

“No segundo dia a gente conheceu as pessoas do hotel
e a gente fez amizade com mais dois casais em lua-de-
mel. Entdo a gente alugou um carro pra rodar tudo 13,
que ai a gente rachava o carro, era um Dobld, eram trés
casais, cabia todo mundo” (casal 5).

“O negocio € o seguinte, a gente tava la, sé nés dois,
nao conheciamos ninguém, faziamos as coisas que
gostamos de fazer, passeava, andava, fazia compra”
(casal 6).

‘Nao interessava o lugar, interessava 0 nosso
conhecimento maior, a gente ficar juntos” (casal 7).

“Quero praia, quero clima de festa, eu tava num
momento de festividade” (casal 3).

‘Na hora que a gente tava voltando bateu aquela
depressao” (casal 3).

“Ficamos uma semana muito intensa” (casal 3).
“Fizemos uma lua-de-mel assim muito a vontade, sabe?!

A gente teve um conforto, assim a gente quis aproveitar
isso” (casal 4).



“Lazer’

“Romantismo”

“Ineditismo”
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“‘Lua-de-mel tem uma coisa que a Aline falou e é
verdade, a gente ndo quer peleja, a gente ndo quer
trabalho” (casal 1).

“‘Muito bom, a gente achou perfeito pra lua-de-mel
porque parece um paraiso e a gente foi numa época de
baixa temporada em abril e tava mais tranquilo” (casal
5).

“A casa enorme comia aquelas comidinhas de roga, nao
fazia ndo, a gente comprava la pertinho” (casal 7).

“E, ndo é muito romantico, né?! A nossa pousada de
Porto, € uma pousada de Charme (Roteiro de Charme)
gue nao aceita nem crianga nem cachorro, ou seja, pra
casal que ta a fim de sossego, que teoricamente a lua-
de-mel é pra um primeiro namoro, né?!” (casal 1).

“As pessoas falavam, ‘ah ndo € muito romantico nao sei

i

0 qué’” (casal 3).

“Viagem de lua-de-mel é uma sO, se vocé deixar pra
viajar um ano depois ja ndo é a mesma coisa. Quem
viaja na lua-de-mel, depois faz as outras viagens, nunca
vai ser igual aquela da lua-de-mel...” (casal 1).

“A gente estava pensando em lugares que a gente nao
conhecia” (casal 1).

“‘Eu ndo queria ir com a Diana pra um lugar que ela ja
tinha ido, entendeu? A gente tinha que ir pra um lugar
novo” (casal 4).

“‘Num prato assim, sem nada assim... tipo vocé tem o
imaginario do casal € uma vez s6 assim de nupcias”
(casal 4).

“Ah, o lugar era legal, era uma viagem internacional, eu
nunca tinha saido pra fora do pais ela também nao.”
(casal 6).

“‘Mas a lua-de-mel em si ndo era diferencial, se fosse
casados ou noivos ou hamorando, acho que nao ia ser a
diferenca, entendeu?” (casal 6).



“Frustracdes”

“Local da lua-de-mel”
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‘A gente quase foi embora no primeiro dia, ai a CVC
mandou uma van para nos mandar em outros hotéis,
mas ai a gente acabou ficando por la mesmo. No
primeiro dia, assim eles batem na porta e entram, do
nada... Assim casal em lua-de-mel, pelo amor de Deus.
Noés ficamos indignados com isso. Entdo la eles ficam
com a chave, ai a camareira bate na porta, se vocé tiver
dormindo, tomando um banho e nao responder eles
entram... eu achei isso muito chato. A agente de viagem
tinha pedido um especial para nupcias, geralmente eles
ddo um espumante, uns bombons, chegamos la né&o
tinha nada disso, entdo quando mandaram pra gente
tinha o espumante, as trufas parece que tinham sido
feitas na hora” (casal 4).

“Eu fiquei com o pé machucado, tomei antibiotico 6 dias.
Eu figuei com o pé inchado ela também, o sapato
machucou, entdo ndo aproveitamos assim...” (casal 6).

Porto de Galinhas e Fernando Noronha: “a gente queria
ir pro Taiti, € o nosso sonho de consumo, entao foi outro
processo delicado, porque a gente estava pensando em
lugares que a gente ndo conhecia, nenhum dos dois,
cogitamos o Caribe, mas a ilha que a gente queria
conhecer a gente precisava de visto americano, entao
seria muito confuso.” (casal 1).

Teresopolis: “Na verdade o meu cunhado ofereceu, ele
tinha pacote. E uma cidade comum” (casal 2).

“Olha, eu acho que essa coisa de lua-de-mel ndo tem
muita preferéncia o lugar. A gente ndo tinha assim,
preferéncia” (casal 2).

Natal: “Eu queria praia desde o inicio quero praia, quero
clima de festa, eu tava num momento de festividade. E
nao chove tanto, la tem 300 dias de sol por ano. A gente
pesquisou, viu custo beneficio, a gente viu que o prego
tava bem interessante, do que de repente ir pra Costa do
Sauipe que é bem mais caro e mais perto, os atrativos
da cidade de Natal também me chamaram ateng¢do o
entorno de Natal também, o que tem nas redondezas, o
préprio hotel que a gente ia ficar. Pipa tinha sido eleita
uma das 10 melhores praias do Brasil” (casal 3).

Natal: “A gente ficou numa certa duvida né?! Eu nédo
fiquei em duvida nenhuma, eu nunca fui pra lugar
nenhum... Mas eu nao queria, tipo assim, eu sempre ouvi
falar muito bem de Fortaleza, mas a Di ja tinha ido e eu
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ndo queria ir com a Diana pra um lugar que ela ja tinha
ido” (casal 4).

“‘Eu ndo gosto muito de frio, entdo eu queria ir pra praia,
sol e calor” (casal 4).

Porto de Galinhas: “Eu queria ir pra Gramado, era a
minha primeira opgéo, eu queria sul, o problema é que
nao ia estar frio e perdia um pouco o sentido, abril o risco
de estar calor era enorme e a gente ia pro sul e néo ia
aproveitar e ai a gente até pensou ‘0 ano que vem a
gente vai pro sul, mas no inverno’” (casal 5).

Buenos Aires: “Ah, o lugar era legal, e nordeste a gente
nao queria. Nao € muito a minha cara e nem a dela”
(casal 6).

Desterro do Melo: “Néao interessava o lugar, interessava
0 nosso conhecimento maior, a gente ficar juntos” (casal
7).

“A nossa pousada de Porto, € uma pousada de Charme
(Roteiro de Charme) que nao aceita nem crianga nem
cachorro, ou seja, pra casal que ta a fim de sossego”
(casal 1).

“‘Nao € como um hotel que tem café da manha, vocé
ocupava o apartamento, hotel turismo que chama. A
gente comprava agua mineral garrafa, comprava aquele
suco de caju (é s6 tomar suco de caju que eu lembro da
minha lua-de-mel)” (casal 2).

“No quarto do hotel tinha algumas coisas uma flor, uma
cesta, vinho, frutas... O quarto era de frente pra praia,
tinha quarto de fundos, o nosso era de frente pro mar,
quando chegamos tava tudo preparado, esses mimos”
(casal 3).

“O nosso hotel foi um negdécio muito interessante, era um
local que era tipo um mosteiro e eles montaram um
resort, e € de um italiano que queria fazer principalmente
pro pessoal da Europa, entdo eu me lembro de ter visto
dois casais brasileiros e tinha aberto ha pouco tempo
para pacotes nacionais por isso o preco estava muito
bom. Mas eu acho que eles nao estavam preparados
para receberem casais em lua-de-mel” (casal 4).
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Analisando as categorias selecionadas em consonancia com a teoria
apresentada anteriormente, podemos notar que em algumas categorias expostas os
discursos dos entrevistados nao foram homogéneos, chegando em alguns casos a
serem paradoxais, pois mesmo considerando que certos comportamentos e eventos
sdo resultados de determinadas forgas sociais que levam o individuo a agir de
certo modo, ndo podemos perder de vista a margem de escolha deste mesmo

individuo, ou o que Velho (1981) chamou de “dimensé&o consciente da vida social”:

E a velha idéia que os atores sdo joguetes de forca impessoais e
poderosas, nhada mais fazendo do que confirmar através de suas
acdes o sentido da histéria. E evidente que no se trata de negar a
existéncia de processos sociais condicionando e afetando os
individuos. Também nao se pretende negar o carater envolvente e
até determinante da cultura de determinada época e sociedade.
Cumpre, no entanto, recuperando o carater dindmico do conceito de
cultura, percebé-la enquanto expressdo e criagdo de individuos
interagindo, escolhendo, optando, preferindo (VELHO, 1981, p. 106).

A escolha € uma categoria recorrente em todos os discursos dos casais em
varios e variados momentos. Como categoria, escolha é entendida como “uma
caracteristica individualista que responde a ‘independéncia’ do individuo em relagao
ao todo. Ele é o todo, e o todo basta” (SANTOS, 2001, p. 199). A margem relativa de
escolha de individuos ou grupos € o que representa a nogao de projeto para Velho
(1981): “o projeto € uma forma de manipular e dar uma direcdo a conjuntos de
simbolos existentes em uma cultura. Implica sempre algum tipo de selegdo em
funcdo de experiéncias, necessidades e estratégias particulares” (VELHO, 1981, p.
108-109). Desse modo a escolha individual € encarada como um elemento para

compreensao de transformacgdes da sociedade:

Portanto, seja o projeto de morar em Copacabana, viajar a Europa,
de organizar um partido, de ficar rico, de fundar uma igreja, etc.,
esta-se lidando com um tipo de ato consciente, por mais que
saibamos que este ndo surgiu do éter, mas de possibilidades sécio-
culturais determinadas (VELHO, 1981, p. 107, minha énfase).

Essa idéia esta presente em diversos momentos e podemos visualizar,
através do ato de escolher (muitas vezes expresso verbalmente) essa manobra
individual ou a “dimensdo consciente da vida social’. Por conta disso nao ha

homogeneidade nos discursos, as significagées e sentidos da viagem de lua-de-mel,
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apesar de apresentarem semelhancas, demonstram diferencas relevantes. E a
escolha aparece permeando esses discursos, desde a escolha em fazer a viagem,
até o local onde viver a lua-de-mel.

Assim como as categorias e frases tipicas nos mostraram, a lua-de-mel é
considerada um momento de prazer e de felicidade. O exagero € admitido porque &
uma oposicdo simbdlica ao cotidiano, no qual fazemos restricbes, assim tudo é
vivido com muita intensidade. Algumas falas estdo permeadas por esse
pensamento, no qual a idéia é de aproveitar muito a lua-de-mel.

Uma categoria recorrente nos casais foi a idéia de intimidade, como se os
casais aproveitassem o momento de estarem a sdés numa viagem para se
conhecerem profundamente desfrutando desse momento. Essa idéia é expressa em
algumas frases:

Né&o interessava o lugar, interessava o nosso conhecimento maior, a gente
ficar juntos (casal 7).

Onde a gente ia comegar mesmo a passar mesmo bastante tempo juntos,
passar bastante tempo junto como casado, quando voltar é nova vida (casal 3).

Porque ali é um momento que vocé ta conhecendo muito mais
profundamente a pessoa com quem vocé ta casando (casal 4).

O negdcio é o seguinte, a gente tava la, s6 nds dois, ndo conheciamos
ninguém, faziamos as coisas que gostamos de fazer, passeava, andava, fazia
compra (casal 6).

Contrario a essa idéia do casal, da intimidade, de ficarem a sés, esta a de
casais que contaram usufruir outras companhias durante a lua-de-mel. Dois casais
citaram o fato de terem a companhia de outros casais em lua-de-mel:

No segundo dia a gente conheceu as pessoas do hotel e a gente fez amizade
com mais dois casais em lua-de-mel. Entdo a gente alugou um carro pra rodar tudo
la, que ai a gente rachava o carro, era um Doblb, eram trés casais, cabia todo
mundo (casal 5).

Vocé conhece casais em lua-de-mel na viagem, faz programa juntos (casal
3).

Mesmo contradizendo o que aparentemente € pressuposto da lua-de-mel, ou
seja, o casal desfrutar de momentos de intimidade, aproveitando ao maximo para
ficarem a s0s, os casais citados, que optaram por usufruir outras companhias na lua-

de-mel, ainda sim tiveram algum critério nessa sele¢ao, escolheram compartilhar
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desse momento da viagem com outros casais que estavam naquele local por
motivagdes em comum, assim, se aproximaram de casais que possuem a mesma
identidade, corroborando a idéia da viagem de turismo como fator de consolidagao
de identidades, quando nos aproximamos, pela diferenciacédo, de nossos pares.

Resta ainda a ultima frase selecionada para essa categoria, onde Daniel do
casal 4 disse: eu fiquei com raiva cheguei la a Diana ndo queria ficar comigo, queria
ir pra praia... (casal 4), mas acredito que ha ai uma conotagdo sexual, pois ele
sugeriu que ela ndo quisesse ficar a s6s com ele.

Outra caracteristica importante para pensarmos a lua-de-mel e que permeou
os discursos dos casais € a idéia de ineditismo, de um momento unico. Esse
ineditismo aparece de duas maneiras distintas, a primeira e mais recorrente € a idéia
de que o casal deve passar a lua-de-mel num local desconhecido para os dois:

A gente estava pensando em lugares que a gente ndo conhecia (casal 1).

Eu n&o queria ir com a Diana pra um lugar que ela ja tinha ido, entendeu a
gente tinha que ir pra um lugar novo (casal 4).

Ah, o lugar era legal, era uma viagem internacional, eu nunca tinha saido pra
fora do pais ela também né&o (casal 6).

A énfase é na viagem de lua-de-mel como um momento especial, unico,
irreversivel. Se as viagens de turismo, no geral, pressupéem um rompimento, ainda
que temporario, com o cotidiano, na lua-de-mel esse rompimento € ainda mais
evidente. Outra idéia é que a lua-de-mel € um momento Unico, por isso deve ser
aproveitado, pois nao havera oportunidade de vivé-lo novamente:

Viagem de lua-de-mel € uma so se vocé deixar pra viajar, um ano depois, ja
ndo é a mesma coisa. Quem viaja na lua-de-mel, depois faz as outras viagens,
nunca vai ser igual aquela da lua-de-mel... (casal 1).

Num prato assim, sem nada assim... tipo vocé tem o imaginario do casal é
uma vez so assim de nupcias (casal 4).

Esse pensamento é visto de outra maneira pelo casal 6:

Mas a lua-de-mel em si ndo era diferencial, se fosse casados ou noivos ou
namorando, acho que néo ia ser a diferenga, entendeu? (casal 6).

Uma categoria interessante que surgiu em algumas falas foi a respeito das
frustragdes. De fato, realizar uma viagem, na qual dispensa-se tempo, dinheiro e
planejamento e ter que lidar com imprevistos - nem sempre bem-vindo - causa

decepgoes. Mas no caso, além de ser uma viagem importante, que em alguns casos
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foi fruto de organizagao e sacrificios financeiros, € também uma viagem que carrega
um simbolismo especial, como vimos, € unica, o primeiro momento do casal casado
de fato. Talvez ai os imprevistos tomem uma proporcdo maior. A frase exposta
acima (num prato assim, sem nada assim... tipo vocé tem o imaginario do casal é
uma vez s assim de nupcias, casal 4) se referia ao que sentia Diana ante uma
frustragao de sua viagem, o fato do hotel nao ter oferecido nenhum brinde ao casal
em lua-de-mel e quando o fizeram, ndo prepararam de maneira especial, “hum prato
assim, sem nada”, em seguida ela demonstra a proporg¢ao na frase “o imaginario do
casal é uma vez s6 assim de nupcias”, ou seja, além do deslize cometido pelo hotel,
aconteceu numa ocasidao que € considerada unica na vida daquele casal. Essa
categoria a que chamamos de “frustracdes” esta intimamente ligada a outra que é o
fato da lua-de-mel ser considerada uma viagem ‘especial’, o fato das frustragdes
serem citadas e tomarem proporgao s6 faz realcar a lua-de-mel como um momento
unico e especial.

Podemos refletir, a partir do exposto, sobre o papel do profissional de turismo
que deve interpretar o imaginario desta viagem; na realidade o que esta em jogo nao
€ apenas a qualidade dos servigos prestados, mas além, as significagées simbdlicas
que este tipo de viagem esta revestido e a importancia dos servigos turisticos na
consolidacio destes imaginarios.

Essa idéia é estimulada no documento da EMBRATURZ, no qual os
especialistas devem planejar as viagens em cada detalhe, sendo que essa exigéncia
para os que trabalham com o publico em lua-de-mel € maior, pois ha a énfase de ser
um momento especial no qual nada pode dar errado e a viagem deve ser
inesquecivel. Outra orientagdo da EMBRATUR no documento mencionado dirige-se
as empresas que prestam servicos a recém-casados, que geralmente oferecem
produtos especificos ao seu publico como roteiros especializados, flores, garrafas de
espumante em hotéis, dentre outros. A justificativa € que “o publico a ser atingido &
exigente e espera que as expectativas sejam superadas” (EMBRATUR, 2006, p.10).
De acordo com nossos entrevistados a EMBRATUR segue com produtivas
orientagdes, ja que a maioria dos entrevistados destacou as especificidades dos

servicos oferecidos em lua-de-mel sem serem perguntados diretamente sobre isso:

3 Documento intitulado: “turismo de lua de mel: estudo preliminar das oportunidades para a
comercializagdo no Brasil, com foco no mercado internacional, do segmento de Turismo de Lua de
Mel”, publicado em 2006 pelo Ministério do Turismo.
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No quarto do hotel tinha algumas coisas uma flor, uma cesta, vinho, frutas...
O quarto era de frente pra praia, tinha quarto de fundos, o nosso era de frente pro
mar, quando chegamos tava tudo preparado, esses mimos (casal 3).

E quando essas especificidades n&o sdo encontradas sdo motivos de
frustragdo, ou seja, esses produtos especializados ndo sdo um diferencial, ja fazem
parte da viagem de lua-de-mel:

Mas eu acho que eles ndo estavam preparados para receberem casais em
lua-de-mel. A agente de viagem tinha pedido um especial para nupcias, geralmente
eles ddo um espumante, uns bombons, chegamos la néo tinha nada disso, entdo
quando mandaram pra gente tinha o espumante, as trufas parece que tinham sido
feitas na hora (casal 4).

Outra contribuicdo da teoria que trabalhamos para nossa analise de dados é
que a lua-de-mel é considerada uma viagem de turismo e também um ritual. Vimos
que as viagens de turismo acontecem no tempo livre, mais especificamente, no
tempo de lazer. Essa caracteristica é visualizada em algumas falas, como: “lua-de-
mel tem uma coisa que a Alice falou e é verdade, a gente ndo quer peleja, a gente
néo quer trabalho” (casal 1), a conotagao do lazer surge ai como oposi¢ao simbdlica
ao tempo de trabalho. Outra fala que também contribui ao nosso pensamento: “a
casa era enorme, comia aquelas comidinhas de roga, ndo fazia ndo, a gente
comprava la pertinho” (casal 7), o lazer é visto ai pela falta de obriga¢des, Geni que
também é dona-de-casa enfatizou que em sua lua-de-mel ela nao fazia comida, ou
seja, nao tinha obrigagdes e nem trabalho.

Quanto ao local no qual viajaram em lua-de-mel hd uma profusdo de
motivagdes, para os quatro casais que viajaram para praia, podemos observar uma
afinidade na motivagao, pois buscaram na lua-de-mel, passear, se divertir, conhecer
novos lugares, descansar. Outros dois casais, que sao os casados ha mais tempo
nao definiram as motivacbes sobre o local da lua-de-mel, sendo que ambos
enfatizaram que o lugar ndo era mais importante. O outro casal, que foi a Buenos
Aires, falou que o escolheu por questdes praticas, por ser um local desconhecido e
que estava dentro das limitagdes financeira de ambos. De uma maneira geral as
escolhas seguem a tendéncia indicada pelo documento da EMBRATUR, na qual os
brasileiros dao preferéncia a locais de praia e sol para viajarem em lua-de-mel.

O ritual é uma categoria importante para compreendermos a lua-de-mel.

Assim como o casamento € um ritual de comunhdo como afirmamos anteriormente,
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a lua-de-mel pode ser entendida como um ritual de passagem, ja que se trata de um
momento de distanciamento dos individuos de sua estrutura social € um retorno com
novo status, assim, no caso da lua-de-mel € um distanciamento no qual o individuo
volta a sua sociedade de origem como casado: e viajar recém-casado, onde a gente
ia comegar mesmo a passar mesmo bastante tempo juntos, passar bastante tempo
junto como casado, quando voltar é nova vida (casal 3).

Turner (1974) destaca duas fases importantes que caracterizam o ritual de
passagem: a liminaridade e a communitas. A liminaridade € o momento
intermediario entre o distanciamento e a reaproximacdo. E caracterizado também
pelo distanciamento simbdlico da estrutura hierarquica da sociedade, chamado por
Turner de communitas.

Esse momento de liminaridade exige uma separagéo tanto fisica quanto de
papéis, que Leach (1995) chama de marginalidade prolongada e exemplifica com a
lua-de-mel. Podemos enxergar que na lua-de-mel, como momento liminar, o casal
esta ali para ser investido e ser reconhecido por seu novo papel de marido e
mulher, separando de outros como os de filho, irmao, empregado, etc.

A lua-de-mel pressupde uma separagdo momentanea da “vida comum”, é
uma ruptura, ainda que superficial, onde imperam novas regras, geralmente
diferentes das do mundo do trabalho. Como momento, a viagem de lua-de-mel é
delimitada por duas oposi¢des; a primeira, contrariamente ao cotidiano, € marcada
pelo inusitado, pelo diferente da rotina do dia-a-dia e do mundo do trabalho como
dito. A segunda oposigao é ao proprio casamento, que € um evento publico, com a
presenca de amigos e familiares, sendo que a lua-de-mel € um momento de
intimidade e privacidade do proprio casal: e viajar recém-casado também é legal,
porque acaba aquela correria da organizagdo, pronto acabou vamos relaxar (casal
3). Essa idéia, da lua-de-mel como um momento de intimidade e privacidade do
casal, apos os rituais sociais do casamento e da festa pode ser expressa na frase
gue intitula esse trabalho de dissertacio e € utilizada em nossa cultura: “enfim sos”.

Analisando as caracteristicas aqui expostas que nos auxiliam a entender a
lua-de-mel, como intimidade, ineditismo, momento de lazer (e divertimento) do casal,
fica mais clara a afinidade desse evento com o imaginario, principalmente se
assinalarmos uma qualidade essencial desse conceito: a afetividade, ou seja, o
imaginario é uma interpretacdo de imagens, assim como sdo as representacdes

sociais. Porém o imaginario estd permeado pelo carater afetivo, “é uma forgca, um
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catalisador, uma energia e, ao mesmo tempo, um patriménio de grupo, uma fonte
comum de sensagodes, de lembrancgas, de afetos e de estilos de vida” (SILVA, 2006,
p. 10).

Se o imaginario € cimento social que permeia as interagdes, relagdes e
representacdes que fazemos da vida social é ainda mais visivel quando o que esta
em jogo sado dimensdes da vida social afetiva como o casamento e a lua-de-mel.
Esses imaginarios puderam ser percebidos, ainda que ndo medidos, nas entrevistas,
nas falas e nas entrelinhas, tanto no local escolhidos pelos casais para viverem sua
lua-de-mel, quanto nas motivagdes que os fizeram optar pela viagem e até no
sentido desta viagem para os casais. Varias diferengas foram colocadas em jogo,
alguns casais fizeram questao da viagem, a idealizaram como um sonho, outros
nem tanto, poderiam fazé-la em outro momento, mas todos a viveram e com isso

(re)significaram sua representacdo na cultura em que vivem.
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CONCLUSAO

Que teoricamente a lua-de-mel é pra ser

um primeiro namoro, né?! Apesar de ndo

ser mais o primeiro, vai ser namoro.
CASALA1

Todo caminho percorrido no decorrer deste trabalho de dissertagdo, desde a
apresentagcdo das teorias e conceitos que julgamos serem importantes para a
compreensao das relagdes em jogo e para a construgdo do nosso olhar sobre eles;
a demonstracdo sumaria das entrevistas até a analise dos dados apresentando
categorias e frases tipicas e algumas reflexdes sobre as representagcdes
selecionadas séo a base das conclusdes que trataremos neste momento.

E importante considerar que essa dissertagdo ndo pretende por um ponto
final no tema. Temos consciéncia das limitacbes do trabalho, que compreendeu um
grupo de pesquisa restrito. Esse grupo apresenta em comum o fato de morar na
cidade de Juiz de Fora, pertencer a uma mesma camada social, ser casados e ter
viajado em lua-de-mel. Ha também diferencas consideraveis, alguns casaram em
décadas diferentes, e distingbes também ao fato de pertencerem a outros grupos
culturais.

Além, devemos ter em mente que as conclusdes apresentadas abrangem o
contexto do grupo pesquisado. Variacbes diversas se apresentariam sobre o
imaginario da lua-de-mel se ampliassemos o universo pesquisado de acordo com a
renda, a idade, a época na qual casaram, o local onde casaram e vivem, dentre
outras. Outras ainda poderiam ser percebidas se abrangéssemos casais que
optaram por n&o viajar em lua-de-mel, casais divorciados, solteiros, etc. Pesquisas
complementares poderiam considerar essas variagoes.

De um modo geral podemos concluir que a lua-de-mel €, para os casais

entrevistados, um momento inédito, unico, de intimidade e contrario as regras do
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dia-a-dia. A maioria dos casais optou por um destino “sol e praia”, que esta ligado
também em nossa cultura a idéia de paraiso, um local sem pecado, o jardim do éden
como lembrado no inicio do trabalho, dando destaque ao fato de passearem e
conhecerem o local visitado. As representagdes da familia de origem sobre o
casamento, em especial a lua-de-mel, apareceram em alguns casos como fator de
relevante influéncia na construgéo de imaginarios sobre a viagem para os casais.
Alice do casal 1, por exemplo, enfatizou o fato de sua irma nao ter gostado da lua-
de-mel porque foi para a praia e s6 choveu, diferente dos casais 2 e 7 que afirmaram
que ficaram mais dentro do hotel (ou em casa para o casal 7), ndo importando tanto
o lugar, as cidades em que estavam.

Para os casais 2 e 7 o lugar ndo era o mais importante (“olha, eu acho que

essa coisa de lua-de-mel ndo tem muita preferéncia o lugar’ casal 2, ‘néo

interessava o lugar, interessava o nosso conhecimento maior, a gente ficar juntos”
casal 7), eles salientaram a importancia da oportunidade em ficarem juntos, na
intimidade da viagem. Os casais em questdo casaram ha 23 e 19 anos
respectivamente. A énfase no discurso € dada pela lua-de-mel como um momento
de intimidade do casal. Os outros cinco casais, casados ha menos tempo, mais

recentemente, salientaram a lua-de-mel como uma viagem de turismo, falaram

bastante sobre os locais visitados, os hotéis nos quais se hospedaram. O discurso
muda nos dois grupos apresentados, o primeiro enxerga a lua-de-mel como uma
oportunidade para o casal ficar a sés* (“a gente ficava mais no hotel, pra gente
namorar” casal 2, “ficamos mais dentro de casa, tava frio” casal 7); jA no segundo
grupo o discurso predominante foi sobre a viagem em si e pelo lugar que
conheceram, pelo passeio (‘“ficamos uma semana muito intensa, passeamos muito,
descobrindo a cidade, conhecemos bem a cidade, todo o dia a gente saia” casal 3,
“eu fiquei com uma raiva, cheguei la e a Diana ndo queria ficar comigo, queria ir pra
praia” casal 4, “a gente ficou num hotel perto da cidade e toda a noite a gente tava

la, no point” casal 5).

24 Nao é possivel afirmar a relagéo direta das atitudes dos casais com a atividade sexual, no sentido
da lua-de-mel (junto com a noite de nupcias) ser o primeiro momento de intimidade sexual dos casais
entrevistados. Ainda assim, pelo teor das nossas conversas posso inferir que ao contrario do que
pode parecer por priorizarem o fato de ficarem a sds, no primeiro grupo, o casal 2 me pareceu que ja
tinham intimidade sexual antes do casamento, e o segundo grupo, o casal 4 ndo. Achamos por bem
nao realizar essa pergunta diretamente, mas em nenhum momento, mesmo que fizesse perguntas
genéricas sobre a lua-de-mel (‘como foi a lua-de-mel?”, “o que acharam da lua-de-mel?”, “me falem
agora da lua-de-mel”’) o assunto intimidade sexual veio a tona explicitamente. Algumas perguntas
puderam nos auxiliar a pensar sobre esse assunto como: “vocés ja tinham viajado sozinhos antes do
casamento?”.
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Ainda que tenha havido uma énfase maior de alguns casais na lua-de-mel
como uma viagem de turismo e outros como um momento, consideramos que toda
lua-de-mel € uma viagem, ou seja, sem viagem nao ha lua-de-mel. O enfoque na
viagem é visualizado também nas expectativas e escolhas com relagdo ao local
visitado. A maioria dos casais enfatizou o desejo de ir a um local no qual nenhum
dos dois conhecesse ainda, talvez um campo neutro onde comegariam juntos (e
separados, ainda que momentaneamente, da vida que tinham antes do casamento)
uma nova vida (aproximando ao conceito ritual de passagem de Turner). Por ser um
local desconhecido, sem lembrangas anteriores, gera a consolidagao de identidades
como vimos ser uma caracteristica das viagens de turismo. O fato de ambos
estarem num local diferente, com pessoas diferentes, acaba, na distingao,
reforcando a identidade do casal (concepgéo relacional de Barth), levando-nos a
constatar que a lua-de-mel é uma experiéncia desconhecida que une ao
reconhecimento. O casal, num local onde nunca estiveram antes, novo, acabam
ressaltando, construindo e reforgcando sua identidade, criando intimidade e
conhecimento.

Nery (1998) nos auxilia a pensarmos sobre o prazer da viagem, em especial
sobre o que acabamos de citar, quando nos traz a idéia dos trés dispositivos: de
sensibilidade, de desdobramento e de sublimagao. O dispositivo de sensibilidade,
nas palavras de Santos? (2001) se refere, numa viagem, a “capacidade de perceber
a si mesmo e de perceber o outro [que] € estimulada, na medida em que se entra
em contato com o diferente, com o nao-familiar” (SANTOS, 2001, p. 200). Desse
modo podemos concluir que a viagem de lua-de-mel conduz a construgdo da
identidade do casal enquanto casal, primeiro por ser uma caracteristica mesmo das
viagens de turismo, de se reconhecer a si e aos outros, e também pelas proprias
qualidades da lua-de-mel, por ser uma pratica cultural que pressupdem momentos
de encontro, conhecimento e intimidade.

O outro dispositivo citado por Nery, o dispositivo de desdobramento, se refere
as especificidades trazidas pelo deslocamento provocado pela viagem turistica,
onde “o individuo pode expressar sentimentos, gestos e atitudes que, num momento
cotidiano, nao estariam sendo estimulados” (SANTOS, 2001, p. 204). Nesse sentido
podemos aproximar, mais uma vez, a communitas de Turner (1974) na qual os

individuos sao regidos por uma logica diferentes a do cotidiano, alguns sentimentos

% O referido trabalho é fruto de iniciag&o cientifica, cujo orientador é Paulo Roberto Albieri Nery.
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e atitudes diferentes do dia-a-dia, em nosso caso, como o romantismo exacerbado,
a alegria, a admiragao, etc, sdo sentimentos que podem ser extravasados nesse
momento da viagem.

A viagem de turismo €, portanto, um meio de aproximacgao, ja que permite
que experiéncias e vivéncias unicas sejam compartiihadas com quem se esta
viajando. Em especial as viagens de lua-de-mel, que sdo encaradas, muitas vezes,
como um momento unico e especial do casal. Além disso, viajar em lua-de-mel é
também um simbolo de status que é compartilhado socialmente. Quando o primeiro
casal entrevistado (na época o unico que ainda n&o havia casado nem viajado)
voltou da lua-de-mel, em fevereiro de 2008, mandaram recados aos amigos
chamando para reunides em sua casa. Eu mesma fui em uma dessas reunioes,
onde eles mostraram as centenas de fotografias tiradas na viagem, contaram
historias dos locais visitados, mostraram souveniers. Esse momento pés-lua-de-mel
€ onde o casal sai da intimidade e privacidade da viagem para compartilhar (ainda
que nao todas) as experiéncias com seu grupo. Esse momento, da volta da viagem,
ao cotidiano ainda que diferenciado por uma nova vida, de casados, merece também
uma outra pesquisa para dar conta dessas relagées em jogo.

Esse exemplo das fotografias e dos souveniers nos lembra o ultimo
dispositivo trabalhado por Nery, o dispositivo de sublimagado, que € “a transferéncia
de sentimentos que precisam ganhar forma palpavel por meio de imagens que
podem ser trazidas a lembranga” (SANTOS, 2001, p. 206), ou seja, € uma maneira
de exteriorizar a vivéncia de uma nova experiéncia. Augé (1999) corrobora esse
pensamento ao afirmar que os turistas pensam no “espetaculo” que proporcionarao
aos que lhe rodeiam como familiares e amigos, apresentando as imagens das
viagens. Assim para o autor muitas vezes a aposta da viagem é o retorno e a
narrativa que possa fazer dela. Para Augé a narrativa é o que da sentido a
experiéncia do viajante, o que torna a viagem satisfacdo dos sentidos e possibilidade
de conhecimento, seja de si mesmo seja do outro.

Viajar, portanto, consiste em ir e voltar modificado pelas experiéncias e
momentos vividos. A viagem de turismo é sempre um ritual, no qual ha
deslocamento e geralmente pressupde planejamento e expectativas, seja qual tipo
for. A lua-de-mel, como vimos alhures, é também um ritual que encerra a condigao
dos recém-casados. Assim podemos concluir que a viagem de lua-de-mel implica ai

dois tipos de rituais, um da viagem em si, e outro da lua-de-mel. Um momento
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repleto de significagdes e sentidos, a lua-de-mel esta permeada por imaginarios que
os discursos dos casais fez comprovar. No grupo que estudamos, o imaginario da
lua-de-mel, ainda que apresente variagdes, € de um momento inédito, unico, de
intimidade e que apresenta caracteristicas especiais ja que é “onde a gente ia
comegar mesmo a passar mesmo bastante tempo juntos, passar bastante tempo
junto como casado, quando voltar é nova vida” (casal 3).

Ha ainda que ressaltarmos a identificagdo do imaginario num discurso
ambiguo e contraditorio, assim como nos lembrou Silva: “na abstragdo racional o
contraditorio deve ser expurgado. No concreto das praticas cotidianas, o paradoxo
alimenta os imaginarios” (SILVA, 2006, p. 21). Assim, num aparente paradoxo
podemos visualizar o imaginario, a aura imponderavel, perceptivel, porém nao
quantificavel. E percebido de maneira pontual em dois momentos das entrevistas. O
primeiro, na entrevista 1, quando o casal esboga a prioridade de viajar em lua-de-
mel alegando que as pessoas em sua volta disseram que a lua-de-mel € uma so6,
mesmo que volte para o mesmo lugar nunca vai ser igual, ainda que as pessoas em
questdo ndo tivessem, antes de casar, a vida que o casal 1 tinha, pois eles ja
moravam juntos. Nao souberam explicar o porqué da lua-de-mel ser tdo importante
para um casal que ja se sentia casado.

Outro momento no qual esse paradoxo pode ser percebido é com o casal 6
que enfatizou a falta de importancia da lua-de-mel em frases como: “a gente ndo
tinha aquele negocio de sonho de princesa, muito idealizado... viajar a gente podia
viajar daqui a cinco anos”, “sei la, ndo era sonho ir pra Buenos Aires, sei la, era um
lugar legal dentro das nossas possibilidades”, “a Ilua-de-mel em si ndo era
diferencial, se fossemos casados ou noivos ou namorando acho que n&o ia ser a
diferenga”, “se a gente tivesse ido dois meses antes de casar teria sido a mesma
coisa”. Ao mesmo tempo, mesmo salientando em alguns momentos o desinteresse
pela lua-de-mel, eles ainda sim viajaram e para tanto fizeram algumas concessoes,
como as financeiras. Em duas ocasides falaram das restrigdes financeiras: os pais
de ambos auxiliaram a custear o casamento (a festa em especial) e em outro
momento disseram que nao gastaram tanto quando gostariam porque tinham a casa
para montar. Se a viagem era desnecessaria como frisaram e pelo percebido o casal
nao tinha finangas suficiente para arcar com o casamento, a festa, a casa, ou seja,
para viajarem em lua-de-mel tiveram que fazer restricbes, entdo por que viajaram?

Por que ndo deixaram para viajar dali a cinco anos como sugeriu Francisco? Alguns
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autores que utilizamos no decorrer deste trabalho nos ajudam a responder essas
indagag¢des como Durand (2001, 1988), Maffesoli (2007, 1987), Velho (2006, 1981,
1978), DaMatta (1997), Silva (2007, 2006), pois como vimos no caso apresentado, a
contradicdo esta cheia de significados ja que percebemos nessa atitude o imaginario
da lua-de-mel, que neste caso esta além da vontade individual do casal, mas a
viagem, a lua-de-mel, representa uma pratica que é construida, reconstruida e
reforgcada socialmente e culturalmente.

Os dois casos apresentados sao representativos porque demonstram a
presenga e importancia do imaginario na cultura pesquisada. Ainda que novas
formas de configuragbes de casamento tenham surgido, diferente de décadas atras,
a lua-de-mel continua sendo uma pratica cultural significativa e repleta de sentidos
qgue sao reconstruidos e reinterpretados pelos atores sociais envolvidos.

Podemos afirmar que para os casais a lua-de-mel € uma viagem recheada de
significados onde, num local distante da sua sociedade o casal inicia sua nova vida.
E um momento que marca oposicdes claras: ao dia-a-dia, tempo de restricdes,
tempo do trabalho, de representar diversos papéis; e também ao casamento, com a
agitacdo da organizacdo, com a efervescéncia social da festa, convivio com varias
pessoas. A lua-de-mel se diferencia de todos esses fatores: € um tempo de lazer, de
exageros, de intensidades, sem obrigagdes a nao ser descansar, passear, divertir,
tempo de intimidade, de privacidade onde o casal pbée em destaque sua nova
posicao social: de marido e mulher.

Estas caracteristicas da lua-de-mel foram percebidas, ainda que de forma
heterogénea, em todos os casais entrevistados. Quando tratamos da lua-de-mel,
essas foram o cimento social que uniu todos os discursos e historias tao distintas
num primeiro momento. Devemos concluir, finalmente, que os significados
compartilhados pelo grupo ressaltam a lua-de-mel como uma pratica cultural que
renova valores, resgata um sentimento de pertencimento e consolida identidades
dos individuos com seu grupo social.

Assim, podemos considerar por fim, que as representacdes apresentadas
pelo grupo pesquisado nos mostra que a lua-de-mel tem sido reinterpretada e
reconstruida enquanto pratica cultural, se mostrando como um importante fator de
coesao social, sendo que seus sentidos e significados sado compartilhados e

negociados socialmente.
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INTRODUGAO

Por isso, deixa o0 homem pai e mae e se

une a sua mulher, tornando-se os dois

uma so carne.

Ora, um e outro, o homem e sua mulher,

estavam nus e nao se envergonhavam.
GENESIS 2,3 — VERSICULO 24,25

O trecho biblico refere-se a criacdo do primeiro casal na terra, Adao e Eva,
habitantes do jardim no Eden, onde havia toda sorte de arvores para alimenta-los
(exceto da “arvore do conhecimento do bem e do mal”), ervas e arvores frutiferas,
rios e mares, o sol e as estrelas e animais de todas as espécies. A imagem do
jardim do Eden se assemelha com a maneira como a lua-de-mel é divulgada pela
midia, como uma “viagem de sonhos”. Alguns casais entrevistados corroboram essa
visao, pois citam suas luas-de-mel como um paraiso, um momento de privacidade e
intimidade do casal, no qual tudo é permitido e vivido com intensidade. Paraiso,
intimidade, privacidade, descanso, assim como vivia o casal antecedente, ou o
primeiro casal na terra.

A lua-de-mel é encarada aqui como um rito relacionado aos recém casados, é
uma viagem que ocorre logo apés o casamento, na qual os noivos desfrutam de
momentos de intimidade entre eles. Malgrado nao haver consenso sobre a origem
da expressao, fato € que até hoje, apesar das mudangas culturais a respeito do
casamento, a lua-de-mel ainda é acontecimento importante na vida de milhdes de
pessoas.

Expressdao que representa um momento de bem-estar, em que ha uma
relacado cordial e afetuosa (ndo € a toa que é utilizada fora do contexto apresentado
para representar, ainda que em sentido conotativo, momentos em que certa relagao
€ reciproca no bom entendimento), pensar em lua-de-mel esta intimamente ligado a

viajar, a momentos de lazer e 6cio. Essa viagem em lua-de-mel é povoada de
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imaginarios, o local em que se pretende passar um momento unico do casal deve
ser romantico? Exdtico? Ludico? Além, quais as representagdes desta viagem, como
pratica cultural, sdo compartilhadas socialmente? A relagao entre imaginario e lua-
de-mel é o que pretende investigar esta dissertagdo de mestrado.

Esta pesquisa foi fruto de algumas inquietagdes e motivagdes. Primeiro pela
relagéo entre o imaginario nesse tipo de viagem (quais sdo as categorias acionadas
socialmente que fazem um casal escolher um determinado local para sua viagem de
lua-de-mel? Qual a importancia simbdlica da lua-de-mel na nossa cultura?), e ainda,
pelo carater unico que apresenta a lua-de-mel, recheadas de simbolismos, e inédita.
A propria expressdo, “lua-de-mel”’, evoca algo positivo, uma relagdo generosa,
amigavel, amorosa, em nossa cultura. Por isso ndo € raro vermos essa expressao
associada a outras relagdes que ndo a de noivos, como por exemplo: “Botafogo em
lua-de-mel com a torcida', nesse caso a expressdo nio se refere a uma dada
viagem, mas metaforicamente coincide com um estado de espirito em que as
pessoas estao bem e felizes.

O imaginario € encarado aqui como uma aura, perceptivel, porém nao
quantificavel. Trata-se de um conceito complexo e um tanto polémico que além é
permeado por outros tantos conceitos e categorias que auxiliam em sua
compreensao. Para darmos conta desses conceitos langamos mao de autores como
Emile Dukheim (1996, 1995), Gilbert Durand (2001, 1997 e 1988), Michel Maffesoli
(2001 e 1987), Francgois Laplantine e Liana Trindade (1997), Euler David de Siqueira
(2006 e 2005), Juremir Machado da Silva (2007 e 2006).

A compreensao da lua-de-mel ndo se da de modo menos complexo,
principalmente por n&o haver na literatura algo que aborde esse tema com exatidao.
Ao tentarmos entender as representagdes e significagdes da viagem de lua-de-mel,
percorremos um caminho em direcdo a compreensao de outros conceitos que
tangenciam a esse e nao sao, portanto, menos importantes. Esses conceitos sao
familia e casamento. Estamos visualizando, num primeiro momento, duas
caracteristicas inexoraveis a lua-de-mel: trata-se de uma viagem de turismo e de um
ritual, desse modo esses dois conceitos serdao também esmiugados no decorrer da
dissertacdo, pois acreditamos serem importantes para a construcdo do arcaboucgo

tedrico. Todos os conceitos que serdo aqui trabalhados s&o enxergados a luz da

'Fonte:
http://globoesporte.globo.com/ESP/Home/0,4399,00.htmI?gclid=CNfo86bJq40CFR0o8Sgod6EmjpQ.
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ciéncia antropoldgica, ou seja, através de um olhar que busca compreender, a partir
das culturas, algumas légicas simbdlicas que ordenam uma dada realidade.

A metodologia utilizada para investigar nosso objeto de estudo € a entrevista
em profundidade que ocorreu com sete casais da camada média da cidade de Juiz
de Fora. Dos sete casais apenas um ainda ndo havia, na ocasido da entrevista,
viajado em lua-de-mel ainda que o casamento e a viagem ja estivessem com datas
definidas.

A disposigao dos capitulos procurou organizar o contexto de teorias e dados a
serem apresentados. Assim, o capitulo inicial trabalhard com os conceitos de
imaginario e turismo. O capitulo posterior conformard os seguintes conceitos:
familia, casamento e lua-de-mel, apresentando-os como conceitos complementares.
O terceiro capitulo tratara de expor o trabalho de campo e os dados capturados,
assim cada entrevista sera aduzida, ainda que brevemente, com o intuito de
contextualizar o leitor sobre o universo pesquisado. O derradeiro capitulo, seguido
pela conclusdo, seguira com a analise dos dados, onde os discursos dos
entrevistados estardo condensados em categorias recorrentes, utilizando sempre
que necessario as teorias e conceitos trabalhados alhures, como suporte para a
construgcao do nosso saber a respeito das representagdes em jogo.

Como um trabalho antropoldgico que pretende ser, essa dissertacao foi
construida tendo como base seu trabalho de campo. Ainda que fosse delimitado, fui
a campo com um horizonte a minha frente. Muitas questdes foram trazidas a partir
das interagdes e das conversas estabelecidas. Os meus capitulos tedricos sao fruto
também dessa relagao, ja que, por ser um trabalho qualitativo, os conceitos algumas
vezes ficaram claros na analise e durante a coleta dos dados. Assim como nos
sugeriu Evans-Pritchard: “eu ndo estava interessado em bruxaria quando cheguei na
terra zande, mas os Azande estavam, assim que tive que me deixar guiar por eles”
(EVANS-PRITCHARD, 2005, p. 26). As impressdes e representagdes - em alguns
momentos surpreendentes para mim - dos entrevistados sobre a lua-de-mel séao,

portanto fundamentais na construgao desse trabalho de dissertacao.
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1. UMA VIAGEM SOBRE OS CONCEITOS DE IMAGINARIO E TURISMO

Este capitulo inicial pretende introduzir as discussdes teodricas que seréo parte
consubstancial do nosso trabalho de dissertacdo. Como metodologia sédo utilizadas
fontes bibliograficas para a construgao do arcabouco teérico.

Seu objetivo consiste em discutir aspectos que permeiam as nocgdes de
imaginario e turismo, apresentando a maneira como estamos enxergando estes
conceitos no presente trabalho. Para tanto, concentramo-nos em autores cujo
trabalho supomos produzir o efeito desejado ao propdsito deste estudo.

Nosso olhar sobre essas nogdes sera construido a partir de linhas de
argumentacdes que visam a criar uma interface entre o imaginario, o turismo e a
antropologia. A intengéo é percorrer um caminho, delimitando nosso olhar para os
conceitos que estamos apresentando.

As reflexdes sobre imaginario e turismo encimam esse trabalho, pois
consideramos como conceitos chaves nesse trabalho de dissertagdo, que pretende
investigar o imaginario na viagem de lua-de-mel, que supomos ser uma viagem de
turismo. O segundo capitulo pretendera dar conta de outras categorias auxiliares
para compreendermos nosso objeto de estudo aqui. Nao sdao menos importantes,

portanto.
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1.1 Imaginario: uma légica simbdlica de apreensao da realidade

A razdo e a ciéncia apenas unem os homens
as coisas, mas o0 que une os homens entre si,
no nivel humilde das felicidades e penas
cotidianas da espécie humana, €& essa
representagdo afetiva porque vivida, que
constitui o império das imagens.

DURAND

Ao discutir o imaginario, sdo varias as abordagens possiveis, pois ha um
intenso debate interdisciplinar em torno do termo. Compreendendo o contexto
multidisciplinar que articula diferentes pensadores e linhas de pensamento, cabe
ressaltar que o foco de reflexdo que permeia todo presente trabalho é antropoldgico.

Tao diversas quanto as perspectivas tedricas que pretendem elucidar o tema
sdo as possibilidades metodoldgicas de apreensdo do imaginario, que perpassam
desde a mitocritica de Durand, as analises psicanalitica, linguistica, historica,
antropologica, entre outras.

Além das diferentes linhas tedricas de pensamento e metodoldgicas que
conduzem ao entendimento sobre o imaginario, diversos conceitos estdo intrinsecos
a ele e sdo essenciais a sua compreensao, sendo que varios fios de definicdo
sustentam a nog¢ao de imaginario, num amalgama de conceitos e idéias que devem
ser articulados.

Por conseguinte, cabe apresentar, ja nesse primeiro momento, as perspectivas
que estédo colocadas em jogo ao trabalharmos com o imaginario nessa dissertagao.
Nosso olhar sobre o tema € antropologico e s&o os autores que se propuseram a
entender o imaginario com uma abordagem antropoldgica que seréo utilizados aqui
para a construcédo do arcabouco teérico do trabalho.

Podemos, a partir dos esclarecimentos, realizar um esforgo inicial de

conceituagao, partindo de Durand que entende o imaginario como um “conjunto das
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imagens e das relagbes entre imagens que constituem o capital pensado do
sapiens” (DURAND, 1997, p. 11), assim esse autor realiza uma associagao direta
entre o imaginario e as imagens e também para nossos procedimentos de produg¢ao
de imagens. Siqueira compartiiha do pensamento do autor ao afirmar que o
imaginario é a propria dindmica das imagens, sendo que nesse sentido o imaginario
“se apodera das imagens apreendidas pelos sujeitos, alterando-as [...] possui a
dindmica de fazer mudar o real. E isso nao implica na exclusao total do real, senao
na manutengao de uma identidade com ele” (SIQUEIRA, 2005, p. 6).

Durand (1997) se prop6s a estudar as estruturas antropoldgicas do imaginario e
sistematizou uma classificagdo dindmica e estrutural das imagens a partir de
arquétipos de simbolos universais. Para o autor, o imaginario € uma produgao
manifestada através do mito, sendo assim, em toda época e em cultura ha mitos
subjacentes que orientam a vida em sociedade; os mitos séo, portanto, responsaveis
pela dindmica social representativa do imaginario. Para tanto, Durand desenvolveu a
mitanalise, que € um método de analise cientifica dos mitos, no qual os objetos de
exame sdo as instituicdes e as praticas sociais. E através da mitoanalise que Durand
verifica o que chama de variantes dos mitos classicos, ou seja, a propria dindmica
cultural permite que os mitos desaparegam e ressurjam conforme os movimentos
historicos. A critica de Laplantine e Trindade ao trabalho de Durand recai justamente
nesse ponto, sobre a construgdo de arquétipos simbdlicos universais, pois ao
considerarem a universalidade de certos fendmenos sociais, relegam, segundo os
autores, o conhecimento de diferentes culturas.

Ja para Juremir Machado da Silva (2003) o imaginario emana do real,
estrutura-se como ideal e retorna ao real como elemento propulsor, sendo diferente
do imaginado, que € a projecao irreal que podera se tornar real. Para o mesmo autor

o imaginario pode ser entendido como

Um reservatoério/motor. Reservatério agrega imagens, sentimentos,
lembrancgas, experiéncias, visdes do real que realizam o imaginado,
leituras da vida e através de um mecanismo individual/grupal,
sedimenta um modo de ver, de ser, de agir, de sentir e de aspirar
ao estar no mundo (SILVA, 2003, p. 3).

Desse modo o imaginario ndo é para o autor um mero museu da memoria

individual ou social e nem um exercicio de imaginacdo sobre o mundo, e sim “uma
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rede etérea e movedica de valores e de sensacbes partilhadas concreta ou
virtualmente” (SILVA, 2003, p.2).

Maffesoli (2001) enfatiza o carater interacional do imaginario, pois o imaginario
funciona na interagado, criando uma sensibilidade comum, sendo que ha processo
interacionais que criam auras. Portanto, ele compreende o imaginario como uma
aura, que nao podemos ver, mas podemos sentir; o imaginario €, entdo, o
imponderavel, o que é perceptivel, porém ndo mensuravel. Essa caracteristica do
imaginario €, para Silva (2003) o desafio da nova sociologia compreensiva, que seja,
aceitar a presenca do imponderavel, do etéreo na cultura.

Laplantine e Trindade (1997) realizam um esforgo teérico acerca do imaginario,
a partir das diferencas conceituais entre termos como: imagem, simbolo, signo,
significante, significado, idéia, real, realidade e imaginario. Eles definem imaginario
expondo o que ele nado é, ressaltando as diferengas entre os outros termos
enumerados. Ha ai uma diferenca tedrica com outros autores da escola
antropoldgica e filosoéfica substancialista, como Durand, pois estes autores tratam o
imaginario e a imagem como sinbnimos de simbolo. As consequéncias da
identificacdo das imagens e do imaginario aos simbolos acabam, para Laplantine e
Trindade, conduzindo “aos impedimentos no conhecimento das diferentes culturas
que passam a ser reduzidas a universalidade de seus fendmenos sociais”
(LAPLATINE; TRINDADE, 1997, p. 17).

Por outro lado Laplantine e Trindade produzem um estudo sobre os conceitos
que permeiam o imaginario, demonstrando cuidadosamente as diferengas
terminoldgicas que sao indiferentes para outros autores. Existe, portanto, uma
ligacdo direta entre imaginario, o simbdlico e as imagens, “o imaginario, como
mobilizador e evocador de imagens, utiliza o simbdlico para exprimir-se e existir e,
por sua vez, o simbdlico pressupde a capacidade imaginaria” (LAPLANTINE;
TRINDADE, 1997, p. 23-24).

Ainda, de acordo com os autores, o imaginario € construido e expresso

através de simbolos, os simbolos prevalecem sobre a imagem,

a medida que, enquanto a imagem estd mais diretamente
identificada ao seu objeto referente — embora ndo seja a sua
reprodugdo, mas a representagdo do objeto -, 0 simbolo ultrapassa
o seu referente e contém, através de seus estimulos afetivos, meios
para agir, mobilizar os homens e atuar segundo suas proprias regras
normativas. (LAPLANTINE; TRINDADE, 1997, p.13).
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A imagem nao é algo concreto, mas criado como parte do ato de pensar.
Desse modo a imagem que temos de um objeto ndo € o proprio, mas 0 que
entendemos e compreendemos sobre esse objeto, ou seja, a imagem € uma
representacdo configurativa da idéia sobre o objeto dado. As representacdes
englobam a tradugdo e interpretagdo de uma realidade percebida, o imaginario faz
parte do campo das representagdes, porém nao se trata apenas da traducao
reprodutora de imagens, esta permeado pelo carater afetivo: “nesse sentido, o
imaginario € um processo cognitivo no qual a afetividade esta contida, traduzindo
uma maneira especifica de perceber o mundo, de alterar a ordem da realidade”
(LAPLANTINE; TRINDADE, 1997, p.79).

O imaginario esta ligado, portanto, a representacdo simbolica, que é uma
interpretacdo da realidade para apreender o mundo social e nele se relacionar.
Assim, o0 imaginario € uma maneira de interpretagado simbdlica do mundo, ainda que
Nao seja a unica. Apesar de ser uma interpretacéo da realidade, o imaginario possui
um compromisso com o real, ndo com a realidade, pois a realidade consiste nas
coisas, na natureza e o real é a interpretacdo que os homens atribuem a essas
coisas e a natureza, o real é entdo a maneira subjetiva ou objetiva que os homens
se relacionam com a realidade, atribuindo-lhe significados, “se o imaginario recria e
reordena a realidade, encontra-se no campo da interpretagdo e da representacéo,
ou seja, do real” (LAPLANTINE; TRINDADE, 1997, p.79).

Porém o imaginario como um modo de interpretacdo simbdlica do mundo
possui maior liberdade e flexibilidade que a interpretacdo cognitiva, pois a
representacédo cognitiva lida com relacdes observaveis na realidade, enquanto que o
imaginario “pode inventar, fingir, improvisar, estabelecer correlagdes entre os objetos
de maneira improvavel e sintetizar ou fundir essas imagens” (LAPLANTINE;
TRINDADE, 1997, p.27). E ainda é enfatizado pelos autores que o imaginario néo
significa a auséncia da razdo, apenas a exclusao de raciocinios demonstraveis,
também nao deixa de ser real, porque nao € ilusdo ou loucura, € uma outra forma de
conhecer e perceber a realidade e possui uma légica prépria compartilhada pela
coletividade.

“A representacdo imaginaria esta carregada de afetividade e de emocdes
criadoras e poéticas” (LAPLANTINE; TRINDADE, 1997, p.25). Assim sendo,
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podemos destacar trés caracteristicas importantes para compreender o imaginario:
seu carater interpretativo, afetivo e social.

O carater social do imaginario também é muito discutido entre os autores.
Maffesoli (2001) defende o imaginario como algo que ultrapassa o individuo, que
impregna o coletivo ou pelo menos parte deste. O imaginario seria algo como “o
estado de espirito de um grupo, de um pais, de um Estado-nagdo, de uma
comunidade, € cimento social. Logo, se o imaginario liga, une numa mesma
atmosfera, ndo pode ser individual” (MAFFESOLI, 2001, p. 76). O autor admite que
ha certa autonomia individual, ou seja, que cada sujeito esta apto a entender,
assimilar o imaginario com certa autonomia, porém ressalta que na maior parte do
tempo “o imaginario dito individual reflete, no plano sexual, musical, artistico,
esportivo, o imaginario de um grupo. O imaginario € determinado pela idéia de fazer
parte de algo” (MAFFESOLI, 2001, p.80).

Silva (2003) defende a idéia do imaginario individual, que se da
essencialmente, por identificacdo, apropriacdo e distorcdo. Ja o imaginario social
estrutura-se principalmente por contagio, ou pela aceitagcdo do modelo do outro, ou
pela imitacdo, sendo que o imaginario, para o autor, serve para explicar o “eu” no
“outro”, “mostra como se permanece individual no grupo e grupal na cultura” (SILVA,
2003, p. 4). Desse modo os imaginarios coletivo e individual mantém relagcbées
interativas, ainda que “o primeiro n&o seja obra do segundo e o segundo somente se
constitua tendo o primeiro com condigdes de operagao” (SIQUEIRA, 2005, p.4).

Assim o imaginario guarda proximidade com as representagées sociais € a
consciéncia coletiva, ambos conceitos empregados por Emile Durkheim (1995) em
sua obra “Da divisdo do trabalho social”’, sendo que numa sociedade organica, como
a nossa, a consciéncia coletiva € menor.

Para Durkheim a sociedade se organiza de duas maneiras, ou pela
solidariedade mecanica ou pela organica. A solidariedade mecanica tem como
caracteristica pouca diferenciagao entre os individuos, os membros da sociedade se
assemelham porque tém os mesmos valores. Ja a solidariedade orgéanica prevé uma
grande diferenciagdo entre os individuos de uma dada sociedade. Durkheim trata
ainda do conceito de consciéncia coletiva, que seria o conjunto de crengas e
sentimentos comuns aos membros de uma sociedade. Esta consciéncia coletiva tem
maior ou menor extensdo de acordo com a sociedade; nas sociedades dominadas

pela solidariedade mecanica, a consciéncia coletiva tem maior preponderancia. Em
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contrapartida, quando uma sociedade é considerada de solidariedade orgéanica, ha
uma reducao da consciéncia coletiva.

Mas, mesmo numa sociedade em que “cada um pode e quer ser o mais
insubstituivel dos seres” (DURKHEIM, 1995, p. 46) o individuo ainda €& parte da
coletividade, e para Durkheim, mesmo vivendo numa sociedade marcada pelo
individualismo, ha ainda parte da consciéncia coletiva presente nas consciéncias
individuais, pois uma sociedade nao conseguiria se manter sem um vinculo dos
individuos ao todo social.

Ja em sua obra “As formas elementares da vida religiosa” (1996), Durkheim
realiza uma introdugéo a sociologia do conhecimento, através de uma interpretagao
sociologica das formas do pensamento humano. O autor realiza um estudo de caso
das crencas e praticas das tribos australianas, mas nio se limita nelas, procura,
além, compreender também as maneiras de pensar que estdo associadas as
crengas religiosas, nesse sentido a religiao ndo é somente o nucleo de onde sairam
regras morais e religiosas, mas também a origem do pensamento cientifico. Essa
teoria do conhecimento da realidade social situa-se no campo simbdlico, no espaco

das representacdes, que sao sociais e coletivas:

As representagdes coletivas sdo o produto de uma imensa
cooperagao que se estende ndo apenas no espago, mas no tempo;
para cria-las, uma multidao de espiritos diversos associou, misturou,
combinou suas idéias e seus sentimentos; longas séries de
geracbes nelas acumularam sua experiéncia e seu saber. Uma
intelectualidade muito particular, infinitamente mais rica e mais
complexa que a do individuo, encontra-se portanto com que
concentrada ai. (DURKHEIM, 1996, p. 23).

Para Durkheim as representagdes sociais sdo constituidas por categorias de
pensamento, que sao categorias que permitem o entendimento da maneira que um
grupo compreende e, consequentemente, representa o mundo, essas categorias sao
relacionadas aos modos de pensar que estdo associados as praticas sociais. As
categorias de pensamento, coletivas e sociais, ndo sado inatas, condi¢ées da nossa
mente, nem fruto de experiéncias individuais, sao, portanto, “representag¢des sociais,
coletivas; sado estados de uma consciéncia de consciéncias, sdo histéricas”
(SIQUEIRA, 2005, p. 5). As categorias sao representagdes coletivas e exprimem a

maneira pela qual a sociedade compreende as coisas que lhe sdo representativas.





20

Cemim, analisando a obra de Durkheim, relata que as representagdes sociais
sdo para o autor “como a ‘trama’ que tece o social e que se origina da associagao
entre os homens, sem dela ser uma decorréncia direta, instantdnea ou mecanica”
(CEMIM, 2001b, p. 1) sendo que esse processo de surgimento das representacdes
pela associagdo humana “fica tdo mais invisivel quanto maior for a complexidade
social” (CEMIM, 2001b, p. 2).

As representagdes sociais provém, de acordo com Durkheim, da idéia de
sagrado, que € o incomensuravel, o ideal, o simbdlico, o imaginario. Para o autor as
representagcdes sao da ordem do imaginario porque “o modo de instituicdo do social
€ o imaginario: a forma como a sociedade imagina, projeta e objetiva denominando e
classificando” (CEMIM, 2001b, p. 1).

Além de ser social, o imaginario também é fruto da cultura na qual esta
inserida. Para Maffesoli (2001), a cultura contém uma parte do imaginario, porém é
mais ampla que este, a cultura é um conjunto de elementos e fendmenos passiveis
de descrigdo, o imaginario vai além, tem algo de imponderavel, € uma forga social
de ordem espiritual, uma construgdo mental que € perceptivel, porém nao
quantificavel, é o estado de espirito que caracteriza um povo.

Nés entendemos cultura, no contexto deste trabalho, como sistemas
simbdlicos; posicao representada por Clifford Geertz. Para esse autor os simbolos e
significados s&o partilhados pelos atores entre eles, desse modo, estudar a cultura é
entender um codigo de simbolos partilhados pelos membros de uma certa cultura na
qual estao inseridos. Sobre a compreensao do conceito de Geertz escreveu Velho
(1981):

Entender cultura como cdédigo, como sistema de comunicagéao,
permite retoma-la enquanto conceito sociolégico, propriamente dito.
Nao mais um repositério estatico de habitos e costumes, ou uma
colecao de objetos e tradicdes, mas o proprio elemento através do
qual a vida social se processa — a simbolizagcao (VELHO, 1981, p.
105).

Esse conceito semidtico de Geertz € o que mais se aproxima ao que

buscamos nesse presente trabalho:
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O conceito de cultura que eu defendo (...) € essencialmente
semiotico. Acreditando, como Max Weber, que o homem é um
animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu,
assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto
nao como uma ciéncia experimental a procura de leis, mas como
uma ciéncia interpretativa, a procura de significado (GEERTZ, 1978,

p. 4).

Assim procedendo, Geertz considera que a antropologia busca interpretacoes
desses codigos de simbolos e significados que formam uma cultura. A aproximacao
do conceito de simbolo ao de cultura é extremamente pertinente ao nosso trabalho,
ja que estudar o imaginario nada mais € do que entender o conjunto de simbolos
sociais que o expressam. O imaginario esta intimamente relacionado a cultura, ja
que é pelo imaginario que o ser constréi-se na cultura, sendo assim, € por meio do
imaginario que “o ser encontra reconhecimento no outro e reconhece-se a si
mesmo” (SILVA, 2003, p. 4). A cultura € mais ampla que o imaginario, “aquilo que
separa uma cultura da outra é o imaginario (a representagdo) que cada cultura
engendra para si mesma” (SILVA, 2003, p. 5).

Ha uma relacdo intrinseca entre imaginario e imagem e foi debatida em
momento anterior, Siqueira (2005) entende o imaginario como a propria dindamica
das imagens, para Maffesoli ndo é a imagem que produz o imaginario, mas o
contrario, assim, o imaginario determina a existéncia de um conjunto de imagens.
Laplantine e Trindade entendem a imagem como algo criado no ato de pensar, como
uma representacao do objeto que vemos, a maneira que o compreendemos.

Flusser ressalta o carater magico das imagens, essencial para a
compreensao das suas mensagens, o significado das imagens faz parte de um
contexto e um tempo magicos. Esse tempo de magia, de acordo com o autor, é

diferente do linear que estabelece relacdes causais entre os eventos,

no tempo linear, o nascer do sol é a causa do canto do galo; no
circular, o canto do galo da significado ao nascer do sol, e este da
significado ao canto do galo. Em outros termos: no tempo da magia,
um elemento explica o outro, e este explica o primeiro. (FLUSSER,
1985, p.7).

Durand compreende o imaginario como o conjunto de imagens e das relagdes
entre imagens, foi esse autor que cunhou o termo conhecido “civilizacdo da

imagem”, para qualificar a sociedade ocidental no século XX. Essa civilizagdo da
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imagem foi constituida de maneira paradoxal, pois o Ocidente balizado pela légica
binaria (apenas dois valores, um falso e um verdadeiro) de Sdcrates, sempre
privilegiou a racionalidade cientifica em detrimento da imagem, pois é dificil extrair
da sua percepgao uma proposigao verdadeira ou falsa: “a imaginacgéo, portanto, [...]
€ suspeita de ser ‘a amante do erro e da falsidade’. A imagem pode se desnovelar
dentro de uma descri¢do infinita e uma contemplagao inesgotavel” (DURAND, 2001,
p. 10).

Essa sociedade baseada numa verdade unica e absoluta vai acompanhar
uma ruptura com a supremacia da imprensa e da comunicagao escrita pela imagem
pronta para o consumo. Ja as civilizagbes orientais possuiam uma linguagem e um
sistema rico em objetos simbdlicos e “nunca separaram as informacdes (digamos ‘as
verdades’) fornecidas pela imagem daquelas fornecidas pelos sistemas da escrita”
(DURAND, 2001, p. 6) como os hieréglifos egipcios e os caracteres chineses, por
exemplo.

Para entender a relagdo da imagem com a sociedade ocidental, Gilbert
Durand, apresenta em seu livro “O imaginario: ensaio acerca das ciéncias e da
filosofia da imagem”, dados histéricos, nos quais a discussdo de Aristételes
prevaleceu inclusive entre Galileu, Descartes e Tomas de Aquino que consideravam
a razdo como o unico meio de legitimagao e acesso a verdade, ainda que Platao
defendesse uma doutrina mais matizada que Sdécrates seu mestre e Aristoteles seu
sucessor. Apesar de ainda defender o raciocinio dialético, Platdo reconhece que
muitas verdades escapam dos valores logicos e assim, acabam desvelando-se
através do mito. Através da linguagem imaginaria do mito: “Platdo admite uma via de
acesso para as verdades indemonstraveis: a existéncia da alma, o além, a morte, os
mistérios do amor... Ali onde a dialética bloqueada ndo consegue penetrar, a
imagem mitica fala diretamente a alma” (DURAND, 2001, P.16-17, minha énfase).

Mesmo que aparentemente o esquema cientifico cartesiano tenha negado a
imagem, ha uma relacdo entre o papel da imagem e do imaginario no processo
cientifico, pois a pesquisa, a experimentacdo e a analise cientifica procedem da
imaginagdo para que possam enxergar realidades e relagbes até entdo
desconhecidas, e apesar da logica cientifica ter renunciado “as imagens em
beneficio de conceitos (€ o esterettipo de um pensamento cientifico que seria nao

figurativo), sempre lancaram mao de uma atividade de representacédo visual: a
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formalizagcdo grafica, o esquema explicativo, a imagem numérica” (LAPLANTINE;
TRINDADE, 1997, p. 76).

Embora textos expliqguem imagens a fim de rasga-las, imagens séo
capazes de ilustrar textos, a fim de remagiciza-los. Gracas a tal
dialética, imaginacdo e conceituagdo que mutuamente se negam,
vao mutuamente se reforcando. As imagens se tornam cada vez
mais conceituais e os textos, cada vez mais imaginativos.
Atualmente o maior poder conceitual reside em certas imagens, e o
maior poder imaginativo, em determinados textos da ciéncia exata
(FLUSSER, 1985, p. 8).

N&o obstante o racionalismo e o positivismo sempre terem negado a imagem
a favor da logica binaria, na qual ha apenas uma verdade absoluta, foi gracas a eles,
no século XIX, que foi criada a tecnologia que dara origem a fotografia, TV, cinema,
etc, possibilitando a expansao das imagens prontas para consumo e a proliferacao
dessas como simbolos de grande importancia na difusdo de conhecimento na nossa
cultura, mesmo que esses efeitos ndo tenham sido previstos pelos cientistas da
época. E eis entdo o grande paradoxo da imagem na sociedade ocidental.

Levando em consideragcdo a relagdo direta entre imagem e imaginario,
podemos concluir entdo que as mudangas de percep¢do com as imagens
padronizadas influenciam também na construgéo coletiva do imaginario. Essa € uma
caracteristica — apoiada por alguns autores - da “civilizagdo da imagem”, onde a
imagem padronizada e pronta para o consumo impde seu sentido a um espectador
passivo, anestesiando aos poucos a criatividade individual da imaginagéao.
Compartilham desse ponto de vista, Laplantine e Trindade, ao afirmarem que apesar
das sociedades ocidentais privilegiarem as imagens como maneira de conhecimento
e comunicagdo, como as imagens televisivas ou computadorizadas, por exemplo,
esse fendmeno ndo auxiliou na construgao de um imaginario mais rico ou complexo,
“as imagens padronizadas ndo conseguiram construir, através de seus recursos
simbdlicos, qualquer universo do imaginario social que pudesse superar as antigas
narrativas orais” (LAPLANTINE; TRINDADE, 1997, p. 8). O contrario também pode

ser encontrado em autores como Durand:
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E essa verdade tecnoldgica, n6s mesmos a aplicamos as imagens e
as familias de simbolos: a teoria eletrdnica, as hipoteses de
expansao do universo ndo sdo ‘mais bem feitas’ do que um mito de
origem zudi ou do que a parabola do grdo de mostarda.
Simplesmente, eles se aplicam a dois objetos diferentes. (DURAND,
1988, p. 107).

Em outro trabalho Durand (2001) defende o ponto de vista de Laplantine e
Trindade, ao ressaltar o efeito perverso da explosdo do video com a temida
‘violentagdo das massas”, cuja consequéncia é a apresentacdo da imagem
‘enlatada” ao espectador passivo e que exige pouca criatividade individual da
imaginacdo. Em Maffesoli (2001), ao contrario, o imaginario € alimentado por
tecnologias e a técnica € um fator de estimulacdo imaginal. Desse modo, ilustra,
com os exemplos do cinema e da publicidade, desmistificando a idéia de
manipulagdo embutida nesses veiculos de comunicagdo e criagdo de imagens,
afirmando que esse processo de criagao s6 acontece na medida em que o criador
consegue capturar o que circula na sociedade, assim esses ndo somente forjam
imaginarios, mas captam o imaginario social para representa-los e afirma-los atraves
dos veiculos midiaticos.

Apesar de compartiiharmos do ponto de vista de Maffesoli, o mais
interessante aqui, em nosso trabalho, € compreendermos as mudangas que estao
em jogo quando tratamos do imaginario, realizando um exercicio reflexivo do
contexto histoérico e cultural de cada sociedade.

Entendemos, portanto, que para tentarmos compreender um imaginario
devemos dar conta das caracteristicas culturais de um certo grupo. Ainda é
interessante ressaltar que acreditamos que o imaginario permeia toda a vida social e
esta presente em varias instancias como a familia, o casamento, a lua-de-mel, o

lazer e, como veremos a seguir, o turismo.
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1.2. “Sombra e agua fresca”: as viagens de turismo

Viajar! Perder paises!

Ser outro constantemente,

Por a alma nao ter raizes

De viver de ver somente!

Nao pertencer nem a mim!

Ir em frente, ir a seguir

A auséncia de ter um fim,

E a ansia de o conseguir!

Viajar assim €& viagem.

Mas fago-o sem ter de meu

Mais que o sonho da passagem.

O resto € s6 terra e céu.
PESSOA

Ha varias relagbes em jogo quando associamos o imaginario as viagens de
turismo. Alguns lugares turisticos constroem ou reforgcam imaginarios, guiados pela
légica simbdlica do “melhor lugar do mundo é aqui”®, ja que auxiliam a destacar
certas caracteristicas do local. Assim imaginarios criam uma “aura” - para aproveitar
Maffesoli (2001) - de uma localidade turistica. Esse imaginario, portanto, agrega
imagens, sentimentos, lembrangas e experiéncias ao espaco turistico.

Desse modo ha variagdes de imaginarios aliados ao turismo, como o da viagem
em si, “a idéia de ir para um paraiso, de buscar cultura, e até de adquirir status”
(GASTAL, 2005, p. 83) e também o imaginario sobre o local a ser visitado, se €
elegante, radical, animado, calmo, hospitaleiro, chique, entre outros. A associagao

entre turismo, imaginario e imagens é entendida por Gastal como,

2“0 melhor lugar do mundo é aqui: etnocentrismo e representagdes sociais nas revistas de turismo” é
um trabalho de Siqueira (2006) que demonstra como os discursos midiaticos de revistas
especializadas em turismo, tendem a destacar os locais turisticos como unicos, especiais, superiores,
chamando essa préatica de turicentrismo, ou seja, essas matérias possuem atributos proprios de
praticas etnocéntricas.
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Imagens porque antes de se deslocarem para um novo lugar, as
pessoas ja terdo entrado em contato com ele visualmente, por meio
de fotos em jornais, folhetos, cenas de filmes, paginas da Internet ou
mesmo por intermédio de cartdes-postais. Imaginarios porque as
pessoas terdo sentimentos, alimentados por amplas e diversificadas
redes de informacgao, que as levardo a achar um local “romantico”,
outro “perigoso”, outro “bonito”, outro “civilizado” (GASTAL, 2005, p.
13).

Os lugares turisticos sdo escolhidos porque existe uma expectativa, que é
construida culturalmente. “Tal expectativa é construida e mantida por uma variedade
de praticas nao-turisticas, tais como o cinema, a televisao, a literatura, as revistas e
os discos, que constroem e reforcam o olhar” (URRY, 1990, p. 18).

A pratica turistica, tdo comum ao nosso dia-a-dia, € recente. O ato de viajar é
remoto®, ja o turismo é um fendmeno que advém, por suas préprias caracteristicas,

do capitalismo, sendo assim:

Para que a idéia de viajar por prazer vingasse no imaginario
ocidental, foi preciso que uma série de mudancas estéticas e
intelectuais fossem gradativamente desenvolvidas: a valorizagdo da
natureza, a “descoberta” das paisagens e de cenas “pitorescas”, a
nogcdo de lazer como uma forma de relaxar do stress da vida
moderna e a ascensdo do individualismo. Tudo isso também esta
relacionado aos fendmenos de urbanizacdo, industrializagao,
mudanca nas condigdes de trabalho e desenvolvimento do
capitalismo (CASTRO, 2002, p. 80).

Apesar de haver uma profusdo de conceitos e categorias relacionados ao
turismo e divergéncias quanto a sua origem e significagdo, esbogaremos a seguir a
maneira como o vemos. Apresentar diversos conceitos, trabalhados por diferentes
autores €& correr um risco de nos perdermos num caminho longo demais,
essencialmente, porque os conceitos e origens do turismo sdo debates acalorados e
extensos dentro da academia. Outrossim, cabe acrescentar, que acreditamos que
nao ha apenas um turismo, ou uma forma de pratica-lo, portanto, exibiremos a
seguir o conceito de turismo pensado a partir da pratica cultural da lua-de-mel.

Assim sendo, nés vemos, no presente trabalho, o turismo como um fenémeno
capitalista, por suas caracteristicas essenciais, dentre elas, porque acontece no

periodo que conhecemos como “tempo livre”. Uma outra caracteristica associada ao

® Porém n&o ha consenso; certos autores enfatizam o século VIIl a.C. quando as pessoas viajavam
para assistir aos jogos olimpicos, outros ddo destaque aos grand tours do século XVI, que eram
viagens longas realizadas por jovens meninos e seus professores (BARRETO, 2000).
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turismo é o fato de haver deslocamento fisico e simbdlico; e ainda outro elemento
presente nas viagens de turismo ¢é o lazer; portanto o tempo do turismo é um tempo

de lazer, entendendo lazer, a partir das palavras do sociélogo Dumazedier como:

unico conteudo do tempo orientado para a realizagdo da pessoa
com fim ultimo. Este tempo é outorgado ao individuo pela sociedade
quando este se desempenhou, segundo as normas sociais do
momento, de suas obrigacbes profissionais, familiais, sbécio-
espirituais e socio-politicas. (DUMAZEDIER, 1999, p. 91).

Ainda de acordo com as idéias do sociélogo, esse tempo de lazer ndo é o
resultado de uma decisdo do individuo, mas primeiramente, o resultado de uma
mudanga da economia e da sociedade, € um valor social da pessoa que se traduz
por um direito social, direito esse desta pessoa dispor de um tempo cuja finalidade é
a auto-satisfacao.

A partir das caracteristicas até entdo expostas, podemos limitar algumas
categorias que constroem nosso entendimento sobre o turismo, sendo essas: tempo
livre, deslocamento e lazer, corroborando as pistas de Gastal: “falar em turismo
significara fazer referéncia aquelas pessoas que saem das suas rotinas espaciais e
temporais por um periodo de tempo determinado” (GASTAL, 2005, p. 12).

Além, o turismo é entendido aqui, acima de tudo, como um fendmeno social.
Nesse sentido o conceito que mais se aproxima ao modo como o estamos

encarando é de Siqueira (2006). Para o autor o turismo é:

uma agao social dialética dotada de sentido interno, subjetiva, de um
sujeito que se retira de sua sociedade, permanecendo por um
quantum de tempo ndo determinado em um outro lugar e que
retorna a seu universo de vida cotidiano transformado através do
contato mantido em um outro local. Turismo, nesse sentido, € uma
forma social, cuja sintese das agdes sociais reciprocas daqueles
chamados de turistas e daqueles que os recebem (SIQUEIRA, 2006,

p. 4).

Adicionalmente cabe acrescentar para nossa compreensdo, uma outra
qualidade do turismo, este pressupde ‘encontros’. Encontros com o outro - sejam
outras pessoas ou comunidades, outra paisagem ou outra cultura - e consigo
mesmo, num processo de conscientizacdo de sua prépria identidade cultural

reconhecida a partir da alteridade.
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Estes encontros sdo instituidos dentro de um espago, cujas relagdes
estabelecidas sdo variadas, com diversos atores* interagindo, como a comunidade
local, profissionais envolvidos com o mercado turistico, o poder publico e o turista.
Ser turista para Urry (1990) € uma das experiéncias modernas, que confere status,
como ter um carro ou uma casa. E o mesmo autor que estuda a experiéncia do
turista a partir de seu olhar. Para Urry o olhar do turista é culturalmente construido,
deste modo n&o existe um unico olhar, mas varia conforme a sociedade na qual esta
inserido, a sociedade que ira visitar e o periodo histérico.

E nesse espaco turistico, de encontros e interacdes, que ocorre também as
transformagdes de identidades, tanto do turista quanto da comunidade receptora,
pois as identidades existem em relagcdo a outras, num processo de inclusao e
exclusdao, o que Frederick Barth (apud CUCHE, 1999) chamou de concepgao
relacional. Nesse sentido as praticas turisticas podem ser associadas a processos
de negociagdes e formacgdes de identidades.

Também €& nesse espago que atrativos turisticos sdo construidos. Nesse
sentido ndo ha lugares com vocagao natural para o turismo, seu reconhecimento
como local turistico € uma construgdo cultural “isto €, envolve a criagdo de um
sistema integrado de significados através dos quais a realidade turistica de um lugar
€ estabelecida, mantida e negociada” (CASTRO, 2002, p. 81). Nesse sentido
Siqueira (2006) afirma que o turismo supervaloriza seus atrativos:

No processo de turistificagcao, o que era visto como apenas mais um
elemento que compdem a paisagem normal do dia a dia, algo
naturalizado e banal, desprovido de valor e que poderia passar
desapercebido, ganha novos contornos, novos valores de
centralidade em relacdo a outros elementos que irdo passar
desapercebidos (SIQUEIRA, 2006, p. 12).

A experiéncia turistica presume um processo de sacralizacdo dos atrativos
(naturais ou culturais). Dai Urry conclui que os atrativos turisticos sdo constituidos
por uma aura de encantamento - no sentido que sao originais e singulares - que é
construida pelos responsaveis pelo turismo (empresarios do setor e poder publico) e
reforcado pelos meios de comunicagao. Para Siqueira (2006) algumas matérias de

revistas especializadas em turismo apresentam certos lugares como dotados de

4 Utilizamos a expressdo ator social ao invés de agente, pois entendemos que um ator interage com
seu ambiente, influenciando e sendo influenciado por ele e também porque representa um papel
social estabelecido através de seu interlocutor.
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qualidades especiais e unicas. Assim cada localidade turistica € tomada como o

centro do mundo, num processo que denominou turiscentrismo:

Todo e qualquer lugar turistico aspira a encarnar a propria esséncia
de ser um lugar unico, belo e incomparavel. Vistos sob a ética do
extraordinario, do anormal e do inigualavel, o atrativo é fundado a
partir da diferenca, jamais pela semelhancga. Afinal, 0 que motiva o
turista a viajar milhares de quilémetros, gastar somas consideraveis,
tempo e aborrecimentos se nao for para contemplar e desfrutar de
algo exclusivo e inigualavel? (SIQUEIRA, 2006, p. 9).

Assim, o referido autor conclui que o turismo também pode ser entendido como
um fendmeno social etnocéntrico, ja que constroi certas caracteristicas de distingéo,
exclusividade, originalidade e superioridade para tornar os lugares turisticos mais
atrativos.

Pela complexidade das relagcbes estabelecidas, o tema turismo sempre esteve
arraigado a varios outros, tais como: economia, administragdo, politica, geografia,
psicologia, ecologia, cultura, dentre outros. Importante aqui, para nosso trabalho, é
buscarmos compreender a relagao do turismo com a cultura, ja que a antropologia é
a base para a dissertacdo. Quando relacionamos turismo e cultura, diversas
associagcbes podem ser estudadas, as transformagdes culturais da comunidade
autoctone; o contato entre diferentes culturas: do turista e do habitante local; e
ainda, a prépria cultura de fazer turismo.

Banducci (2001) nos lembra que o turismo tornou-se foco de estudos
sistematicos na antropologia brasileira a partir da década de 1990, preocupados,
sobretudo, com as consequéncias do turismo para a comunidade receptora, ou seja,
em estudar e procurar compreender 0 que esta em jogo nas relagbes entre os
turistas e a comunidade receptora; relagcdes essas estabelecidas no espaco turistico,
repleto de significados distintos e, muitas vezes, em conflito®.

E trabalho recorrente dentro da academia, o estudo do turismo como promotor
da cultura auténtica ou da cultura espuria e o debate acerca desse tema produziu
diversos trabalhos e artigos que contribuem positivamente para o enriquecimento do
tema. Existe ainda a visao do turista como prisioneiro de construcdes simbdlicas nao
auténticas, porém esse tipo de equivoco pode ser conduzido, para Castro (2002),

por desconhecer a apropriacao individual que o turista constréi a partir do que Ihe é

5 Um exemplo dessa relagdo e da interagdo entre os turistas e os “nativos” pode ser encontrada em
Prado (2003).
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oferecido. Outra associagdo comum €& ao fato do turismo de massa produzir

experiéncias espurias, nesse sentido,

A massificagdo ndo vulgariza ou degrada o turismo “auténtico”: o
que ela faz é trazer a tona outras formas de lazer. Nao ha um modo
“auténtico” de se fazer turismo. Alias, ndo seria possivel congelar
qualquer experiéncia, fruto que ela sempre € do momento presente,
mutavel e em constante devir (CASTRO, 2002, p. 86).

O fato € que certos autores que escrevem sobre essa intersecao, turismo e
cultura, tendem a enxergar a cultura como um fendmeno estatico, ndo como um
processo dindmico e interativo em constante modificacdo e continuidade. O ideal,
adaptando as reflexdes de Edmund Leach (1995), é estudar o turismo a partir de
premissas que sao sociedades reais, existentes no tempo e no espaco; entendendo
a cultura, portanto, a partir da idéia de mudanca, que € parte de um processo social
e cultural em qualquer sociedade.

Ainda, de acordo com Santos (2005), podemos e devemos entender as
localidades turisticas como lugares hibridos, de culturas hibridas, com a presenga da
tradi¢cdo, do local e também o mundial, resultado da globalizagdo do capitalismo. A
presenga concomitantemente da valorizagdo da tradicdo junto com a busca do
moderno é caracteristica do turismo. Por isso € comum vermos museus, casas com
arquitetura tipica ao lado de luxuosos hotéis. Porém essa caracteristica ndo € unica
ao turismo e sim fruto do momento econémico-politico em que vivemos.

O objetivo desse tdpico foi entender as caracteristicas que estamos colocando
em evidéncia quando falamos de viagem de turismo. Delimitando este tema
contribuimos para a compreensao da lua-de-mel, pois esta € considerada, também,

uma viagem de turismo.
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2. “QUEM CASA, VIAJA”: PERCORRENDO CONCEITOS SOBRE FAMILIA,
CASAMENTO E LUA-DE-MEL

Assim como anunciado na introducdo ao capitulo um, este capitulo dois
pretende discutir a lua-de-mel. Para dar conta deste conceito introduziremos outras
categorias que sao importantes para nos ajudar a pensarmos a lua-de-mel, como as
nogdes sobre familia e casamento.

Desse modo estudaremos alguns pontos que permeiam as discussdes sobre os
temas da familia e do casamento. Nossa pretensdo €, portanto, iluminar essas
discussdes, dando énfase a aspectos que tangenciam ao nosso objeto de estudo
central: a lua-de-mel.

Num terceiro momento deste capitulo, pensaremos essencialmente na lua-de-

mel buscando construir nosso olhar sobre essa categoria de representagao social.

2.1. Ponderagdes sobre conceitos familiares

O substrato da familia que nos interessa aprofundar nesse trabalho de
dissertagéo € a alianga matrimonial. Algumas teorias seréo trabalhadas com o intuito
de contemplar alguma nogao geral que conduziremos sobre o assunto familia, a fim
de iniciar um debate mais pontual, alhures, sobre as aliangas de casamento e
posteriormente conduzir nossa discussdo para o tema desse trabalho de
dissertacdo: a lua-de-mel.

O conceito de familia que estamos considerando, seguindo as pistas de
Almeida (1987), € a familia como representagao social das relagbes de alianca e
consanguinidade, sendo uma realidade simbodlica e, portanto construida, que

expressa, reproduz e legitima valores de um determinado grupo.

¢ Analogia com a frase de provérbio popular brasileiro: “quem casa, quer casa”. A frase & utilizada em
alguns sites de propaganda de hotéis e viagens de lua-de-mel.
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As teorias sobre familia ao mesmo tempo em que pretendem estabelecer as
relagdes entre os membros pertencentes, em termos de divisdo de papéis, poder e
autoridade, buscam também precisar que relagdes sao estabelecidas com as outras
dimensdes da vida social como o trabalho, a politica, a economia, o Estado.

Porém, se tivermos um olhar sobre o estudo da familia brasileira como um
fato empirico, talvez nao daremos conta da diversidade de maneiras de organizagao
familiar ao longo do tempo, periodo histérico, regido, segmentos sociais. Desse
modo seria impossivel conduzir a uma teoria da familia. Entendendo essas
diferenciagdes que permitem flexibilizar a teoria trabalhada, pretendemos nesse
momento apresentar algumas teorias e pensamentos sobre a familia brasileira que
contribuam para solidificar a base de nosso trabalho, tendo em mente que néo ha
uma familia, como bem nos lembra Velho (1987). A antropologia demonstra a
existéncia de varios tipos de familia e diversos sistemas de parentesco, embora
esses tipos especificos de familia sejam limitados. Portanto, ndo ha uma familia
brasileira, ha diferengas relacionadas a classe social, a grupos de status, as
tradicdes, etc.

As construgbes tedricas sobre familia no Brasil erigiram a partir de trabalhos
classicos, como Gilberto Freyre, autor cuja analise recai nas classes dominantes,
ressaltando os aspectos culturais que contribuiram para as configuragoes familiares,
como o patriarcalismo.

Contudo existem duas leituras da familia patriarcal na obra de Freyre, a
primeira a entende como comprovagao de argumentos empiricos para explicar o que
poderiamos chamar de organizagao familiar; nesse sentido o modelo de Freyre s6
seria encontrado entre algumas familias recifenses e alguns vestigios em familias de
camadas médias altas. Uma segunda leitura interpreta o perfil de familia patriarcal
como uma construgao ideoldgica, e serve de referéncia para a pratica no que tange
a padrbes de relagdes, assim essa construcdo ideoldgica permite conceber a

representacédo de familia enquanto um grupo estruturado numa hierarquia.

Afirmar que o modelo da sociedade é o da familia patriarcal ndo
impede que uma vidva ou uma mulher solteira possam viver
patriarcalmente; até mesmo um grupo de mulheres pode atualizar
um modo de existéncia de acordo com um paradigma patriarcal, do
mesmo modo que um grupo de homens pode viver matriarcalmente
(DA MATTA, 1987, p. 126).
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Desse modo, “0 modelo continua sendo legitimado pela sociedade. Situagdes
de ndo-atualizagdo do modelo sédo definidas negativamente: ndo ser poderoso, ser
‘solteirona’, ser ‘mulher abandonada™ (ALMEIDA, 1987, p. 16).

Apesar de ser encarada como modelo pelos autores, a familia patriarcal
desmoronou como grupo visivel gracas, dentre outros, a maior urbanizagdo. Porém
o modelo permanece no sistema, em especial nas residéncias da camada média alta
que ainda reproduzem algumas caracteristicas que compdem a familia patriarcal. Ja
para Fonseca (1995) o modelo de familia patriarcal desenvolvido por Gilberto Freyre
ecoou tao forte no imaginario da elite que os préprios pesquisadores procuraram a
verificagdo empirica desse modelo em seus dados, assim a familia patriarcal néo
parece ter sido tdo comum no passado como parece, assim como as familias
nucleares e as mulheres como chefe de familia ndo sdo invengdes da modernidade.

A livre escolha do cdnjuge e o amor romantico incorporado ao lago conjugal, o
aconchego do lar que se torna refugio contra pressdées do mundo publico, a
importancia central dos filhos e o papel da mae como socializadora deles sao
algumas caracteristicas que compdem a familia moderna. Essa familia é
consequéncia de um determinado contexto historico, onde ha um nivel de seguranca
econdmica, a importancia da instituicio escolar e um Estado central capaz de
disciplinar seus sujeitos. A familia, portanto, tem sido aproveitada como arma do
Estado, seja porque essa transmite atitudes compativeis com o exercicio da
cidadania, vista como instrumento de socializacdo de criangas e da personalidade
adulta; ou porque, especificamente no caso brasileiro, “a idéia do amor conjugal, e
especialmente da livre escolha do cénjuge, ajudou a retirar o poder dos patriarcas e
entrega-lo nas maos dos agentes do Estado” (FONSECA, 1995, p. 82).

As representacbes sobre familia e parentes sdao fundamentais para a
constituicdo de uma visdo de mundo em que o individuo esta dentro de limites
dados, mesmo ou até principalmente quando pretende romper ou renunciar.
Principalmente em uma sociedade como a brasileira, “em que a hierarquia exerce
papel crucial, com a forte crenga de que cada coisa tem e deve estar em seu lugar, o
pertencimento a uma familia especifica € elemento fundamental no sistema de
classificagdo dos universos investigados” (VELHO, 1981, p.119).

Além disso, o termo familia na cultura brasileira é utilizado com outras
conotagdes, lembradas por Da Matta (1987), como um qualificativo positivo como

“‘esse lugar é familiar” ou “aquela moga é de familia”, e ainda outras associagdes
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importantes observadas em expressées como “‘em ter um nome de familia” ou “ter
nascido numa familia importante”. A familia é vista como um valor em nossa cultura,
de modo que quem nao tem familia desperta na maioria de nés compaixao, e quem
rejeita a familia, desperta nossa antipatia.

De fato a relagdo da familia com a cultura brasileira também é diferente de
outras culturas do mundo, aqui € vista como um valor, investindo regras na
sociedade, “a tal ponto que todo politico populista sabe que a melhor imagem de
tranquilidade para o pais € o grande paradigma da nagdo como uma familia, onde o
povo é a prole e os pais sao os governantes” (DA MATTA, 1987, p. 135).

E possivel observar que as diferencas na analise brasileira sobre a familia
ocorreram de acordo com as proéprias transformacdes da sociedade brasileira: a
constituicdo de uma classe operaria mais representativa a partir da década de 70,
periodo no qual a analise se desloca das camadas dominantes para as camadas
populares e a emergéncia das camadas médias quando a analise da familia incide
sobre essa camada, sobre seus valores, visdo de mundo e dos estilos de vida.

Os estudos sobre familia permeiam essas trés classes, alta, média e popular,
porém convém esclarecer que, consoante as finalidades desse trabalho de
dissertacdo, preocuparemos em aprofundar e sintonizar com os estudos que
contemplem a familia nas camadas médias.

Bilac (1995), analisando as caracteristicas que compdem a camada média,
esclarece que séo familias que possuem um nivel grande de participagao social,
como empregos bem remunerados, direitos trabalhistas definidos, acesso a escola e
a habitacao, entre outros. Contudo, enfatiza outra caracteristica que € o crescente
numero de divorcios e separagcdes nessa camada.

Um ponto interessante destacado pela autora € a presenga estratégica da
empregada doméstica no cotidiano familiar que “seguramente, tem implicagbes nao
despreziveis no desempenho dos papéis femininos de mae e esposa” (BILAC, 1995,
p. 56).

Da Matta (1987) ressalta outro aspecto interessante, o paradoxo entre a casa
de camada média, que vive intensamente o individualismo contemporaneo, no qual
marido e mulher tém empregos e carreiras e de outro lado uma massa andnima, de
mulheres que s&o empregadas nesta casa, permitindo que esse modelo

individualista seja concretizado.





35

O modelo de familia para a classe média é multidimensional, pois atribui a
familia a “responsabilidade pela satisfagdo de um conjunto complexo de
necessidades afetivas, econbmicas e sociais de seus membros” (BILAC, 1995, p.
56-57), além o modelo € centrado na crianga, nos filhos e o chamado “fluxo de
riqueza” que para Bilac se orienta no sentido do pai para o filho.

Para Velho (1981), a configuragdo do que deveria ser a familia de camada
média urbana se refere ao que chama de projeto individualizante de familia nuclear,
cujas caracteristicas sdo: énfase no consumo e no sucesso material, “¢ quando
insistentemente se enfatiza e se constréi o modelo de familia que compra, investe,
viaja, etc” (VELHO, 1981, p. 70, minha énfase). Essa familia nuclear estreitou a rede
de relagdes sociais, antes mais ampla pelo contato com outros parentes como tios,
avos e relagdes de vizinhanga, sendo que houve alta concentracdo de interagdes
sociais e afetivas no limitado ambito da familia.

Os pais dessa geragao, de acordo com a pesquisa de Velho (1981), tinham
expectativas e um projeto claro que se estendiam aos filhos, almejavam que a
familia continuasse ascendendo socialmente, prosperando. Esses pais se afastam
de seus proprios pais por serem estes uma familia mais aproximada do modelo
tradicional, patriarcal, com varias geragdes habitando ou na vizinhanga ou na propria
casa e forte vinculo e solidariedade entre os parentes. Os pais estudados por Velho
tomam a familia nuclear como individuo coletivo, como uma entidade
individualizada.

Trata-se de um modelo que reforgca o individualismo nos homens adultos
sendo seus desejos e necessidades predominantes na relagdo conjugal, e também
na crianga, que é o centro das atengdes. Essa caracteristica conduz a um trago
basico dessa classe, que é a “complementaridade assimétrica dos papéis sexuais”
(BILAC, 1995, p. 57), cujas mulheres sao “supersocializadas” como administradoras
das relagdes interpessoais, sobrepondo seus papéis de mae, esposa, filha, mulher,
trabalhadora, etc. A autora ainda se refere a algumas mudangas de género a partir
da década de 80, com o aumento da insercdo da mulher no mercado de trabalho
para suprir os niveis e padrdoes de consumo necessarios a classe média; o aumento
do trabalho feminino se deve, outrossim, a escolarizacdo das mulheres e a
existéncia da empregada domeéstica, que além de auxiliar suprindo parte dos
trabalhos domésticos, pode também amenizar “os efeitos possiveis do trabalho

feminino na transformacao das relagdes de género, na medida em que este trabalho
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nao vai se constituir em fonte de forte pressdo para a alteracdo dos papéis

domésticos masculinos e femininos” (BILAC, 1995, p. 58).

2.2. O casamento é uma instituicao falida? Reflexdes sobre o matrimonio

nas camadas médias urbanas.

Se queres sentir a felicidade de amar,
esquece a tua alma.
A alma é quem estraga o amor.
S6 em Deus ela pode encontrar satisfagao.
N&o em outra alma.
S6 em Deus ou fora do mundo.
As almas s&o incomunicaveis.
Deixa o teu corpo entender-se com outro
corpo.
Porque os corpos se entendem, mas as almas
nao.

BANDEIRA

O titulo desse sub-capitulo faz alusao a uma frase popularmente utilizada em
nossa cultura. Interessante é que varios colegas do mestrado e outros me fizeram
essa pergunta, em tom de brincadeira, do tipo: “como vocé vai estudar o casamento
se & uma instituicdo falida?”. Também em homenagem a esses irei investigar em
breves laudas se a proposicao é afirmativa ou nao.

A vertente de estudos da antropologia que busca contrastar as sociedades
tribais e tradicionais para definir as caracteristicas da sociedade moderna encontra,
nos estudos de cddigos de aliangas, importéncias na obra de Lévi-Strauss (1976) e
também Malinowiski (1984) e Mauss (2001) quando associado ao tema da
reciprocidade. Logo, compreender os codigos de alianga de determinada cultura é
importante para a construgdo de teorias sobre a sociedade, sua organizagao e

estrutura.
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Dentro dos cdédigos de alianga, a énfase aqui, nesse momento, é o
casamento, que estabelece relagbes entre grupos através da unido de seus
membros. Ao mesmo tempo pressupde reciprocidade, comunicagao e construgcao de
identidades. Por outro lado ha o carater individualista da sociedade moderna,
expresso, outrossim, nas camadas meédias urbanas. Eis ai o paradoxo dessas
relacdes!

Para compreender o casamento moderno nas camadas meédias urbanas e,
além, o imaginario do casamento como alianga em nossa sociedade e o papel do
amor nessas relacdes afetivos-sexuais, cabe conhecer um pouco da histéria do
casamento na moral cristd, como foi construida a importancia do matriménio em
nossa cultura.

A chamada moral cristd tem alguns tragos basicos, como a vigilancia do sexo
e 0 casamento sacramentado. Porém a historia desta € muito mais complexa do que
possa parecer a primeira vista. Nos inicios do cristianismo, por exemplo, a primeira
literatura de cunho moral nao priorizou nem o casamento nem a familia, mas o
ascetismo, cujos valores vitais eram a virgindade e a continéncia.

Diferentemente de hoje, a mensagem cristd era, inicialmente, hostil ao
casamento “alertando contra os perigos da vida conjugal, desde as dificuldades da
convivéncia diaria com o marido a escraviddao de se submeter a ele carnalmente”
(VAINFAS, 1992, p. 9). Desse modo orientavam a apologia da virgindade,
principalmente para o publico feminino. Pregavam que a virgindade era a
espiritualizagéo absoluta do corpo e que o corpo virgem era o templo da alma apta
para a ascendéncia junto a Deus. O casamento, ao contrario, impedia a ascese da

alma pelo apego a carne. Entretanto,

Os tedlogos se viam face a um dilema: defendiam a virgindade
execrando o casamento, mas tinham de resguarda-lo como freio ao
desejo desregrado. Afinal, homens e mulheres se casavam ou se
uniam de algum modo, e era preciso normatizar esta unido
(VAINFAS, 1992, p. 12).

Foi desse modo que o casamento tornou-se aceito pela moral crista, como
uma alternativa secundaria, o contraponto da virgindade, foi elevado a categoria de

simbolo da unido entre Cristo e a Igreja.
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Apesar de aceitar o casamento, o sexo era um mal absoluto para a Igreja,
apenas toleravel pela necessidade de procriagdo. A era crista inaugura assim um
parametro de vida: a recusa pelo prazer. Nao comer, ndao beber, ndo dar conforto ao
corpo faziam parte desse principio. Para frear a libido do casal proibiram relagcdes
carnais durante a gravidez, resguardo, aleitamento, menstruacao, além dos dias de
festa e jejum, “dias que chegavam, durante a ldade Média, a totalizar 273 dias do
ano” (FONSECA apud FLANDRIN, 1995, p. 78). E nesse contexto de recusa do
prazer que “o pecado original de Adao e Eva — antes um pecado de desobediéncia e
curiosidade — se sexualiza e se transforma num pecado da carne” (ALMEIDA, 1987,
p. 59).

Com a Reforma Protestante o sexo torna-se menos pecaminoso assim como
comer, beber e outras atividades, desde que a servigo de Deus. Contudo é no
Renascimento que surge outro fendbmeno que contestara a recusa do prazer

apregoada pela Igreja: o mundanismo.

No mundanismo a mulher aristocrata assume o prazer sexual quase
em igualdade de condicdes com o homem, aspira ascender aos
lugares ocupados pelo homem no mundo da politica, das ciéncias e
das artes, “reina” nos saldes, nos bailes e em outros lazeres, mas
em contrapartida rejeita a maternidade (ALMEIDA, 1987, p. 60).

No século V a unido dos casais e a celebracdo das nupcias conservaram-se
como atos domésticos nos quais o clero praticamente nao intervinha. Vainfas (1992)
descreve como eram os ritos de casamento e nupcias, exemplificando com o
Muntehe, casamento na tradicao dos francos que unia familias da nobreza feudal. A
cerimOnia ocorria na casa da esposa onde se reuniam os parentes do noivo e
algumas testemunhas. O pai da moca transferia a tutela de sua filha ao futuro
marido, que retribuia com uma doag¢ao. Em seguida havia o rito nupcial que era uma
grande festa na casa da familia do noivo, e ao redor do leito no quarto nupcial
reuniam-se testemunhas e o pai do rapaz celebrava a unido. Todos ficavam
observando o casal despido para constatar a intengdo de unido carnal e da
procriacdo. Somente a partir do século Xl esses ritos passaram a ser representados
na igreja e o papel do padre cresceu notadamente.

No final do Império Romano o casamento apresentava sinais de maior
freqléncia e estabilizacdo enquanto pratica social, permanecendo ainda vinculado a

transmissao do patriménio e embora fosse uma pratica essencialmente aristocratica
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ja apresentava sinais de difusdo no conjunto da sociedade e o proprio Estado
parecia envolver-se mais com o assunto.

O modelo de casamento monogamico e indissoluvel triunfou nos séculos Xl|
e Xlll. No bojo desse processo a Igreja afirmou-se como o poder supremo no
Ocidente, “a sacramentalizacdo do casamento foi a base, portanto, do triunfo politico
da Igreja, e matéria privilegiada da codificagdo moral da cristandade” (VAINFAS,
1992, p. 36).

A Igreja estabeleceu um abismo entre o amor e o casamento, transformou o
primeiro em caridade e o segundo em rito. No discurso dos tedlogos, o amor era
fruto da relacdo com Deus, era sinbnimo de ascese e contemplacdo. Amar
significava entrar na religiao, dedicar-se a caridade. Ja o amor no casamento so era
admitido quando submetido a disciplina da continéncia. “Excluido da moral conjugal,
o amor nao péde se manifestar sendo em ‘textos profanos’ e, banido do casamento,
foi buscar o seu estimulo no mundo das relagdes ilicitas” (VAINFAS, 1992, p. 52).

Para entendermos o imaginario do amor na sociedade ocidental, temos que
compreender que faz parte de uma trajetéria complexa. O amor conjugal, que
conhecemos como valor ideal do casamento data do século XIX. Na Antiguidade
Classica, por exemplo, os filésofos e poetas imaginaram o amor como ascese,
sensivel e sexualizado. Desse modo era um privilégio dos homens e excluia o
casamento.

Além do prazer junto ao cbnjuge ser desestimulado até o Renascimento,
também o amor romantico ndo existia no casamento tradicional. Todavia, a partir do
século XVII, o amor romantico foi instituido como elemento indispensavel ao
casamento feliz. Ainda assim, marido e mulher buscam outros relacionamentos
amorosos fora do casamento: “esta busca é fruto de um paradoxo inerente nos
valores da ideologia individualista. Se a paixao € aquilo que evoca a quintesséncia
do individuo, entdo é, por definicdo incompativel com os arranjos duradouros”
(FONSECA, 1995, p. 79).

Assim Fonseca conclui que a incorporagdo do amor na relagdo conjugal
construiu um novo culto, ndo do amor, mas do prazer: “curiosamente a dicotomia
que se ergue agora nao € o casamento por interesse versus amor, mas sim
casamento por amor versus prazer’ (FONSECA, 1995, p. 79). E essa idéia que o
poema do modernista Manuel Bandeira exposto no inicio desse sub-capitulo ilustra,

da associacdao do amor ao prazer e da alma a espiritualidade em Deus.
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O casal moderno estrutura-se na crenca do sentimento amoroso. Sua
ordenagédo simbdlica € regida pelo principio da igualdade, que rejeita diferengas

entre os géneros em consonancia com o individualismo,

na pratica cotidiana tal valor exprime-se por uma acerba
reivindicacdo de equanimidade na divisdo das tarefas domésticas e
pela exigéncia de paridade entre os membros no tocante ao aporte
financeiro. As despesas podem ser efetuadas em comum, mas
prevalece a expectativa de que nao haja dependéncia econdmica
entre os parceiros. (HEILBORN, 1995, p.94).

Desse modo, para a autora, o casal moderno tem como regra sociolégica a
mutualidade e contém algumas caracteristicas da amizade enquanto relagao social,
como o companheirismo, 0 apoio psicologico, a preservagao da autonomia individual
e da singularidade.

Ha ainda outras caracteristicas do casal moderno enumeradas por Heilborn,
como a proximidade emocional entre os parceiros, a intimidade e a cumplicidade. O
dilema da distancia configura-se como central na vida a dois, pois a intimidade e
privacidade “refletem respectivamente os aspectos positivos da proximidade assim
como os negativos, que acenam para a ‘invasao’ (ou ‘sufoco’) quando incidem sobre
a autonomia e liberdade, valores centrais da pessoa moderna” (HEILBORN, 1995, p.
97).

Essa exacerbagdo do individualismo e, como consequéncia, a reivindicagao
de espaco e de realizagao pessoal tém prejudicado quaisquer esforgcos de tolerancia
necessarios para uma convivéncia matrimonial pacifica.

Um motivo para essa dificuldade de convivéncia € a maior autonomia e
independéncia femininas, onde as mulheres passaram a exigir muito mais de seus
relacionamentos. Quanto mais independente economicamente, mais exigente é a

mulher com relagao a escolha de seu parceiro amoroso.

Capas recentes de revistas brasileiras e americanas mostram que
as mulheres ndo querem mais casar a qualquer preco. Preferem
viver s6s do que mal acompanhada e tém mais medo da soliddo a
dois do que da vida sem um companheiro amoroso.
(GOLDENBERG, 2001, p. 93).

Ao mesmo tempo ha mulheres em nossa sociedade que assumem a

caracteristica de donas-de-casa, ou seja, abrem mao da autonomia e da realizagao
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profissional para viverem em fungdo da educacao dos filhos e dos cuidados com o
marido e com o lar.

Estamos vivendo um processo de transformacédo dos papéis masculino e
feminino na sociedade brasileira; que transformam também as atitudes com relagao
ao casamento, como respeito as diferengas e ao espago do outro, negociagao, troca
e crescimento mutuo.

E nesse sentido que Goldenberg (2001) explora a idéia de invencéo do casal,
pois, para ela, homens e mulheres tém que inventar suas formas de parceria
amorosa, como casar, separar, cada um na sua casa, ter amantes, ter filho sem
casar, etc. Apesar dessas alternativas de conjugalidade, o modelo tradicional de
familia e casamento ainda persiste. Porém a forma tradicional de relacionamento
afetivo-sexual sofreu algumas modificagbes: homens e mulheres sdo quase iguais e
ha mais liberdade de escolha, ha entre o casal menor diferengca de idade, maior
autonomia, algumas vezes dividem os cuidados da casa, dos filhos e também das
responsabilidades econémicas da familia.

O casamento, dentro da camada média, pode ser caracterizado como sendo
uma escolha reciproca, baseada em critérios afetivos, sexuais e na no¢ao de amor,
“a idéia do sujeito atuando, operando e optando € dominante” (VELHO, 2006, p. 26).
Velho (2006) chama a atencao sobre a importadncia da opinidao das familias de
origem na efetivagdo de matrimbénios, na expressdo “fazer gosto”, popularmente
empregada em nossa cultura. Geralmente a opinido, aceitagdo ou rejeicéo por parte
da familia exerce alguma influéncia nas decisdes sobre o casamento, mesmo no
caso dos casais modernos, ou seja, “que valorizam fortemente o aspecto
intransferivel da escolha pessoal” (VELHO, 2006, p. 27).

Goldenberg (2006) cita o trabalho de Elza Berqud, demdgrafa, que analisou
os dados do censo de 1980 e 1994. A demografa demonstra que a populagao
brasileira envelheceu e que a composi¢ao da faixa mais idosa € majoritariamente de
mulheres, “0 que mais me chamou atencao foi a existéncia de um determinismo
social que da ao homem brasileiro mais chances de encontrar novas companheiras
até a idade madura” (GOLBENBERG, 2006, p. 27). A maior mortalidade dos homens
gera um superavit de mulheres. Na populagcdo com mais de 65 anos 76% dos
homens estavam casados e apenas 32% das mulheres. Hoje em dia apenas até 24
anos o numero de mulheres que casa € maior, sendo que na faixa etaria até mais de

60 anos o predominio € de homens. E entre as pessoas com mais 60 anos, a
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diferenga por sexo nas taxas de casamentos € significativa 3,4% para os homens e
de 0,9% para as mulheres’.

O grafico que Berqudé chama de piramide dos nao-casados mostra que a
medida que avanga a idade o numero de homens n&o casados permanece quase
constante, enquanto para mulheres cresce muito. Para os homens 12,5% em média
entre 35 e 59 anos, para mulheres na mesma idade, de 20 a 37%.

Uma matéria publicada na revista Veja de 26 de novembro de 2006, intitulada
“A vida sem casamento”, nos traz reflexdes importantes, primeiramente pelos dados
apresentados a partir de pesquisas do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica) e do departamento de estatisticas e demografia da UFRN (Universidade
Federal do Rio Grande do Norte), com dados entre 1991 e 2000, cujo resultado
corrobora a pesquisa apresentada anteriormente, demonstrando que as chances de
uma mulher casar com o avancar da idade diminui consideravelmente, de 27,6% ao
30 anos, para 10,1% aos 45. Para o professor Marcelo Néri da FVG (Fundagao
Getulio Vargas) a partir dos dados apresentados: “quanto mais renda, mais sozinha;
quanto maior a idade, menor o numero de acompanhadas; e nas cidades grandes
ha mais sozinhas que nas cidades menores ou nas zonas rurais” (MOHERDAUI,
2006, p. 87). Outra reflexdo importante que podemos inferir na reportagem
apresentada é sobre a importancia de matérias como essas, em revistas como a
Veja de circulagdo nacional, na consolidagdo de imaginarios e reafirmacéo de
valores culturais, expressos em frases como “a maioria absoluta das mulheres
aspira a encontrar um companheiro, casar-se” (MOHERDAUI, 2006, p. 85), “quando
sou apresentada a alguém e digo que nunca me casei, as pessoas comeg¢am a
procurar o que eu tenho de errado” (MOHERDAUI, 2006, p. 90), a abordagem desse
tema auxilia na reconstrugédo de imaginarios e na consolidagéo de culturas.

Visualizando outros dados, em 1994 os homens se casavam, em média, aos
27,6 anos e as mulheres 24,1 anos. Em 2006 a idade média dos homens foi 28,3
anos e 25,4 anos para as mulheres. Manteve-se a cultura de ser o homem mais
velho do que a mulher no ato do casamento legal. Apesar desse dado, o numero de
casamentos nos quais a mulher € mais velha que o homem cresceu 36% entre 1996

e 2006%. Esse dado é comprovado nas entrevistas realizadas para esse trabalho de

" Fonte: site do IBGE 2007,
http://www.ibge.gov.br’fhome/presidencia/noticias/noticia_visualiza.php?id_noticia=1046&id_pagina=1

® Fonte: Jornal Hoje, dia 07/03/2008, http://jornalhoje.globo.com/JHoje/0,19125,VJS0-3076-20080307-
317657,00.html
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mestrado, pois em alguns casais - 3 dos 7 — as mulheres sdo mais velhas que os
homens.

Os dados recentes do IBGE, apresentados em 06/12/2007, que analisam o
ano de 2006, mostram que o numero de separagdes judiciais concedidas foi 1,4%
maior que em 2005 e 2,6% menor o indice de natalidade.Todavia, o numero de
casamentos no Brasil cresceu 6,5%, seguindo uma tendéncia observada desde
2002 que resulta, também, da legalizacao das unides consensuais. Desse modo fica
visivel que mais do que ndo ser uma instituicdo falida, o casamento € desejado

como forma de alianga dentro de nossa cultura.

2.3. “Viagens de sonho”’: consideragées sobre a lua-de-mel

Lua-de-mel

Maméae

Eu to em lua-de-mel

Eu to morando num pedaco do céu
Como o diabo gosta!

LULU SANTOS

Todo desfrute tem permissdo, tudo que da prazer, tentagdo. O trecho da
musica de Lulu Santos revela algumas caracteristicas da lua-de-mel, presentes no
imaginario da nossa cultura. Através desta musica popular, conhecida em ambito
nacional, podemos ter idéia que a lua-de-mel € considerada um momento de prazer,
de felicidade, como um paraiso no qual tudo é permitido.

Além do mais, a idéia embutida nesse discurso é que o exagero € admitido e
até esperado, tudo isso porque a légica binaria presente na viagem de lua-de-mel é
contraria ao dia-a-dia, ao cotidiano, no qual fazemos restricbes. Nao é a toa que nas
declaragdes dos nossos entrevistados aparecem de maneira recorrente idéias do

tipo “ndo nos preocupamos com dinheiro”, “comemos bastante, o dia inteiro”, “o hotel

era luxuoso”, justificadas pela idéia de que “lua-de-mel é uma sé”.

® O subtitulo é inspirado numa frase recorrente nos meios de comunicagdo, em mensagens de
divulgacéo da lua-de-mel, através de propagandas de hotéis, cruzeiros, lugares e da viagem em si.
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Podemos agora apontar outra caracteristica importante quando tratamos da
lua-de-mel: trata-se de um momento Unico e o ineditismo esta presente em todos os
discursos dos casais entrevistados.

Entretanto, ao tratarmos de conceitos que nos auxiliam a embasar nosso
estudo, encontramos algumas dificuldades, pois nenhum material especifico ao
tema, de cunho académico, foi encontrado. Partimos entdo para duas caracteristicas
inexoraveis que nos ajudarao na construgdo do arcabougo tedrico sobre o tema:
sabemos que a lua-de-mel € uma viagem de turismo e também parte de um ritual.
Sendo assim trabalharemos nas proximas paginas esses conceitos para tentarmos
entender um pouco mais sobre o objeto de estudo central do nosso trabalho de
dissertacao.

O conceito de viagem de turismo ja foi abordado quando falamos sobre
imaginario no primeiro capitulo, tornando-se redundante tal analise no atual ponto do
estudo. Sabemos, portanto, que sédo viagens que ocorrem no tempo livre de um
sujeito, um tempo de lazer e que pressupde que este se desloca de sua sociedade,
permanecendo por um periodo de tempo em outro lugar e retorna “transformado
através do contato mantido em um outro local” (SIQUEIRA, 2006, p.4).

Partimos entdo para apresentarmos como estamos compreendendo o ritual.
Os rituais podem ser considerados eventos sociais sendo que em todas sociedades
existem eventos que s&o considerados especiais. Para Da Matta (1997) algumas
caracteristicas dos eventos sociais brasileiros sdo: primeiro a separagao nitida entre
o mundo cotidiano e o outro, chamado de acontecimentos extraordinarios, sendo
que a passagem entre um acontecimento e outro € marcada por mudangas no
comportamento. Outra caracteristica é que, no Brasil, os eventos extraordinarios sdo
segmentados entre eventos previstos e imprevistos pelo sistema social, e entre os
eventos previstos ha os acontecimentos altamente ordenados (como a cerimdnia do
casamento) e os eventos dominados pela brincadeira e diversao, que € o caso do
carnaval.

O ritual é um sistema cultural de comunicagao simbdlica. Nesse sentido os
rituais sdo especialmente adequados para compreendermos uma sociedade.
Peirano (2003) enumera algumas caracteristicas que auxiliam a entender os rituais,
afirmando que sao performativos e definidos em termos nativos.

E através da andlise de rituais que podemos observar aspectos fundamentais

de como uma sociedade vive, pensa e transforma. O ritual é
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um fendmeno interessante para analise justamente porque, no longo
processo de reflexdo sobre suas caracteristicas intrinsecas,
reconheceu-se que ele tem o poder de ampliar, iluminar e realcar
uma série de idéias e valores que, de outra forma, seriam dificeis de
discernir (PEIRANO, 2003, p. 49).

Para examinar os processos de sociabilidade, Durkheim (1996) propde uma
concepgao de sociedade que estabelece um vinculo essencial entre rituais e
representacdes, “rituais e representagdes formam, a vista disso, um par
indissociavel. Mas, para sua sobrevivéncia € necessario um grupo de pessoas, uma
comunidade moral relativamente unida em torno de determinados valores”
(PEIRANO, 2003, p. 19).

Entre os fendmenos que ilustram as representacdes sociais das diferentes
sociedades, Durkheim destaca a importancia de dois: os simbolos e os ritos. O
autor, a partir de uma teoria dos ritos, examina suas fungodes e tipos. Os ritos teriam
por fungdo proporcionar a coesao social, mantendo e renovando o sentimento de
pertencimento e participacdo no grupo. Distingue trés tipos de ritos, os negativos, os
positivos e os de expiacdo. Desses 0 que mais interessa aqui, em nosso trabalho,
sdo os ritos positivos que tratam de atos de comunh&o, como as refei¢cdes rituais.
“Todos esses ritos tém uma fungédo social importante; seu objetivo é manter a
comunidade, acentuar o sentido de participagdo num grupo, revigorar a crenga € a
fé”. (ARON, 2003, p. 515).

Da Matta faz uma critica a tedricos que concebem o rito como uma agao
especial ou como um momento substantivamente diferente. Para o autor ja que o
mundo social € fundado em convencdes e simbolos todas as agdes sociais séo
realmente atos rituais ou passiveis de ritualizagdo, “estou pois, assumindo uma
posicao radical, em que nao procuro ver distingdes entre a matéria-prima do mundo
cotidiano e aquela que constituiria o mundo ritual” (Da Matta, 1997, p. 72). Ele se
refere ao fato de que os rituais ndo devem ser tomados como momentos

essencialmente diferentes daqueles que formam e informam a vida cotidiana,

Nesse sentido, o estudo dos rituais ndo seria um modo de procurar
as esséncias de um momento especial e qualitativamente diferente,
mas uma maneira de estudar como os elementos ftriviais do mundo
social podem ser deslocados e, assim, transformados em simbolos
que, em certos contextos, permitem engendrar um momento
especial ou extraordinario (Da Matta, 1997, p. 76).
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O ritual entdo, como um discurso simbdlico, destaca alguns aspectos da
realidade, tornando certos elementos do mundo social mais presentes do que
outros. E desse modo que Da Matta informa que tanto o rito quanto o mito
conseguem colocar em close up coisas do mundo social. Para ilustrar o autor utiliza

um exemplo caro ao nosso trabalho:

Um dedo é apenas um dedo integrado a uma mao, e essa mao a um
braco, e esse bragco a um corpo. Mas, no momento em que se
coloca no dedo um anel que marcara o status matrimonial de uma
pessoa, esse dedo muda de posig¢ao. Continua a ser um dedo, mas
€ ao mesmo tempo muito mais que isso. De fato, esse dedo é agora
algo que pode ser destotalizado e visto como um elemento
independente, associado a um anel e a uma posigao social (Da
Matta, 1997, p. 77).

Assim, colocou-se o0 dedo em close up e houve uma transposicao de
sentidos. O dedo que é visto cotidianamente como integrante de um universo
bioldgico passa a ser visto como simbolo de um conjunto de relagdes sociais.

Os rituais, assim, podem ser entendidos como um sistema de comunicagao
simbolica, sendo que qualquer tipo de ritual utiliza uma linguagem. Nesse sentido
para Vianna, seguindo o caminho tragado por Leach, “o ritual esta sempre dizendo
alguma coisa sobre algo que nao é o préprio ritual” (VIANNA, 1988, p. 58).

A cerimbnia do casamento utiliza variadas linguagens enquanto ritual, seja
através da linguagem verbal, as palavras proferidas por uma autoridade religiosa ou
legal ou o discurso de agradecimento dos noivos; a linguagem corporal, observada
pelo vestuario tipico da noiva, noivo e convidados; e também pelos gestos como
cortar o bolo, entrelacar tagas para o brinde e jogar o bouquet da noiva. Portanto,
tanto a cerimdnia do casamento quanto a lua-de-mel sdo importantes, pois revelam,
como rituais, aspectos da estrutura social. Sao rituais que renovam valores,
reafirmam praticas culturais e resgatam um sentimento de pertencimento
(re)construindo identidades. Um momento interessante que confirma esse
pensamento foi em uma conversa informal com o casal 1 quando retornaram da lua-
de-mel e me disseram que casar na Igreja foi uma experiéncia interessante porque
eles ja se sentiam casados antes, mas as pessoas somente 0os enxergaram como

casados depois do ritual.
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Assim, o ritual também possibilita o deslocamento de um ponto ou tempo

distinto a outro, instaurando o tempo e o espaco sociais, onde o individuo,

passa de um estatuto social a outro, através de uma série de saltos
descontinuos: de crianga a adulto, de solteiro a casado, de doente a
saudavel, de vivo a morto. A permanéncia em cada um dos
estatutos origina um periodo de tempo social, dotado de duragéo
social, mas a transi¢cao é assinalada pelo ritual, o rito da puberdade,
o casamento, o rito da cura, o funeral, como sendo um intervalo de
atemporalidade social (LEACH, 1992, p. 51, minhas énfases).

Arnold Van Gennep (1978), que foi um dos primeiros autores a distanciar o
conceito de religiao ao estudo do ritual em si, se propés a uma classificagdo dos
rituais de acordo com o papel que desempenhavam na sociedade, estudando os
“ritos de passagem”. Os ritos de passagem para Van Gennep ndo dependiam da
crenca em poderes sobrenaturais, simplesmente marcavam uma mudang¢a na vida
de um individuo ou grupo.

Estes podem ser conceituados como “ritos que acompanham toda mudancga
de lugar, estado, posicéo social, de idade” (VAN GENNEP apud TURNER, 1974,
p.116). O antropdlogo Victor Turner trabalha esse conceito de ritos de passagem, ou
seja, a passagem entre estados, sendo a nogado de estado nos rituais de passagem
como algo que se estende além do status e posi¢cao social, englobando estados
mentais, sentimentais e afetivos e “a qualquer tipo de condicdo estavel ou
recorrente, culturalmente aceita” (TURNER, 1974, p.116).

Esses rituais de passagem sao caracterizados por trés fases: a primeira que &
a separacgao, onde o individuo ou grupo se afasta de um ponto da estrutura social ou
de um conjunto de condigdes culturais; a segunda, conhecida como “liminar”, nesse
momento o individuo ou grupo nao pertencem as classificagbes que permitem
localiza-los num espaco cultural, € nesse momento que os individuos passam a ser
considerados de algum modo iguais, sujeitos as regras das autoridades dos rituais.
E finalmente, a terceira fase da passagem, onde o sujeito ritual realiza a comunhao
com todos os envolvidos que compartilham das mesmas normais culturais.

Turner (1974) percebe esses rituais de passagem como um momento de
distanciamento do individuo da sua estrutura social e, depois, um retorno com novo
status, e destaca duas caracteristicas importantes desse tipo de ritual: a liminaridade

e a communitas. A liminaridade ou fase liminar € o momento intermediario entre o
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distanciamento e a reaproximag¢ao, momento no qual as caracteristicas do individuo
que esta transitando sdo ambiguas, como sagradas e profanas. Esse estado liminar
€ caracterizado também pelo distanciamento simbdlico da estrutura hierarquica da
sociedade, distanciamento ao que ele chama de communitas, modalidade de
relagdo social de uma area de vida comum. A communitas para Turner surge onde
nao existe estrutura social, sendo de natureza espontanea e imediata, em oposicao
a natureza governada por normas institucionalizada da estrutura social. Assim: “nos
rites de passage os homens sdo libertados da estrutura e entram na ‘communitas’
apenas para retornar a estrutura, revitalizados pela experiéncia da ‘communitas’™
(TURNER, 1974, p. 157).

O trabalho de Turner ao estudar a estrutura das peregrinagcbées marianas na
Europa e no México é lembrado por Calvelli (2006), pois Turner aproxima a
experiéncia da peregrinagdo a da “‘communitas” ja que a peregrinagdo produz um
espaco simbdlico onde regras e valores morais sao suspensos temporariamente em
funcdo da comunhao de individuos que estado partilhando da mesma experiéncia. No
entanto Calvelli conclui que o modelo proposto por Turner ndo se confirma
etnograficamente, sendo que ao contrario, os trabalhos sobre o tema mostraram a
manutencdo das distingbes sociais no contexto das peregrinagdes. Nao obstante,
Calvelli chega a uma conclusdao relevante para nosso estudo, pois a nao

confirmacao do modelo de Turner na pratica,

nao significa a auséncia da ‘communitas’ como uma experiéncia
presente nas peregrinagdes, mas chama a atencéo para os limites
de aplicacdo de um modelo fechado e universal em um fenédmeno
complexo e variado como a peregrinagao, inserida em diversos
contextos historicos e culturais (CALVELLI, 2006, p. 144).

Desse modo, os ritos de passagem marcam mudangas dos individuos na
estrutura social sendo que essa passagem envolve algo como um renascimento.
Para mudar de estado o individuo primeiramente, distancia-se de sua estrutura
social, como se morresse ou deixasse de existir naquela posi¢cdo que ocupava na
sociedade. Apds sua passagem pelo momento de liminaridade o individuo volta a
ser integrado a estrutura social ocupando uma nova posi¢ao, como se renascesse.
Esse momento de liminaridade exige uma separagao tanto fisica quanto de papéis,

que Leach chama de marginalidade prolongada,
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exemplos desta situagdo de marginalidade prolongada, sdo a lua-
de-mel da noiva e o luto da viuva. Estes ritos de marginalizagéo
caracterizam-se, sobretudo, pelo afastamento fisico do iniciado em
relacdo as pessoas comuns. O iniciado &, pura e simplesmente,
retirado dos lugares habituais (LEACH, 1992, p. 112, minha énfase).

Outra separacdo € a de papéis, que é uma instadncia importante da
ritualizacdo. Na lua-de-mel, por exemplo, o marido e a mulher estdo ali
exclusivamente para exercer esse papel social, de marido e mulher, separando de
outros, como filho, irm&o, empregado, etc. Essa separagao é vista por DaMatta
(1997) como um caso especial de reforgo desses papéis.

Essas caracteristicas do rito de passagem podem perfeitamente ser
assimiladas ao casamento e a lua-de-mel, primeiro por se tratar de um momento
carregado de simbolismos, em que os nedfitos (novatos) devem se submeter a uma

autoridade da comunidade,

Esta comunidade é a depositaria da gama completa dos valores da
cultura, normas, atitudes, sentimentos e relagdes. Seus
representantes nos diversos ritos — e podem variar, de ritual a ritual
— representam a autoridade genérica da tradicao. (TURNER, 1974,
p. 127).

Situacdo similar a encontrada nos ritos de casamento em que 0S noivos
devem se submeter a alguma autoridade seja religiosa ou legal. Unida a essa
caracteristica esta o fato de na liminaridade os nedfitos (nosso caso 0s noivos)
estarem aptos a receberem as palavras dessa autoridade, remodelando esses
individuos, assim, “o nedfito na liminaridade deve ser uma tabula rasa, uma lousa
em branco, na qual se inscreve o conhecimento e a sabedoria do grupo, nos
aspectos pertinentes ao novo ‘status” (TURNER, 1974, p. 127).

Outra caracteristica que assemelha os ritos de passagem a lua-de-mel, € que
esses ritos supdem momentos nos quais individuos mudam seu estado, sua posi¢cao
social. Um sujeito solteiro, apdés o ritual do casamento e da lua-de-mel, retorna
casado e com outro posicionamento perante a sociedade. Desse modo podemos
entender esses momentos, do casamento, em especial da lua-de-mel, como
momentos de liminaridades, em que ha um distanciamento dos individuos da sua
vida social, e um retorno com novo posicionamento social.

A lua-de-mel, portanto, supde momentos especiais, carregados de

simbolismos. Como momento, a viagem de lua-de-mel é delimitada por duas
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oposicoes; a primeira, contrariamente ao cotidiano, € marcada pelo inusitado, pelo
diferente da rotina do dia-a-dia e pelo exagero como dito anteriormente. A segunda
oposicao é ao proprio casamento, que € um evento publico, com a presenga de
amigos e familiares e a lua-de-mel que € um momento de intimidade e privacidade
do proéprio casal; alguns casais entrevistados relataram justamente essa oposicao,
que a lua-de-mel € um momento reconfortante apdés os preparativos para a
cerimOnia do casamento.

Para tentarmos entender a lua-de-mel no contexto do nosso pais, o
documento produzido pela EMBRATUR - Instituto Brasileiro de Turismo — nos
servirdA como orientacdo', pois fornece dados interessantes para nossa
compreensao. Esse documento, de 2006, tem por objetivo estudar o mercado
brasileiro e promover o Brasil como destino para viagens de lua-de-mel.

Alguns dados apresentados sdo sobre as empresas que prestam servigos
para recém-casados em viagens de lua-de-mel. Estas oferecem produtos
especificos ao seu publico como roteiros especializados, flores, garrafas de
espumante em hotéis; isso tudo “porque o publico a ser atingido é exigente e espera
que as expectativas sejam superadas” (EMBRATUR, 2006, p. 10). A idéia é que se
0s especialistas devem planejar as viagens em cada detalhe, nas viagens de lua-de-
mel essa exigéncia € ainda maior, pois ha a énfase de ser um momento especial a
dois, no qual nada pode dar errado e a viagem deve ser inesquecivel.

Esse documento informa sobre o tempo médio das viagens, em torno de 7 a
12 dias, e que apesar de maio ser o més das noivas, dezembro e janeiro tém o
maior numero de casamentos (e consequentemente viagens) devido ao periodo de
férias e ao décimo terceiro. “Todos planejam e criam seus itinerarios com cuidado e
antecedéncia para realizarem a viagem dos sonhos” (EMBRATUR, 2006, p. 11), e
apontam os destinos mais procurados do mundo pelos brasileiros para a lua-de-mel:
Caribe, Africa do Sul e Tahiti e nacionais: Fernando de Noronha, Natal, Fortaleza,
Rio de Janeiro, Maceid, Santa Catarina, Parana e Cidades da Serra Gaucha, apesar
de Alagoas trabalhar uma campanha publicitaria como representante oficial da lua-
de-mel no pais. Outras localidades também trabalham para veicular seu nome a
viagem de lua-de-mel, como o Tahiti: “o centro universal do romance” e a cidade

canadense Ontario: “a capital mundial da lua-de-mel”.

10 E interessante também para entendermos como pensa o poder publico sobre esse momento do
casal, essa viagem, ja que podemos considerar o poder publico como importante ator na construgao
de imaginarios na nossa cultura.
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Sobre a motivacéo da viagem:

Esta relacionada a vivéncia de momentos especiais. Em geral os
casais procuram lugares calmos, como serras, estancias
hidrominerais, ilhas e praias. Isto se deve ao fato de que o casal que
se desloca para uma viagem de lua-de-mel procura por algo
diferente, almeja fugir da realidade do cotidiano, busca qualidade
nos servicos oferecidos e infra-estrutura local, para que possam
esquecer de tudo e aproveitarem a vida parelha (EMBRATUR, 2006,
p. 13).

O documento apresenta varios dados sobre casamento e sobre as
localidades acima enumeradas e conclui afirmando uma caracteristica peculiar desta
viagem de turismo, que é o fato da compra ser efetuada bem antes do consumo, ou
seja, de ser uma viagem planejada, portanto, “a imagem criada no imaginario do
turista € de suma importancia para que este possa colocar em seus planos o Brasil
como seu destino de visitagdo” (EMBRATUR, 2006, p. 70, minha énfase).

O site americano da “Associacdo Nacional dos Ministros de Casamento™"’
fornece alguns dados sobre as viagens de lua-de-mel naquele pais e séo
interessantes para pensarmos sobre o tema. Os dados nos informam que, entre os
casais que escolheram um casamento tradicional, a partir de 2005, 99% deles
tiveram uma lua-de-mel. E ainda no documento da EMBRATUR, a empresa
BlessingTour informou que esse tipo de viagem cresceu 250% em 2005. Uma
explicagao para esse crescimento pode ser encontrada no tipo de relacionamento
afetivo-sexual estabelecido hodiernamente. Ja ndo € incomum casais que moram
juntos e decidem legalizar a unido, ou seja, ja moram numa casa mobiliada. Uma
saida entdo sao as listas de casamento com quotas para contribuicdo da lua-de-mel.
Os convidados para o casamento, ao invés de presentear com utensilios
domésticos, ajudam a custear a viagem. Assim a viagem de lua-de-mel se torna
mais acessivel.

Ainda assim é interessante pensarmos que os relacionamentos afetivo-
sexuais sao diferentes de geragdes passadas, onde a lua-de-mel era, geralmente, o
primeiro momento de intimidade de um casal. Entretanto, n&o obstante as relagdes
estabelecidas atualmente na maioria dos casais ja terem ultrapassado esse
momento de intimidade, as viagens de lua-de-mel estdo em voga e crescendo como

podemos observar pelos numeros. Nao seria um aparente paradoxo? Qual a

"' Fonte consultada: http://www.aweddingministers.com/wedding/statistics.htm
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simbologia da lua-de-mel para os casais dessa nova geragao e em que diferem das
viagens de seus pais e avos? Algumas dessas perguntas serdo respondidas no
decorrer do trabalho. Cabe agora introduzir a parte empirica desse trabalho de
dissertagdo na tentativa de avangarmos na compreensao do imaginario nas viagens

de lua-de-mel.
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3. SOBRE O METODO DE COLETA DE DADOS: APRESENTANDO AS
ENTREVISTAS, OS CASAIS E SUAS VIAGENS DE LUA-DE-MEL

Este terceiro capitulo pretende iniciar a exposicdo dos dados empiricos
obtidos através do trabalho de campo, culminando com a apresentacdo das
entrevistas realizadas.

A dissertacao, por ter uma abordagem eminentemente antropoldgica, utiliza-
se da metodologia qualitativa. Pelo carater do tema deste trabalho, é a que torna-se
mais adequada, pois “é evidente o valor da pesquisa qualitativa para estudar
questdes dificeis de quantificar, como sentimentos, motivacbes e, crengas”
(GOLDENBERG, 2005, p. 63, minha énfase). Assim, apoiados nos objetivos e nas
variaveis que se pretende investigar, utilizaremos os dados da pesquisa qualitativa,
ja que objetivam uma compreensao profunda de certos fendbmenos sociais. Estes
dados da pesquisa qualitativa sado freqlientemente mensurados nas palavras
escritas ou faladas, nas acgdes, simbolos, entre outros.

O método de coleta de dados utilizado neste trabalho foi a entrevista em
profundidade. As entrevistas aconteceram com sete casais que ja viajaram em lua-
de-mel (menos o casal 1, que entrevistei antes da viagem). Estes casais séo
moradores da cidade de Juiz de Fora e pertencem a classe média. Eu cheguei até
eles através da indicagdo de amigos e colegas e alguns eu mesma conhecia. Os
casais sao de idades diferentes e, além, dois deles casaram em geracdes diferentes
dos demais (com respectivamente 23 e 19 anos de casados).

Ha algumas semelhancgas entre mim e os casais pesquisados como a classe
social, a idade de alguns (tenho 25 anos), o lugar de moradia (Juiz de Fora) e de
termos amigos em comum, apesar de que sou solteira (e nunca viajei em lua-de-

mel). Essas caracteristicas em comum podem ser um fator de dificuldade, ja que ha
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a necessidade de estranhar o familiar, ou tornar o familiar exético'?, porém Salem™

(1978), ressalta o lado positivo dessa relacao:

Esse traco de afinidade possivelmente interferiu nas entrevistas
mas, por outro lado, me convertia numa pessoa, a seus olhos,
menos estranha, e por conseguinte deve ter facilitado minha entrada
em suas casas (SALEM, 1978, p. 55).

As entrevistas serdo exibidas nesse capitulo, porém cabe anteriormente,
apresentar alguns aspectos sobre o universo pesquisado e também alguns relatos

pessoais sobre a pesquisa de campo.

3.1. Juiz de Fora: a mais Gerais das cidades Mineiras

Esse item tem por objetivo contextualizar a cidade de Juiz de Fora,
apresentando algumas caracteristicas da cidade e um breve relato sobre sua
historia.

A cidade de Juiz de Fora nasceu na estrada do Caminho Novo, que ligava
Minas Gerais ao Rio de Janeiro, e servia para passagem do ouro extraido nas
minas. O Caminho Novo surgiu com o intuito de evitar o contrabando de ouro no
pais, que eram transportados por outros caminhos evitando assim pagar os altos
tributos incididos pela extragdo. Isso em 1853, quando a entdo Santo Anténio do
Paraibuna é elevada a categoria de cidade. Em 1865 muda seu nome para o atual,
devido a sesmaria vendida a Bustamante e Sa, aposentado na carreira juridica no
cargo de Juiz de Fora™.

A expansao da cafeicultura transformou a entdo Santo Anténio do Paraibuna
no principal nucleo urbano da regiéo.

A proximidade com Rio de Janeiro fez com que Juiz de Fora nao participasse

da cultura colonial mineira, se tornando uma cidade mais européia - com teatros,

2 Essa idéia de estranhar o familiar ou torna-lo exotico é discutida em Da Matta (1978) e Velho
(1978).

* Ha muitas semelhangas entre esse trabalho e o de Salem, pois a autora, na década de 1980,
estudou familias de classe média e o texto no qual retirei o fragmento acima expde a relagéo entre
entrevistado e entrevistador realizando reflexdes pertinentes a dissertagao.

' O Juiz de Fora era um magistrado, do tempo colonial, nomeado pela Coroa Portuguesa, para atuar
onde nao havia Juiz de Direito (Oliveira, 1994).
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cinemas, atividades literarias, além das fabricas - do que colonial. Por isso foi
conhecida como Manchester Mineira, por conta de seu pioneirismo na
industrializagao, sendo os setores que mais se desenvolveram: o da industria téxtil e
o da producdo de alimentos e bebidas; apesar de hodiernamente a cidade ser
caracterizada pelo setor de servigo, que € responsavel por um PIB maior que o setor
industrial™.

Desse modo Juiz de Fora incorporou essa caracteristica de cidade
cosmopolita, moderna e industrializada, ao contrario de outras cidades mineiras,
conhecidas pela tradicdo, pelo artesanato e pelo barroco. Outra caracteristica
cultural consideravel deve-se a proximidade geografica com a cidade do Rio de
Janeiro, sendo juizforanos conhecidos como “cariocas do brejo”.

De acordo com o censo do IBGE, em 2007, a populacdo da cidade é de
513.348 pessoas e uma média de 2.000 casamentos por ano, sendo que o Censo
da Cultura de Juiz de Fora informa que entre os anos de 1994 até 2005 foram
realizados 23.621 casamentos na cidade. Infelizmente ndo ha fonte direta do

numero de viagens de lua-de-mel.

3.2. Relato de algumas experiéncias pessoais

Inicialmente, tinha como escolha do tema da dissertacdo a relagao entre o
imaginario, construido culturalmente, e as viagens de turismo. Gostaria de
investigar, com um olhar antropolégico, como s&o criadas certas categorias que
levam um individuo a optar por certo local em detrimento de outros. Entretanto,
ainda me faltava um objeto de estudo em que pudesse me debrucar para testar
minhas teorias, conceitos e categorias e a relagdo entre eles. Foi entdo que a
relagdo entre imaginario e viagens de lua-de-mel me pareceu bastante oportuna e
significativa, meu objetivo entdo, era tentar compreender qual o imaginario da lua-

de-mel e sua representagao social para um determinado grupo.

® De acordo com dados do IBGE, em 2005, o valor adicionado na Industria para o PIB foi de
1.270.541 reais contra 3.189.275 reais do setor de Servigos. Fonte:
http://www.ibge.gov.br/cidadesat/default.php.
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Desse modo, definidos o tema e o objeto de estudo, faltava ainda investigar
qual metodologia auxiliaria meus estudos e objetivos propostos. Por ser um trabalho
com abordagem antropologica adotei, portanto, uma perspectiva qualitativa, com
entrevistas em profundidade. Coube ainda, a meu orientador e eu, chegarmos a um
consenso sobre o numero de casais a ser pesquisado. Assim, chegamos a
conclusdo que seis ou sete casais seria um numero suficiente, dado a profundidade
que necessita a pesquisa, ndo em termos quantitativos, mas pela qualidade das
relagdes.

Acertada a metodologia, a etapa seguinte para o desenvolvimento da
dissertacido seria entdo encontrar casais dispostos a auxiliar minha pesquisa. Além
de contar com a “boa vontade” dos casais em serem entrevistados, esses deveriam
ser portadores de certas caracteristicas como: terem casado em Juiz de Fora, e,
claro, viajado em lua-de-mel. Além, cabe acrescentar, que todos os casais
entrevistados sao pertencentes a classe média.

A primeira atitude foi comunicar ao maior numero de amigos, colegas e
conhecidos para que, se conhecessem algum casal com as devidas caracteristicas,
me indicassem para que eu pudesse realizar minha pesquisa. Na realidade meu
primeiro pensamento foi recorrer as igrejas catdlicas, ja que, em curso preparatério
para o casamento, estas costumam indagar aos noivos se pretendem ou nao
viajarem em lua-de-mel. Esta idéia foi logo descartada, ja que, se me limitasse a
procurar em igrejas, filtraria ainda mais, entrevistando somente casais catdlicos, e
esta ndo era minha intencdo. E claro que a religido e a religiosidade do casal foi
assunto presente nas entrevistas, porém n&o queria especificar, entrevistando
apenas casais da religido catdlica — tanto € que entre meus entrevistados, tem, além
de catdlicos, presbiterianos e umbandistas.

Sendo assim, utilizei toda comunicagao possivel, conversas, telefone, e-mails
para pedir auxilio aos conhecidos. Era proposital também, pois chegar aos casais
através de alguém conhecido ajudaria a dar credibilidade ao meu trabalho, assim
como para Goldenberg: “no caso da entrevista, € importante a apresentacédo do
pesquisador por uma pessoa de confiangca do pesquisado — esta pessoa que ira
intermediar o primeiro contato sera responsavel pela primeira imagem”
(GOLDENBERG, 2005, p. 87).

Outra fonte de comunicacdo muito importante foi o Orkut, uma rede de

comunicagao via internet, nele encontrei duas comunidades intituladas: “Noivas de
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Juiz de Fora” e “Casamento 2007 — Juiz de Fora”. Em tais comunidades pude expor
meu trabalho e pedir a cooperagédo de algum membro e também, pela mesma rede,
encontrei mais alguns colegas que pedi auxilio diretamente.

Foi assim que estabeleci uma rede de contatos e através de amigos e
conhecidos cheguei aos sete casais entrevistados. Contudo néo foi facil conseguir
casais dispostos a concederem entrevistas, por varios fatores, o primeiro é que
minha proposta era realizar a entrevista com o casal, e nem sempre os dois estavam
dispostos e havia coincidéncia de horarios, depois porque alguns ficaram
desconfiados com o tema, me lembro que antes de entrevistar o casal 4,
conversando com a esposa, expliquei como era a entrevista e ela me disse “meu
marido € tranquilo, eu que ndo sei se vou dar conta de responder a tudo”. Nesse
momento eu percebi que havia intrinseca uma conotagdo sexual relacionada a
prépria viagem de lua-de-mel. Por fim uma ultima dificuldade encontrada foi devido

a cultura de intimidade presente na classe média.

3.3. Apresentacgao das entrevistas

As entrevistas foram realizadas no periodo de outubro de 2007 até janeiro de
2008, sempre nas casas dos entrevistados'®. Duraram entre 40 minutos a duas
horas e meia e foram gravadas. No comecgo, além de explicar sumariamente meu
tema, deixava claro que os nomes verdadeiros seriam preservados e que eles
poderiam n&o responder a alguma questdo se ndo se sentissem a vontade para
tanto. Todos os casais, depois de terminada a entrevista, quiseram saber um pouco
mais a fundo sobre meu tema e ao final conversavamos mais profundamente sobre
0 que estava pretendendo investigar. Alguns deles, nessas conversas informais, me
auxiliaram muito a pensar sobre meu objeto de estudo, o imaginario da lua-de-mel.

A proposta agora € apresentar, de maneira sintética, as entrevistas,
apresentando os casais, suas histoérias de vida e suas viagens de lua-de-mel. A
andlise destas e suas intersegcbes com a teoria serdo realizadas no derradeiro

capitulo. Cabe acrescentar que as entrevistas serdo expostas aqui apresentando um

'8 As entrevistas foram realizadas com o casal, desse modo — ainda que tenha sido cogitada a idéia —
ndo optamos por entrevistar cada sujeito separadamente, pois nosso objetivo era identificar o
imaginario do casal, analisando o discurso dos dois enquanto casal.
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pouco das impressoes anteriores e durante a entrevista pela pesquisadora e o seu
conteudo, enfatizando, quando necessario, os didlogos estabelecidos entre o casal,

ja que consideramos ser relevante para nosso objeto de pesquisa.

3.3.1. “Ai a tradicao ja foi por agua abaixo”

O primeiro casal entrevistado foi o unico que ainda n&o havia viajado em lua-
de-mel. A entrevista ocorreu em outubro de 2007 e o casamento aconteceu em
fevereiro de 2008. Na ocasido da mesma, eles tinham acabado de escolher o local e
fechado o contrato com a operadora de viagem.

Ja conhecia Alice ha algum tempo. Nés temos lagos de amizade que né&o
interferiram no objetivo de minhas indagacées na construgdo da minha dissertagao.
Apesar de, como amiga, conhecer um pouco do tema da dissertagdo, os dois nao
conheciam a linha tedrica adotada. Outrossim, cabe acrescentar que nao fui a
campo testar alguma hipotese definida, portanto tinha um horizonte, ainda que
delimitado, pela frente. Desse modo, o fato de conhecer o casal pode ter alguma
influéncia, mas nao compromete o resultado final deste trabalho.

Cheguei a casa dos dois no comego da noite, eles moram num bairro de
classe média, na avenida principal da cidade. Sempre moraram em Juiz de Fora e ja
tinham tido a experiéncia de sair da casa dos pais antes de morarem juntos. Na
ocasiao da entrevista eles estavam juntos ha oito meses, porém com dois meses de
relacionamento resolveram que iriam casar. Durante os preparativos para a
cerimbnia, em fevereiro de 2008, resolveram morar juntos. Ambos ja se
consideravam casados.

Tanto Alice quanto Antbénio tém 30 anos e ela tem um filho de 10 anos de
outro relacionamento amoroso. Eles pertencem a classe média alta, estudaram em
colégios conhecidos como tradicionais na cidade e tém curso superior concluido, ela
€ graduada em turismo e ele trabalha como bancario. De uma maneira geral, os

dois falaram bastante e com desenvoltura sobre todos os assuntos.
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Quando cheguei a casa do casal Alice me informou que teriamos que fazer a
entrevista no quarto, ja que por causa de um exame que havia feito, tinha que ficar
de repouso. Entdo fui ao quarto, onde conversamos um pouco até a chegada de
Antdnio (que estava na casa da mae).

Ela estava com a televisdo no quarto ligada e perguntei se os dois tém habito
de ver tv e Anténio me disse que vé o tempo todo, apesar de ndo irem ao cinema e
nem terem o habito de alugarem filmes em locadoras. Disseram-me ainda que tém
pouco tempo de lazer e geralmente o utilizam para ir ao clube ou jogar buraco e que
procuram encaixar programas nos quais o filho dela também possa participar.

Sobre a familia eles disseram que das trés irmas que possuem (duas dela e
uma dele) tanto a irma de Antdnio quanto uma irma de Alice ja casaram e viajaram
em lua-de-mel, a irm& dele e o noivo foram para o Chile e a Argentina (“Eles
queriam ir a um lugar que nenhum dos dois tivessem ido” - Antbnio’) e a irma de
Alice e o noivo foram para Trindade (“A minha irma foi pra Trindade e ndo gostou da
experiéncia porque ela foi pra uma praia € s6 choveu” - Alice). Os pais dos dois
também casaram e viajaram em lua-de-mel.

Na ocasido da entrevista eles estavam juntos ha oito meses. Perguntei entdo
como que o relacionamento afetivo iniciou e Alice me respondeu:

Olha, a gente ja se conhece antes do relacionamento. Temos amigos em
comum, comegamos a construir uma amizade, que foi realmente uma amizade, com
aquela coisa de se conhecer sem pudor, sem aquela coisa da relacdo afetiva. Isso
vem de bastante tempo.

Anténio completou afirmando que o fato de se conhecerem antes como
amigos influenciou no fato de decidirem casar com pouco tempo de namoro. Eles
noivaram ha cinco meses e decidiram “formalizar o pedido de casamento” (nas
palavras de Antdnio) por uma vontade dele. Perguntei entdo se ja se consideravam
casados pelo fato de ja morarem juntos e ambos responderam que sim. Entédo
indaguei o porqué de realizar a cerimdnia religiosa e o casamento no civil:

Porque eu quero uma bengdo na minha religido, independente de ‘ta”
casado, eu me sinto casado, s6 que eu quero uma bengdo na minha religido. O civil
eu acho mais importante, que é o seguinte, a minha religiéo e a religido dela € uma

coisa mais divina, espiritual, agora no civil eu acho importante porque é formalizar,

7 Daqui em diante, todas as frases em formato italico representam falas extraidas das entrevistas
gravadas.
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néo ficar aquela coisa os dois s6 moram juntos... questbes praticas, sabe? Tem
varios lados que fizeram querer casar no civil: uma é questées praticas, como plano
de saude, essa parte juridica vamos colocar assim... (Anténio)

De dependéncia, um responder pelo outro, ontem eu fui pro hospital, o que
que ele era meu? Nada... Eu fui cadastrada como solteira e era ele quem tava
assinando a responsabilidade sobre mim e era ele quem tava me acompanhando e
ele ndo era nada meu. Assim, a gente mora junto.(Alice)

Teve uma no hotel também que a gente vai preencher uma ficha no hotel,
dependendo do nivel do lugar — um hotel simples até que ndo — mas dependendo do
nivel do lugar, pensa assim: ta entrando deve ser uma amante, assim o cara ta
viglando levou a amante e ta deixando a mulher em casa, umas coisas
dessas.(Antbnio)

Nesse momento Alice me informa que também por esse motivo Anténio fez
questao que ela mudasse de nome apds o casamento, inserindo o sobrenome dele.

Agora, no civil € mais isso é formalizar, ndo ficar aquela coisa assim ah, a
gente com quarenta anos vivendo juntos e que que ndés somos? Somos nada...
(Anténio)

E infelizmente por mais que a gente tenha muito bem determinado o que é o
casamento pra gente, isso recai sobre a gente no meio social, infelizmente, mesmo
que vocé negue isso, ache uma grande babaquice. (Alice)

Entdo eles me deram detalhes sobre o casamento no religioso e da vontade
de realizar uma cerimbnia tanto na religidao dele — catdlica — quanto na dela —
umbanda. A cerimbnia na Igreja ja estava marcada para o dia 16 de fevereiro.

Eles me disseram também sobre a vontade de oferecer uma festa apos o
casamento no religioso, mas ponderaram também os custos que eram além do que
haviam imaginado em principio:

S6 pra poder casar la (na Igreja)... Fora o que tem de pratico, ndo tem como
vocé entrar na igreja sem musica, hdo tem como vocé casar na igreja sem flor, ndo
tem como vocé néo distribuir um bem-casado na igreja, entendeu, ndo tem como
vocé ir com qualquer vestido. Entdo existem condutas pré-estipuladas e que sdo
muito caras, entdo pro civil ja foi essa grana, pro religioso tem mais essa.(Alice)

E fora que a gente ndo vai casar enganado, a gente ja mora juntos, a gente ja
divide as contas, a gente ja sabe quanto é que a gente tem que gastar no final do

més, entdo a gente ja tem uma vida de casado. Entdo junto com todo esse custo,
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ainda tem o custo de cada més, entdo a gente ndo ta arrumando tudo pra depois a
partir dai assumir esse papel, é muito dinheiro.(Alice)

Alice sinalizou uma dificuldade pelo fato de seu pai ja ter falecido. Ela diz que
se o pai ainda estivesse vivo: “arcaria com tudo do jeito que eu quisesse”, entdo eu
perguntei, “sera que ainda hoje tem pai da noiva que arca com todos os custos do
casamento?” e Antdnio me responde: ” meu pai arcou com tudo no casamento da
minha irm&”.

Perguntei a eles se tiveram que optar, por questdes financeiras, entre a festa
e a viagem de lua-de-mel e os dois me respondem afirmativamente. Entédo
questionei o que fez com que ambos escolhessem a viagem:

Bom, ai vem as opinibées, muita gente da opinido. Ja vieram falar pra gente
varias vezes. Viagem de lua-de-mel, nunca mais... (Alice)

Eu vi casos de pessoas que falaram que viagem de lua-de-mel é uma so6 se
vocé deixar pra viajar, um ano depois, ja ndo é a mesma coisa. Quem viaja na lua-
de-mel, depois faz as outras viagens, nunca vai ser igual aquela da lua-de-
mel...(Anténio)

Mesmo que seja pro mesmo lugar. (Alice)

Entdo eu provoco: “mas se vocés forem pensar, quem deu esses conselhos
pra vocés nao morou junto antes de casar...” Ambos respondem que nao e ficam em
siléncio.

Pergunto entdo sobre o local que escolheram para viverem a lua-de-mel e
Alice me diz que a idéia inicial era o Taiti pois € o sonho de consumo dos dois, mas
€ uma viagem muito cara. Descobriram entdo a lista de casamento de algumas
operadoras de viagem, nas quais o convidado presenteia os noivos com cotas da
viagem de lua-de-mel. Alice me disse que antes conversou com duas pessoas que
‘como a gente, ja moravam juntos, ja tinham a casa pronta, qualquer presente de
casamento que recebessem seria um entulho, porque a casa ja funciona” e assim
resolveu optar por esse pacote de presente de casamento.

Entdo tiveram que resolver o local, “a gente estava pensando em lugares que
a gente ndo conhecia, nenhum dos dois” (Alice) e acabaram optando pelo nordeste,
Recife, Porto de Galinhas e Fernando de Noronha, apesar de Alice ja conhecer esse
ultimo local:

E eu consegui convencer o Anténio a ir pra Fernando de Noronha. Ele ficou

um pouco preocupado de eu ficar um pouco chata...
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Eu ainda ndo to assim totalmente... A gente ta indo em Porto de Galinhas
antes, depois a gente vai pra Fernando de Noronha, e dizem que s&o as praias mais
lindas, entdo tem duas coisas: uma que ndo vai ser novidade pra ela, o lugarejo
pode ter mudado mais as praias sGo as mesmas, e segundo que pode ser chato da
gente estar em Porto de Galinhas e ficar “ah, mas a praia de Fernando de Noronha
€ mais bonita’.

Eu perguntei se eles tinham vontade de ir para um local urbano, porque
lembrei que uma vez ele me disse que tinha vontade de conhecer Las Vegas:

N&o, ndo pra lua-de-mel, tenho vontade de ir pra Las Vegas, esse lado mais
urbano eu gosto, mas eu acho que pra lua-de-mel ndo, eu gosto desse lado de
praia, mato, mas passar a lua-de-mel num centro muito urbano ndo € a minha néo.
(Anténio)

E, ndo é muito roméntico, né?! A nossa pousada de Porto, é uma pousada de
Charme (Roteiro de Charme) que ndo aceita nem crianga nem cachorro, ou seja, pra
casal que ta a fim de sossego, que teoricamente a lua-de-mel é pra ser um primeiro
namoro, né?! Apesar de n&o ser mais o primeiro, vai ser namoro.(Alice)

Finalmente perguntei porque optaram em viajar pelo Brasil, ndo para o
exterior:

Lua-de-mel tem uma coisa que a Alice falou e é verdade, a gente ndo quer
peleja, a gente vai pra esses paises s&o vistos diferentes, linguas
diferentes.(Antdénio)

A gente néo quer trabalho.(Alice)

3.3.2. “A gente ficava mais no hotel, pra gente namorar”

Conheci Barbara através do meu trabalho (ela é aluna de um curso de
administragao a distancia, no qual trabalho). Ela sempre se mostrou solicita e ainda
me indicou outros casais para realizar outras entrevistas. O casal € muito simpatico
e me diverti muito nos momentos em que estivemos juntos. Na ocasido da
entrevista, em 06 de dezembro de 2007, estavam casados ha 23 anos. A

cumplicidade entre eles é visivel nas falas e em certos momentos (quando falavam
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de seus irmaos, por exemplo) ndo sabia se falavam do irmdo de um ou do outro. O
casal € uma unidade. Ambos falaram bastante sobre os assuntos propostos e em
algumas ocasides Bernardo fez algumas provocacgdes as falas de Barbara, em tom
de brincadeira, o que tornou cdmico certos momentos.

O casal mora na avenida principal da cidade num bairro de classe média alta,
um apartamento grande e bem decorado. Ela ¢é funcionaria publica, ele
representante de vendas. Barbara tem 47 anos e Bernardo 45. Eles tém dois filhos
de 21 e 19 anos.

S&o animados, por isso quando indaguei o que costumam fazer no tempo de
lazer, Barbara me disse que eles sempre saem nos finais de semana, e se nao
saem ficam em casa “tomando uma cervejinha”. Gostam muito de viajar, ir ao clube,
ver televisdo, embora raramente freqientam o cinema ou teatro.

Bernardo tem dois irmaos, um casado que viajou em lua-de-mel, outra que
nao casou e ainda um, falecido, que também viajou em lua-de-mel. Barbara tem trés
irmaos, todos casados, “0 mais velho separou, e nés casamos no mesmo més, ele
casou dia 08 e noés dia 27 de janeiro, em 84” (Barbara). Perguntei se sabiam se os
pais também tinham tido lua-de-mel e Bernardo afirmou ndo saber, entretanto
Barbara afirmou que seus pais viajaram sim quando casaram.

Perguntei como eles se conheceram (“Vocé lembra Bernardo? Lembra que
ontem fez 26 anos?”) e Barbara me contou que foi numa festa de crianga, por terem
amigos em comum, nesse mesmo dia sairam apos a festinha com alguns amigos:

Depois eles deixaram a gente na penséo e eu continuei conversando com o
Bernardo, ai depois ele me ligou, a gente saiu, e por ai comegou...

Eu liguei? Eu morava ali perto, eu te cerquei na rua...

Me cercou na rua foi outro dia que eu tava saindo com a Angela.

Ela fez pouco caso...

Namoraram durante dois anos e ficaram noivos algum tempo antes do
casamento:

Noivamos, foi um noivado simbdlico, porque ha 24 anos atras, hoje ndo tem
esse negocio de noivado, né?! Nés ficamos noivos uns seis meses antes de casar,
SO pra oficializar. (Bernardo)

Casaram no religioso e no civil em dezembro de 1984, na Igreja Catolica, pois
ambos pertencem a esta religido. Eles n&o tiveram festa, Barbara nédo era de Juiz de

Fora (era de uma cidade menor e veio para estudar e trabalhar) e ndo tinha como
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acomodar seus parentes de fora, pois morava numa pensao até entdo. Assim eles
fizeram um almogo, mas “coisa simples” nas palavras dela.

E viajaram no dia seguinte, em lua-de-mel, para Teresopolis. Bernardo disse
que foram no dia seguinte porque na época nao tinham carro e tiveram que ir de
Onibus. Barbara conta que o irmao estava retornando da lua-de-mel e os deixou na
rodoviaria, onde seguiram para Petropolis e em seguida Teresopolis.

No quarto do hotel tinha uma cozinha e assim eles puderam levar alguma
comida, “é so tomar suco de caju que eu lembro da minha lua-de-mel” (Barbara). O
hotel, conhecido como hotel turismo, no qual um sécio paga cotas durante ano e
depois pode usufruir estadia, era simples pelo que disseram, “foi uma lua-de-mel
meio frustrada, porque néo tinha a situagdo que a gente tem hoje” (Bernardo). Ele
disse também que n&o tinha televisdo no quarto, somente na sala principal, porém
‘quem tava numa lua-de-mel néo ia ver televisdo” (Bernardo). Quando perguntei se
eles conheceram bem a cidade, me disseram que saiam de noite para passear, mas
que ficavam mais no hotel. Ficaram em Teresdépolis quatro ou cinco dias:

Ai a boba aqui, né, morava em pensdo e nos dois ja estavamos com o
apartamento montadinho, eu doida pra ir pra minha casa, ai vim embora antes, hoje
eu tenho um arrependimento, devia ter ficado mais, tava tdo bom, devia ter ficado la.
(Barbara)

Perguntei sobre o porqué de terem optado por Teresépolis e Barbara disse
que o cunhado ofereceu na época e que tinha opcéo de ir para Teresépolis ou Cabo
Frio. Bernardo disse que preferia ir para Cabo Frio por ser verdo e cidade serrana
ser melhor no inverno, mas como era alta temporada eles ndo conseguiram.
Perguntei a Barbara se preferia Cabo Frio também e ela: “Olha, eu acho que essa
coisa de lua-de-mel néo tem muita preferéncia o lugar”.

Por fim perguntei se eles ja tiveram algo que consideraram uma segunda lua-
de-mel:

Um monte.(Bernardo)

A gente larga os meninos e vamos embora.(Barbara)

Apods a entrevista o casal me ofereceu um lanche com quitutes que Bernardo
tinha comprado para a ocasido. Conversamos mais um pouco, agradeci a entrevista

e fui para minha casa que era proxima dali.
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3.3.3. “Alua-de-mel é tipo assim uma preparagao pra nova vida”

Foi uma colega de mestrado quem me apresentou Clara. Me disse que ela
tinha casado ha pouco tempo, que havia viajado em lua-de-mel e que era muito
gentil e ndo se importaria em me ceder uma entrevista. Marquei com ela e Caetano
num sabado a tarde, dia 08 de dezembro de 2007. Eles moram num bairro de classe
média, afastado da cidade. Ela é jornalista e tem 29 anos e ele é industriario, 24
anos. Os dois foram solicitos, respondendo as perguntas, porém foram objetivos em
suas respostas, tornando a entrevista mais curta que as anteriores. Clara, quase
sempre, soltava uma risada aos finais de frase.

No tempo de lazer disseram que costumam fazer varias atividades, como sair
a noite, ir a bares, confraternizar com amigos, assistir a filmes e principalmente
viajar. Eles ndo tém o habito de assistir televisdo, assistem aos jornais e alguns
programas da Sky e costumam ficar na internet.

Clara é filha unica e Caetano tem um irmao casado, e quando perguntei se
viajou em lua-de-mel: “ndo. Ele casou so no civil, na época ele tava viajando, ele e a
esposa dele depois fizeram uma viagem, perde até um pouco o carater de lua-de-
mel, mas fizeram uma viagem depois que valeu” (Caetano). Quanto aos pais deles,
Clara disse que 0s seus ndo viajaram em lua-de-mel, “eles iam pra Campos de
Jordao, mas nédo deu pra ir e acho que por causa de grana” (Clara) e Caetano nao
soube informar.

Eles estao juntos faz cinco anos e meio e se conheceram numa sala de bate-
papo na internet, marcaram um encontro e comegaram a namorar um més depois.
Percebi nesse momento que eles ficaram levemente incomodados e eu disse que
era uma experiéncia interessante e que a internet € um espaco de interagdo como
tantos outros:

E uma vez eu fui entrevistada pra falar sobre essa questdo de namoro virtual
e pra mim, do mesmo modo que vocé conhece alguém no bar, na night, a internet é
uma outra ferramenta, um outro veiculo, entendeu?! (Clara)

E a mesma coisa, eu to num bar poderia ndo dar em nada. (Caetano)

E, poderia ndo ter dado em nada, virado amigo. E que tem gente que acha
estranho. Porque até pouco tempo atras as pessoas achavam que a gente era

maniaco, maluco, ficava o dia inteiro no computador, com batata, coca-cola,
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passava 12 horas... Eu nunca fui assim, nem ele. A gente tem vida social também,
mas era legal, era novidade, eu adoro essa parte de novas tecnologias e o bate-
papo veio a calhar, um novo caminho de conhecer pessoas, vocé pode ir a Igreja,
pode ir ao cinema, escola... (Clara)

Nesse momento falei um pouco da minha experiéncia, que trabalho com
educacgao a distancia e que também ainda ha preconceito e senti que o casal ficou
mais confortavel.

Com trés anos de namoro eles noivaram e com quatro anos e meio casaram.
Perguntei como tinha sido o casamento deles e Clara me disse que foi um
casamento tradicional, dia 14 de outubro de 2006. Disse que queria casar na Igreja
Sao Sebastido™ e que Caetano teve que ir bem cedo para a fila no Unico dia do ano
para marcar datas. Disse que apesar do marido ter chegado as seis da manha, sua
senha era 36, mas que os casais deram preferéncia ao més de maio por ser o més
das noivas ou dezembro e janeiro para aproveitarem o décimo terceiro. Entdo
conseguiram marcar em outubro na primavera como ela queria, casaram antes no
civil e tiveram uma festa depois da cerimdnia na Igreja.

Clara disse que tiveram uma festa restrita porque ndo queriam gastar muito e
queriam viajar, “ai, eu ndo sabia essa questao a gente ia pagar ndo ia ndo sei qué,
familia da noiva, familia do noivo” (Clara). Entdo o pai da noiva arcou com uma
festa, que inicialmente seria um bolo no saldo anexo a igreja, mas depois acabaram
fazendo uma festa num saldao para um “publico seleto”.

Perguntei a eles se tivessem que escolher se fariam a viagem de lua-de-mel
ou a festa:

Deu pra fazer os dois. (Clara)

Mas na verdade a gente tinha priorizado a viagem, seu pai que langou a idéia
da festa. A gente néo faria a festa que fez com buffett, a gente faria uma coisa muito
mais simples com um bolo e guarana e teria investido na viagem. (Caetano)

Provoquei dando a sugestdo que a viagem poderia ser em outra época:

Olha, essa questdo de viajar em outra época, calhou dele consequir folga e
eu também no nosso trabalho. Em fevereiro eram nossas férias e a gente poderia ter
deixado pra viajar em fevereiro, mas ai com a folga, também n&o ia ter significado

viajar depois... (Clara)

'® Sa0 catolicos e respeitam “muito a ideologia catolica” (Clara).
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E e viajar recém casado também é legal, porque acaba aquela correria da
organizagdo, pronto acabou vamos relaxar, onde a gente ia comegar mesmo a
passar bastante tempo juntos, passar bastante tempo junto como casado, quando
voltar € nova vida. (Caetano)

O casal foi em lua-de-mel para Natal, Rio Grande do Norte.

Foi bem interessante, quando a gente chegou no nosso destino la, foi bem
diferente das outras viagens, até mesmo pelo clima, o hotel prepara, tem toda uma
pompa, quando vocé ta em lua-de-mel. (Clara)

Perguntei se tinham preferéncia para outro lugar, mas disseram que queriam
mesmo ir para Natal.

Eu queria praia, desde o inicio, as pessoas falavam “ah, ndo é muito
romantico e ndo sei o qué”, quero praia, quero clima de festa, eu tava num momento
de festividade. (Clara)

Ficaram uma semana em lua-de-mel na cidade:

Domingo na hora que a gente tava voltando bateu aquela depressdo, nos
ficamos uma semana, uma semana muito intensa, passeamos muito, descobrindo a
cidade. Eu tenho o costume de tentar ndo cair nas armadilhas que as agéncias
proporcionam e ai a gente tenta disfarcar do cidadéo da cidade, daquela localidade,
por exemplo, o que um cidaddo natalense faz pra se divertir? E ai a gente pegava
referéncias da cidade, ndo dos turistas, apesar de sermos turistas a gente queria ter
outra opgéo, porque tudo pra turista € muito mais caro... (Clara)

Perguntei se sairam bastante e se conheceram bem a cidade:

Conhecemos, todo o dia a gente saia, a praia do hotel, o hotel ficava de
frente pra praia, a gente deve ter ido umas duas vezes, porque a gente foi pra Pipa,
fez passeio de bugre, tem dias que a gente ficou no hotel, teve um dia que a gente
foi pro centro da cidade, no shopping, a gente procura alternativas. (Clara)

Perguntei sobre os equipamentos de turismo e se havia alguma diferenca
pelo fato de serem recém casados e estarem em lua-de-mel.

No quarto do hotel tinha algumas coisas, uma flor, uma cesta, vinho, frutas...
O quarto era de frente pra praia, tinha quarto de fundos, o nosso era de frente pro
mar, quando chegamos tava tudo preparado, esses mimos. (Clara)

Ja que eles gostaram tanto da viagem, perguntei se pensavam em realizar

uma outra viagem, como uma segunda lua-de-mel:
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A gente ta pensando em ir pra Europa, mas a gente ta meio perdido ainda,
pra 2009 so, planejar mesmo, sabe, juntar dinheiro, pra poder ir. Tem que planejar

mesmo, é uma viagem cara, ndo pode fazer de qualquer jeito.(Clara)

3.3.4. “E td0 bacana, faz tdo bem pro casal a viagem”

Diana é professora universitaria. Sabia que tinha casado ha pouco tempo e
que, por ter concluido seu mestrado recentemente poderia entender algumas
angustias de uma mestranda em busca de seus entrevistados.

Eu sabia também que ela é protestante e que seu marido também pertencia a
igreja, apesar de ainda nao saber que seu pai € pastor. Sabia também que ambos
sdo engajados em sua Igreja.

Confesso que até entdo, embora introduzida nas técnicas da pesquisa
antropoldgica, estava imbuida por sentimentos etnocéntricos (e percebi isso ao final
da entrevista) e por esteredtipos que carregam os crentes em nossa cultura. E foi
assim e por isso também que a entrevista com esse casal me trouxe uma agradavel
surpresa. De fato foi a entrevista que mais me impressionou e me fez repensar
diversas condutas e valores. Sai da casa de Diana e Daniel feliz por ter enveredado
em caminhos antropolégicos que me permitiam esse tipo de experiéncia.

Outro fator que acredito ter contribuido, foi ter sido a entrevista mais
duradoura e ambos falaram a vontade sobre cada uma das minhas perguntas,
emendando em outras histérias. O casal também me mostrou o album de fotografias
e rendeu varias histérias sobre o casamento e a festa. Houve uma preocupagao
recorrente se o que estavam dizendo era satisfatorio para minha pesquisa:

A ndo sei... Eu fico pensando o que pode ser interessante, ndo que eu queira
negar informacé&o... (Daniel)

Uai, mas isso quem sabe é ela... (Diana)

Né&o sei se eu to fazendo uma entrevista religiosa demais, mas é o que eu
sou. (Daniel)

A entrevista ocorreu no dia 18 de dezembro de 2007, as 20 horas, na casa

deles. Moram num bairro de classe média de Juiz de Fora, Manoel Honério, em um
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bonito prédio e belo apartamento. Diana tem 27 anos e é professora universitaria e
Daniel é assessor de apoio parlamentar e tem 26 anos de idade. Eles moram
sozinhos na casa e nao tém filhos.

Quando perguntei sobre o tempo de lazer do casal, me disseram que os dois
tém muitos compromissos durante a semana e que geralmente o tempo de lazer é
no final de semana, sendo que o domingo inteiro eles tém compromissos com a
igreja. Na sexta-feira a noite eles recebem alguns amigos para uma reuniao,
também da igreja, “mas sdo amigos que vem e tem sempre um lanchinho no final,
entdo acaba se tornando um momento de lazer, por mais que seja um compromisso.
Normalmente ta vinculado a isso, nossos amigos, normalmente amigos da igreja”
(Diana).

Também disseram que costumam ir ao teatro, restaurante, lanchonete,
embora faga mais um ano que ndo vao ao cinema: “depois que a gente casou a
gente aluga muito filme pra ver em casa. Entdo as vezes o cansaco, a fila grande,
dependendo do filme tem que comprar antes, a gente acha melhor alugar e ver em
casa” (Daniel). Perguntei a eles que tipo de filme gostam de ver e Diana respondeu
na hora que gosta de suspense, Daniel disse que gosta de ver filmes com alguma
histéria biblica e que gosta muito de comédia romantica, emendando: “assim eu
acho que sou a mulher da relaggo”, e Diana completou: “ele € muito passional, eu
sou muito nervosa’.

Diana disse também que eles viajam bastante, que é um investimento para o
casal, sendo que Daniel construiu esse habito apdés o casamento, “eu tenho um
dinheiro é pra viagem, ndo quero investir em casa, ndo quero nada, quero viajar’
(Diana).

Ambos tém trés irmaos, contudo somente a irma mais velha de Diana esta
casada, ela viajou em lua-de-mel para as Serras Gauchas, e me disseram que eles
“‘amaram” a viagem, “‘um dos motivos que me animou, pelo menos a mim, da gente
ter ido foi as historias que os dois contaram da viagem” (Daniel). Também me
disseram que os pais também viveram a lua-de-mel.

Na ocasido da entrevista havia seis anos que os dois estavam juntos, quatro
anos de namoro e dois de casamento. Perguntei sobre como o romance comegou:

Na Igreja. Eu nasci na Igreja, ele néo, foi pra la mais velho, com 18 anos.

Conta a nossa histéria amor... (Diana).
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Depois que eu fui pra Igreja, que eu me converti, eu conheci a Di, a gente
ficou amigo durante um certo tempo e eu comecei a gostar dela s6 que ela comegou
a namorar um rapaz, eu falei, bom ndo tem espaco pra mim, ai fiquei um tempao
assim, ai depois ela veio a terminar, ai a gente comecou a namorar. (Daniel)

Resumido (Diana).

Eles ficaram noivos em janeiro de 2005 e casaram em novembro do mesmo
ano. Daniel me disse que queria fazer uma surpresa ao pedi-la em casamento e
noivar. “a gente ficou trés anos e pouquinho namorando. Porque assim, eu tava
pensando em fazer alguma coisa diferente pra que a gente pudesse ficar noivos. S6
que tudo que eu pensava em fazer ela pensava que era naquele dia” (Daniel). Ele
me disse que gostaria de fazer o pedido na igreja, mas percebeu que Diana nao
gostaria. Ela disse que acha o noivado um ato mais pessoal, do casal, e que nem
teve almoco ou jantar que foi surpresa mesmo.

E realmente eu nédo podia nem imaginar... Ai quando ele foi me deixar em
casa... Chorou... Eu ndo choro ndo, eu nao sou romantica. (Diana)

Eu sou muito emotivo, sou muito sentimental, quando eu gosto, gosto muito,
quando eu me decepciono me decepciono demais, quando eu acredito em algo eu
sonho, sonho alto, se ndo me puxar eu vou embora. (Daniel)

Ele é muito passional... No casamento alguns amigos falaram, nossa eu
nunca vi um homem chorar tanto num casamento. E impressionante, eu sou
completamente fria, eu ndo consigo chorar quase. Quando eu choro é porque o
negocio é feio. A gente acaba equilibrando... (Diana)

Perguntei sobre a cerimbnia do casamento e eles me disseram que tiveram
uma festa grande e viajaram em lua-de-mel, e que se envolveram com os
preparativos, com cada detalhe.

A gente planejou um tempé&o, eu era louca por uma festa, eu sempre quis a
festa, por mais que eu seja turismologa, pra mim era mais importante a festa do que
a viagem, porque sempre pensei que a festa ndo poderia dar em outro momento,
entdo eu néo poderia dar uma festa de casamento daqui a cinco anos. Uma viagem
super legal talvez eu pudesse fazer em outro momento e talvez fosse muito melhor
do que a lua-de-mel em si, de fato, porque ali é um momento que vocé ta
conhecendo muito mais profundamente a pessoa com quem vocé ta casando, a
partir dali vocé pensa: ‘eu vou passar minha vida com essa pessoa’, ai vocé comecga

a ver mania, vocé comega a ver tudo que vocé ndo via quando tava namorando,
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entdo assim eu sempre preferi a festa a viagem, ele néo, ele queria a viagem, mas
depois comprou a minha idéia de fazer a festa (Diana).

Foi uma festa dos sonhos pra gente, mas a gente gastou uma grana...
(Daniel).

Diana me contou que para ter a festa como gostaria eles fizeram sacrificios,
como quando mudaram para a casa, eles nao tinham cama, compraram somente no
outro més: “as outras coisas pra mim, depois eu poderia conquistar, entdo a gente
veio pra ca, a gente néo tinha cama ainda, em dezembro a gente comprou a cama
que chegou em fevereiro” (Diana).

A familia da Diana é muito grande e ela é filha do pastor da igreja, que tem
cerca de 1000 membros, disseram que foi uma situagao dificil, pois ndo poderiam
convidar todos para a festa. Ainda assim teve cerca de 400 convidados. Quis saber
se o pai dela ajudou a custear a festa ou o casamento e eles me disseram que ele
nao deu um valor especifico para o casamento, na época Diana tinha ganhado um
dinheiro do pai, mas me disse que o0 mesmo valor que ganhou todos os outros
irméos também haviam ganhado e ela investiu o dinheiro no casamento. No mais ele
pagou o aluguel do vestido e o hotel no qual passaram a noite de nupcias.

Perguntei sobre a cerimbnia do casamento:

O casamento em si, por n6s sermos religiosos, era muito importante, néo
uma solenidade simplesmente para cumprir um ritual de passagem, mas uma
cerimbnia mesmo de consagracdo do nosso casamento a Deus, entdo a gente
esteve orando, n6s mesmos, pegamos 0 microfone oramos pela nossa unido, as
musicas que foram cantadas, sdo musicas que fazem parte da nossa vida, pedindo
a bencéo de Deus sobre o nosso casamento. (Diana)

E claro que a gente sabe que acaba tendo um momento assim de um certo
compromisso de uma solenidade desta questao social, mas o foco sempre foi na
bencéo de Deus sobre o compromisso que a gente tava assumindo um com o outro,
com as pessoas que estavam ali, principalmente com Deus. (Daniel)

Perguntei a Diana se ela tinha mudado de nome apds o casamento:

Foi uma guerra isso... (Diana)

Ela n&o queria néo... (Daniel)

Homem é machista, acha que tem que por o nome. (Diana)
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Foi uma bobeira, mas eu falava pra ela: “Di quando eu era pequeno, via o
pessoal assinar o cheque como minha mae, eu achava lindo colocar o sobrenome
do meu pai”, tipo aquela ali é esposa do fulano de tal. (Daniel)

Ela me disse que ainda assina o nome de solteira em determinadas
situagbes, que quando casou ja era professora universitaria concursada e ja
escrevia artigos (onde vocé é citado pelo ultimo sobrenome) e por isso nao queria
colocar o nome dele.

Sobre a lua-de-mel eles me disseram que foram para Natal:

A gente ficou numa certa duvida né?! Eu ndo fiquei em duvida nenhuma, eu
nunca fui pra lugar nenhum... Mas eu ndo queria, tipo assim, eu sempre ouvi falar
muito bem de Fortaleza, mas a Di ja tinha ido e eu ndo queria ir com a Diana pra um
lugar que ela ja tinha ido, entendeu, a gente tinha que ir pra um lugar novo. (Daniel)

Eu ndo gosto muito de frio, entdo eu queria ir pra praia, sol e calor. (Diana)

Comentei com eles que ja havia entrevistado outro casal que tinha ido
também para Natal, e eles me disseram que la ha muitos casais em lua-de-mel.
Diana me disse que n&o gosta de lugar frio e que pra ela na lua-de-mel as pessoas
vao, em sua maioria, para lugares frios:

Pelo menos por aqui o imaginario é totalmente diferente, quando o casal néo
vai pra longe, vai pra Tiradentes, para Petropolis, para Maua, para Penedo, pelo
menos na minha cabeca se a pessoa ndo vai viajar pras serras gauchas, vai pra
essa regiéo... (Diana)

Indaguei sobre como tinha sido a viagem e a experiéncia da lua-de-mel:

Eu fiquei com raiva cheguei la a Diana ndo queria ficar comigo, queria ir pra
praia... (Daniel)

Sobre o hotel no qual se hospedaram, disseram que era um resort, muito
bonito:

Mas eu acho que eles ndo estavam preparados para receberem casais em
lua-de-mel. (Daniel)

A gente quase foi embora no primeiro dia, ai eu liguei pra ela (a agente de
viagem) era domingo e a CVC mandou uma van para nos mandar em outros hotéis,
mas ai a gente acabou ficando por la mesmo. No primeiro dia, assim eles batem na
porta e entram, do nada... Assim casal em lua-de-mel, pelo amor de Deus. (Diana)

A agente de viagem tinha pedido um especial para nupcias, geralmente eles

ddo um espumante, uns bombons, chegamos la ndo tinha nada disso, entdo quando
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mandaram pra gente tinha o espumante, as trufas parece que tinham sido feitas na
hora... Tipo vocé tem o imaginario do casal € uma vez s6 assim de nupcias. (Diana)

N&o tivemos quase nada... E normalmente nesses hotéis vocé tem que
mandar o convite de casamento, pra comprovar que estdo em lua-de-mel, entdo foi
uma decepgdo. Mas assim o hotel era lindo, o atendimento que deixou a desejar.
(Diana)

Ficaram em Natal por sete dias e disseram que passearam bastante, (“a
Diana me leva pra todas as coisas tipicas”):

Quando a gente voltou, a gente teve um gasto e gragas a Deus, fizemos uma
lua-de-mel assim muito a vontade, sabe?! A gente teve um conforto, assim a gente
quis aproveitar isso. (Daniel)

Ao final da entrevista Daniel me contou que seriam padrinhos de casamento
de um casal amigo:

A gente tem amigos que vdo casar e n0s vamos ser padrinhos, a gente queria
dar a viagem, mas ndo temos condi¢bes e a gente queria juntar com 0S outros
padrinhos e dar a viagem, e eu acho que eles ndo vao viajar e é tdo bacana, faz tédo
bem pro casal a viagem. (Daniel)

Perguntei finalmente se eles tinham o habito de viajar antes de casar e Diana
disse que viajava muito e Daniel:

Eu ndo. Mas nés nunca viajamos juntos. A gente SO viajava pra coisas
relacionadas a igreja, acampamento da igreja, congressos, pra ir pra praia a gente
nunca tinha ido.

E atualmente, depois de casados?

Eu acho que a gente tem viajado legal, a Diana acha que a gente devia viajar
3 vezes por més, mas viajar € muito bom, ndo sabia que era tdo bacana. Hoje € um
investimento. (Daniel)

Assim que eu desliguei o gravador, comegamos a conversar € ambos muito
atenciosos queriam saber se a contribuic&o tinha sido suficiente. Além, conversamos
mais profundamente sobre meu tema e a antropologia (que também é area de
estudo da Diana). Daniel me disse entdo um fato relevante, que eu percebi que pelo
fato do gravador estar desligado o deixou mais a vontade para falar. Ele me disse
que geralmente, no circulo de amizade deles que s&o pessoas da igreja, as
mulheres sempre querem a festa e “os homens ficam doidos pra viajar em lua-de-

mel, né?!”. Percebi entdo a conotagao sexual da viagem para esse casal.
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3.3.5. “A gente achou muito perfeito pra lua-de-mel porque parece um paraiso”

Eu conheci o Emanuel quando era menina, pois até antes de casar ele era
meu vizinho. Apesar de nos conhecermos ha anos, nés nunca estabelecemos uma
relacdo de amizade, nos conheciamos e conversavamos esporadicamente.

Soube através de uma outra vizinha que ele havia casado e que
provavelmente ndo se importaria em me ceder uma entrevista. Essa ocorreu no dia
20 de dezembro, as 20 horas na casa deles. Eles moram num bairro de classe
média juizforano, Sdo Mateus. Ele é engenheiro civil e tem 35 anos de idade e ela,
Elis, tem 32 anos e é dentista. Ndo tém filhos e moram sozinhos em seu
apartamento.

Esta foi a entrevista mais curta de todas, eles foram muito educados e me
trataram com cordialidade, mas nao estenderam muito os assuntos. Emanuel foi
sucinto e em assuntos como a cerimdnia do casamento chegou a ficar 5 minutos em
siléncio e quase ndo tocou no assunto, acontecimento também inédito, ja que em
todas as entrevistas o casal sempre participou junto dos assuntos. Alguns momentos
renderam boas risadas, Emanuel trocou fatos e datas, o que gerou alguma
discussao breve entre o casal. Elis é delicada e calma, sua voz ficou praticamente
inaudivel ao gravador; quase todas suas frases terminavam com algum sorriso.

Comecei a entrevista como de praxe, perguntando o que o casal costuma
fazer no tempo de lazer. Eles me disseram que gostam de ir a restaurantes,
pizzarias, ao Carrefour, ao sitio, e ele gosta muito de ir voar com seus aeromodelitos
(os chama de filhos), disse que sempre vai ao domingo, pela manha ou a tarde, e
quando ela o acompanha eles aproveitam e almogcam no restaurante onde ocorrem
os encontros do clube. Elis me contou que as esposas formaram um clube: “tem
camiseta e tudo, fica numa futilidade sé, é s6 cabeleireiro, roupas. Eu ndo gosto de
ir todo domingo, porque pra mim fica cansativo, enjoa, mas sempre que da eu vou
com ele” (Elis). Me disseram que gostam de ir ao cinema, mas ultimamente tém visto
filmes em casa, e enquanto ele disse gostar de fiimes de agdo e comédia, ela gosta

de filmes romanticos.
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Cada um tem um irm&o e ambos sé&o casados, embora “o dela é juntado”
(Emanuel). Perguntei se os irmaos deles haviam viajado em lua-de-mel: “minha
irma? N&o... Viajou assim prum municipiozinho aqui, prum hotel fazenda aqui perto”
(Emanuel). Os pais dele viajaram para o sul de minas e os dela nado tiveram lua-de-
mel.

Eles namoraram durante sete anos e na ocasido da entrevista tinham oito
meses de casados. Perguntei se eles tinham ficado noivos:

Néo. (Elis)

A gente ficou noivo uma semana antes do casamento. (Emanuel)

Né&o... A gente no ficou noivo ndo. Amor, a gente ndo ficou noivo néo... (Elis)

Ficou ué. (Emanuel)

Né&o... Ficar noivo é colocar a alianga na mao direita. A gente ndo colocou
néo. (Elis)

A ndo? (Emanuel)

Vocé deve estar confundindo porque a gente casou no dia anterior, € no civil
a gente colocou a alianga de casado... Nos ndo ficamos noivos... (Elis)

A é... E isso ai, é verdade... (Emanuel)

Foi o casamento civil, ai a gente chegou em casa com a alianga e tirou,
guardou. Essa questao de ficar noivos a gente até ia ficar, porque a gente tinha
comprado a alianca tinha um temp&o, mas néo ficava noivo, porque assim eu hdo
gosto desse tipo de ritual, de ficar noivo essas coisas, eu ndo dava muito
importancia pra isso e ele também néo, entdo era besteira a gente ficar noivos, a
gente tinha sete anos de namoro e ficar noivos, acho que nao tinha necessidade
daquilo. Entdo a gente combinou, quando tiver faltando um més a gente fica, e
acabou néo ficando, por isso acho que ele se confundiu. (Elis)

Me contaram que se conheceram numa festa do DCE, o Diretério Central do
Estudantes da Universidade Federal de Juiz de Fora, a sede do DCE era na parte
baixa do centro da cidade e sempre ocorriam festas de diversas faculdade. Eles me
disseram que era uma festa da bioquimica e que apesar de entrarem no mesmo ano
na faculdade, se conheceram apenas no final. Perguntei se eles gostavam de sair:
“a gente ndo era de sair, foi uma grande coincidéncia mesmo. Destino, s6 pode ser”
(Elis).

Quanto ao casamento, eles casaram no religioso e no civil. Elis disse que foi

contra a vontade de Emanuel, que era uma vontade dela, catdlica praticante, de
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casar na igreja: “ndo era s6 uma questao de ritual, tanto que eu néo fazia questao
que fosse uma coisa chique, fazia questdo de uma bengédo, sempre falei isso pra
ele” (Elis).

Eu até propus pra gente casar no sitio, uma coisa assim, mas também ele
néo queria, ele queria a festa... A proposta dele era a gente casar no civil, ndo
chamar ninguém e ai fazia um jantar la no sitio. (Elis)

O que eu queria era casar aqui em Juiz de Fora rapidinho e vazar...
(Emanuel)

Perguntei como foi o processo de convencimento:

Convenci, a muito custo convenci. A gente ja tinha comprado o apartamento,
entao eu fiz o sequinte, eu disse: “entdo a gente vende o apartamento, porque eu
n&o vou casar so no civil”. Ai ele disse “entéo faz do jeito que vocé quiser”. Eu fiz
tudo bem simples, uma igreja perto da minha casa, onde minha mée casou. (Elis)

Eles fizeram uma festa de casamento, que foi nas palavras deles uma
“festinha intima” que nao foi para todos os convidados, convidaram somente o0s
parentes.

A nossa opg¢édo néo foi pela festa, foi pela lua-de-mel. Foi por isso que a gente
néo fez a festa. (Elis)

Eles foram para Porto de Galinhas na lua-de-mel e ficaram la por sete dias.
Adoraram o local escolhido:

Muito bom e pra mim, a gente achou muito perfeito pra lua-de-mel porque
parece um paraiso assim mesmo e a gente foi numa época de baixa temporada em
abril e tava mais tranqtiilo, muito bom. (Elis)

Perguntei sobre a escolha do local para viajarem e me disseram que estavam
na duvida entre o nordeste e o sul e decidiram na agéncia de viagem:

Porque n&o era nem verdo nem inverno e a gente tava na duvida. E na
agéncia a gente comegou a ver essas fotos de viagem e a gente optou pelo
nordeste. (Emanuel)

Eu queria ir pra Gramado, era a minha primeira opgdo, eu queria sul, o
problema é que nao ia estar frio e perdia um pouco o sentido, abril o risco de estar
calor era enorme e a gente ia pro sul e ndo ia aproveitar e ai a gente até pensou “o
ano que vem a gente vai pro sul, mas no inverno”. Mas a gente tinha outras opg¢bes

que a gente também viu na agéncia, de ir pra Buenos Aires, mas também n&o ia
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estar frio e era mais barato que Porto de Galinhas. Além do que vocé ta em outro
pais, é interessante vocé conhecer outro lugar. (Elis)

Perguntei se eles ja conheciam o sul ou 0 nordeste antes do casamento e Elis
disse que conhecia o nordeste, mas outra cidade e que nenhum dos dois ja tinham
viajado a Porto de Galinhas.

Elis me disse que la eles optaram por passeios que contemplavam mais as
belezas naturais que histéricas da regido, entdo nado conheceram Olinda, por
exemplo, outro motivo € que ouviram de pessoas do local que la € uma regido muito
violenta. Também se hospedaram num hotel perto da rua principal e “toda noite a
gente tava la, no point” (Elis). Elis também contou sobre o servigo do hotel “¢, tem
uma série de coisas que a gente ganha por estar em lua-de-mel, é legal’.

E Ia é o seguinte, no primeiro dia nés passeamos em Porto de Galinhas, ai ja
no segundo dia a gente conheceu as pessoas do hotel e a gente fez amizade com
mais dois casais em lua-de-mel. Entdo a gente alugou um carro pra rodar tudo 14,
que ai a gente rachava o carro, era um Doblb e eram trés casais, cabia todo mundo.
Entdo a gente foi pra Maragogi, Calhetas, prum monte praia la e a gente conheceu
aquilo tudo la, fizemos amizades e tudo que a gente fazia era rachado para trés

casais, entao ficou bem mais em conta. (Emanuel)

3.3.6. “Se a gente tivesse ido dois meses antes de casar teria sido a mesma coisa,

né amor?”

Conheci a Fatima e o Francisco através do meu namorado, ja que Francisco
e ele trabalham juntos num escritorio de advocacia. A entrevista ocorreu no dia 25
de janeiro de 2008, as 21 horas, na casa deles. Confesso que ao final da entrevista,
quando voltei a minha casa, estava intrigada, pois o casal, em seus argumentos e
discursos, estava num caminho contrario a tudo que eu havia encarado até agora
em minhas entrevistas. Para eles o casamento ndo foi permeado por desejos,
idealizagdes e nem fruto de um sonho, como ouvira de outros casais, € nem
tampouco a viagem de lua-de-mel parecia para eles fruto de muita expectativas.

Desse modo quando ouvi frases do tipo “se a gente tivesse ido dois meses antes de
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casar teria sido a mesma coisa” proferida por Francisco, confesso que fiquei confusa
quanto aos rumos que minha pesquisa tomaria a partir de entdo. Eu s6 nao
imaginava, até o momento, que essa entrevista se constituiria numa das principais
para a compreensdo do imaginario nas viagens de lua-de-mel, dentro do meu
universo pesquisado.

A entrevista foi uma das mais rapidas e eles responderam sucintamente todas
as perguntas aparentando uma certa apatia com os assuntos em questdo sem
alongar muito o assunto, sendo que os dois participaram de todas as respostas. Os
dois moram num bairro de classe média da cidade, Boa Vista, bem proximo a
avenida central, Rio Branco. Ele é advogado e tem 28 anos de idade e ela
professora, 24; ambos possuem curso superior e moram sozinhos na casa.

Eles costumam ficar em casa no tempo de lazer, assistem filmes em DVD,
geralmente Francisco aluga filmes de suspense ou drama e Fatima o deixa escolher,
pois, como disse, sdo poucos os filmes que assiste do inicio ao fim. Saem raramente
a noite, optam por fazer pequenas reunides com amigos dentro de casa, vao muito
nas casas dos pais. Quase nao vao ao cinema, porém tém o habito de assistirem
televisao.

Cada um tem dois irmaos, entretanto nenhum deles é casado, e os pais de
Fatima viajaram em lua-de-mel (Meu pai viajou. Meu pai foi pra Maceid, mentira foi
pro Rio, acho) e Francisco ndo sabe se o0s pais tiveram uma lua-de-mel.

Me disseram que estdo juntos ha seis anos e se conheceram no carnaval de
2002 em Sao Joao Nepomuceno (uma cidade pequena proxima a Juiz de Fora cujo
carnaval é famoso), pois ela é irma de um amigo de Francisco:

E, ela pediu pelo amor de Deus pra ficar comigo...

Ele fala assim porque ta gravando, né?!

Na verdade eu sabia da existéncia dele através do meu irméo e la a gente se
encontrou. Eu sabia muito quem era assim, tinha o apelido de Palito, ai meu irmé&o
falava: “ah vou na casa do Palito, vou buscar ndo sei o que com o Palito”, eu até
entdo nunca tinha visto, tinha até um amigo dele que me ligou queria sair comigo e
tal, ai a minha vo, eu morava com a minha vo na época, ela disse assim: “é o
loirinho?” Eu falei “‘ndo é o moreno”, ai ela disse “achei que era o loirinho, o loirinho
é lindo, acabou de terminar com a namorada”, ai a minha vo6 que me agucgou para
saber quem era o loirinho, ai eu fiquei sabendo la em S&o Jodo que eu perguntei,

“guem é o loirinho?”, ai ele me mostrou.
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Casaram em novembro de 2006 e antes ja eram noivos. Noivaram com dois
anos e meio de namoro, so os dois, ndo houve festa em familia apesar de os pais de
ambos saberem que iriam noivar.

Tem gente que fica noivo anunciando um casamento, a gente né&o tinha
aquela coisa de vamos ficar noivo, juntar dinheiro e vamos casar, néo. A gente ficou
noivo até pra fortalecer mais a relagdo, muito tempo, desgastado, pra ir dando um
passo de cada vez. E quando a gente viu que dava, financeiramente, pra gente
casar, se tivesse ficado um ano, trés anos noiva, eu nédo tava ligada nesse tempo.
Foi assim, o dia que deu a gente marcou. (Fatima)

Ai a gente saiu, mas a gente sabia o0 que ia acontecer, a gente escolheu a
alianga juntos e tal, ndo era nada assim ohh. O nosso assim foi até mais racional, os
dois pensando numa coisa. (Francisco)

Eles casaram na Catedral, na Paroquia de Santo Antbnio, em novembro,
escolheram o local porque ela queria ou a Catedral ou a Igreja da Gloria, mas na
segunda opg¢ao os pajens nao poderiam ser menores de 4 anos e também teriam
que enfrentar fila para marcarem a data, portanto, optaram pela Catedral e casaram
na data disponivel; tiveram uma festa no clube Dom Pedro. Casaram no civil um dia
antes:

Casamos no civil um dia antes, minha mae nem foi no civil, nada... S6 foram
as duas testemunhas, a minha prima e a irma dele, mas néo teve nada, fui até de
roupa de ginastica. (Fatima)

O pessoal depois da gente foi arrumado, teve a maior ceriménia. (Francisco)

Sobre a festa, Fatima me disse que aproveitou do inicio ao fim, que dangaram
a noite inteira e sairam da festa 6 horas da manha.

Ja pensamos em fazer festa, pensamos em n&o fazer, ndo sei, a gente néao
tinha com relagdo ao casamento aquele negodcio sonho de princesa, muito
idealizado, a gente sempre foi muito realista, sabe, colocamos no lapis, se a gente
néo fizer a festa, vamos viajar, mas viajar a gente pode viajar daqui a cinco anos,
fazer a festa sO vai ser agora, entendeu, ai chegamos nessa conclusdo, a grana
tava apertada, mas a gente conseguiu fazer o que a gente queria... (Francisco)

E minha mée ajudou, a mae dele ajudou, ai a gente fez... Eu nem tenho muito
disso, o meu pai tem que pagar, até porque o pai dele assim, ndo levava fé no
casamento e na hora que de fato aconteceu, ele queria chamar fulano, fulano,

assim, se fosse botar na lista tinha muito mais convidado dele, do que do meu pai,
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minha familia € bem menor. Entdo acaba que, nada mais do que justo que ele
ajudasse. (Fatima)

Perguntei a eles se tiveram que optar pela festa ou a viagem e eles disseram
que ndo, quando decidiram se casar, Francisco fez um consércio no Bancorbras (no
qual por uma mensalidade uma pessoa tem direito a alguns dias de hospedagem em
algum dos hotéis conveniados) e entdo eles pesquisaram qual local seria
interessante pensando no custo beneficio, como enfatizou Fatima. Assim tiveram em
maos uma lista dos locais conveniados ao Bancorbras e escolheram Buenos Aires,
na Argentina.

Se eu ngo tivesse feito a festa, ainda assim eu n&o iria pra Europa, néo ia
fazer isso. (Francisco)

Porque tinha a casa pra montar, eu néo ia dispor disso, 10 mil reais pra viajar
pra fora, mesmo se eu néo fizesse a festa eu ndo iria. Nunca pensei em fazer uma
mega viagem agora. (Fatima)

Escolheram Buenos Aires porque nao tinham vontade de viajar para o
nordeste do Brasil (E nordeste a gente ndo queria. Ndo € muito a minha cara e nem
a dela.) e a passagem era mais barata do que viajar para alguns locais dentro do
pais.

O lugar era legal, era uma viagem internacional, eu nunca tinha saido pra fora
do pais ela também n&o. Tava barato, bem barato por sinal. (Francisco)

Eles ndo viajaram por intermédio de nenhuma agéncia de turismo, e foi
Francisco quem comprou as passagens aéreas e programou toda a viagem por
pesquisas via internet:

E eu pesquisei muito, na verdade a gente néo foi por agéncia de viagem, mas
eu tinha o roteiro completo que fiz e pesquisei pela internet. Sabia aonde iria se eu
quisesse comer legal, tinha o mapa da cidade inteira, a gente foi na cara e na
coragem, compramos passagem na Gol e fomos. Sei la, ndo era sonho ir pra
Buenos Aires, sei la, era um lugar legal dentro das nossas possibilidades que a
gente podia curtir. (Francisco)

Ficaram 10 dias em lua-de-mel e gostaram da viagem, passearam bastante, o
hotel era legal, apesar de:

Eu fiquei com o pé machucado, tomei antibidtico 6 dias. Ela também, o

sapato machucou, entdo ndo aproveitamos assim... (Francisco)
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Me contaram que gostaram muito da viagem e que pretendem voltar, até
marcaram a viagem porém tiveram que adia-la por enquanto.

O negdcio é o seguinte, a gente tava la, s6 ndés dois, ndo conheciamos
ninguém, faziamos as coisas que gostamos de fazer, passeava, andava, fazia
compra, mas a lua-de-mel em si ndo era diferencial, se fossemos casados ou noivos
ou namorando, acho que né&o ia ser a diferenga, entendeu? (Francisco)

Perguntei se tém em mente alguma outra viagem que poderiam considerar
uma nova lua-de-mel e me disseram que sim, que tém planejado, mas Francisco
tem vontade de conhecer a Europa e Fatima os EUA, entdo concluiram que ainda
terdo que negociar e um tera que ceder.

Depois que desligamos o gravador, Fatima me mostrou o album do
casamento e diante das fotos comegamos a conversar sobre a maneira como vé o
casamento, suas expectativas e como foi a cerimdnia e a festa, me disse que de
tudo fazia questdo de casar na Catedral e de usar um vestido “legal” e confortavel,
mas o resto ndo tinha muitos desejos especificos, me contou que o casamento
estava marcado para as 20 horas e que faltando 10 minutos o cabeleireiro estava
refazendo o penteado que nao tinha dado certo e ela ndo se importou, me disse que
“nao tinha aquela coisa do tipo: eu quero meu cabelo assim”. Me contou também
que o buqué nao era o que tinha escolhido, que com relagéo a festa a unica coisa
que opinou foi na cor das flores e que gostaria de mesas de vidro. Lembrou a
histéria de uma prima que havia casado ha pouco tempo e quando viu que o véu
nao era como ela desejava chorou bastante e no dia seguinte foi casar “com a cara
empapugada porque O véu nao era o que ela queria”, concluindo que ela tinha em

mente, antes do casamento, “que nada ia me estressar naquele dia”.

3.3.7. “Nao interessava o lugar, interessava 0 nosso conhecimento maior, a gente

ficar juntos”

Foi através de Barbara, a segunda entrevistada, que cheguei ao sétimo e
ultimo casal entrevistado.Gilberto e Gléria moram num local afastado do bairro de

classe média juizforano Sao Pedro, numa casa aconchegante, porém simples. A
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entrevista ocorreu no dia 28 de janeiro, as 14 horas. Ele tem 43 anos e é funcionario
publico federal e ela é vendedora e tem 40 anos, juntos tém dois filhos, um garoto de
17 anos e uma menina de 12.

Os dois foram muito gentis e me receberam muito bem, mas nessa entrevista
aconteceu algo até entdo inédito, a mulher (no caso a Gléria) falou quase a
entrevista inteira, praticamente somente ela. Gilberto interviu em alguns momentos,
prestava atengcdo no que conversavamos e consentiu com a cabeca algumas vezes,
porém quase nao se expressou verbalmente.

Outro fator interessante desse casal, que confirmei na hora da transcri¢ao, é
a referéncia a questdes financeiras que aparecem em varias frases do dialogo, como
“pelas dificuldades que tinham na época”, “ndo teve gasto, foi uma coisa bem
simples mesmo”, “ndo tenho aquele trauma de ‘ah eu podia ter tido dinheiro™, “a
gente comprou uma granjinha, a gente chama de roga, é coisa pequena, ainda ta
construindo, é coisa simples”, “tem gente que fala ‘ah se eu tivesse mais dinheiro”,
todas frases de Gloria.

Eles me disseram que gostam muito de sair, ir para bares, saem sozinhos ou
com os filhos, ela costuma ver filmes (de comédia ou romance) e ele ndo porque nao
tem muita paciéncia. Entretanto costumam ver um pouco de televisdo, em especial
programas de esporte.

Gloria tem dois irmaos e Gilberto quatro, dos irméos quatro (dois dela e dois
dele) eram casados e se separaram, um é solteiro e o outro continua casado, os
irmaos de Gldéria ndo viajaram em lua-de-mel, mas os 3 irmaos de Gilberto que
casaram sim. Eles ndo souberam me informar se os pais viajaram em lua-de-mel.

Estdo juntos ha 25 anos, 6 de namoro e 19 de casamento. Perguntei como
tinham se conhecido:

(Risos) nossa a historia é grande... ela vai falar muito... (Gilberto)

(Risos) eu conheci ele assim, primo de uma amiga, eu tinha uma amiga que
paquerava ele, ai eu arrumei pros dois namorarem, ai os dois namoraram e
terminaram, ai depois nds comegamos a namorar, isso com 13 anos. Ai com 16 ele
trabalhava no quartel, eu namorei uns 8 meses um rapaz que servia o quartel com
ele, ele também namorava, ai terminamos pertinho, um dia a gente acabou ficando,

ficando, ficando e estamos até hoje.
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Me disseram que noivaram com um ano e meio para o casamento, eles
noivaram quando Gilberto passou no concurso, entdo marcaram a data do
casamento e comecaram a montar a casa.

E, geladeira compramos e ficou dois anos guardada. A gente pensou porque
ele ja tinha um emprego fixo, dava estabilidade e podia pensar em casamento, ai a
gente ficou noivo porque até entdo néo tinha porque, né?! (Gloria)

Gloria disse que marcou o casamento no mesmo dia em que os pais dela
comemorariam as bodas de prata:

Minha mae ia fazer 25 anos de casada ai eu pensei, vou aproveitar, e fazer
uma coisa so. Foi uma cerimbnia com duas comemoragées. Se Deus quiser daqui a
6 anos sera bodas de ouro dos meus pais e bodas de prata nossa. (Gléria)

Eles casaram na igreja do Rosario, no bairro Grambery, ndo casaram na
igreja de Séao Pedro porque era muito pequena. Me contaram que sao catdlicos
praticantes, apesar de que ndo o eram quando se casaram:

N&o éramos tdo praticantes quando casamos n&do. N&o freqlientavamos
muito, s6 em ocasibes especiais, época de corpus Christi, Natal, Pascoa, tem uns
dez anos que a gente ta envolvido mesmo. Eu n&o ia tanto ndo, eu meio que
misturei, eu freqlientava o espiritismo, aquela coisa, mistura mesmo. Mas gragas a
Deus, ficar uma coisa s6, ndo adianta, ou uma coisa ou outra. (Gléria)

Perguntei se fizeram alguma festa apos a ceriménia e disseram que nao,
apenas ‘feve um pessoal que veio, a gente fez um almogo, era o pessoal mais
chegado, coisa simples” (Gldria). Indaguei a eles, se tivessem que escolher entre a
festa e a viagem e eles disseram que escolheriam viajar com certeza.

Eles foram para uma cidade chamada Desterro do Melo, proxima a cidade de
Barbacena, uma cidade bem pequena, na época nem era asfaltada, ficaram numa
casa no centro da cidade:

Até uma casa muito bonita, deu pra curtir, no sentido de que eu ndo me
arrependo nem um cadiquinho, de pensar assim “ah eu podia ir pra outro lugar’,
ndo. Ndo tenho aquele trauma de “ah eu podia ter tido dinheiro”. A casa enorme
comia aquelas comidinhas de roga, ndo fazia ndo, a gente comprava la pertinho.
(Gléria)

Ficaram cinco dias na cidade e disseram que gostaram muito da lua-de-mel.
Perguntei se conheceram a regido, se passearam e me disseram que nao, que

ficaram mais em casa porque estava frio.
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Perguntei a eles se pudessem voltar atras se viajariam para outro lugar:

N&o. Né6s gostamos, né?! Tem gente que fala “ah se eu tivesse mais
dinheiro”, nédo, nesse sentido foi bem aproveitado. N&o interessava o lugar,
interessava o nosso conhecimento maior, a gente ficar juntos. (Gléria)

Também perguntei se ja tiveram algo que consideram uma segunda lua-de-
mel:

Sempre, a gente namora até hoje. (Gléria)

Com certeza. (Gilberto)

Depois eles me contaram sobre o relacionamento, que tiveram muita
dificuldade para se relacionar nos primeiros cinco anos, porque tiveram que
aprender a lidar com as diferengas no dia-a-dia. Gléria me contou ainda sobre
algumas dificuldades do inicio do casamento, por morar préximo demais a mae, por
ter engravidado com seis meses do casamento e a superagdo de ambos frente aos
problemas.

Terminei a entrevista, tomei um copo d’agua e ganhei uma carona na moto de

Gldria até meu trabalho.
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4. LUA-DE-MEL E UMA SO? COMPARANDO E ANALISANDO OS DADOS

Pessoas falaram que viagem de lua-de-
mel é uma s6 se vocé deixar pra viajar,
um ano depois, ja ndo é a mesma coisa,
quem viaja na lua-de-mel, depois faz as
outras viagens, nunca vai ser igual aquela
da lua-de-mel... Mesmo que seja pro
mesmo lugar.
CASAL 1

Para compreendermos as representagdes do universo pesquisado,
procuramos verificar quais categorias sao acionadas pelos casais ao abordarem
assuntos relacionados ao casamento e a viagem de lua-de-mel. Estamos
preocupados aqui com sistemas de classificacdo, ou seja, como determinado grupo
(no caso os entrevistados) ordena e hierarquiza seu sistema social. Essa ordenagéao
€ construida a partir de categorias que se relacionam e se opdem.

Para tanto, precisamos conhecer o contexto no qual se insere os
pesquisados. O nosso universo de pesquisa situa-se na cidade de Juiz de Fora,
sendo que todos os casais entrevistados pertencem a classe média, percebida
através do local de residéncia (moram em bairros considerados de classe média ou
classe média alta na cidade) e de suas profissdes. Todos os casais casaram em Juiz
de Fora, sendo que varia entre 1 a 23 anos de casamento. Todos os casais tiveram
uma viagem que consideram uma lua-de-mel. Outrossim, cabe acrescentar que
existem diferengas consideraveis entre os discursos e pontos de vista dos casais.
Apesar de pertencerem a uma mesma sociedade e a cultura da classe média
juizforana, pertencem a subculturas diferentes. As distingdes serdo consideradas e
ressaltadas, mas nos atentaremos também aos pontos de convergéncia, pois
acreditamos serem eles importantes para a compreensdo do imaginario, que €

social.
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O presente capitulo pretende analisar os dados obtidos nas entrevistas pelos
7 casais. Assim, iniciaremos apresentando alguns dados relevantes para posterior
analise.

No roteiro das entrevistas, quatro itens foram utilizados a fim de
compreendermos, no tempo limitado de uma entrevista, como se da a (re)
construgcao dos imaginarios. Estes itens trabalhados foram: lazer, familia, casamento
e lua-de-mel®, e sdo apresentados agora, separadamente, sendo que
posteriormente realizaremos a analise dos discursos, entrelagando suas histérias.
Para apresentar estes itens utilizaremos a metodologia de Velho (1978) no livro “A
Utopia Urbana” no qual analisa as entrevistas realizadas com moradores do bairro
de Copacabana com o objetivo de compreender as visbes e expectativas destes
sobre o bairro da zona sul carioca.

Para ordenar a analise das 251 entrevistas que realizou junto aos moradores
de Copacabana e outros bairros do Rio de Janeiro, Velho teve a preocupacao de
constatar quais as categorias apareciam com maior freqiéncia e as chamou de
“unidades minimas ideoldgicas®®” que foram representadas por uma frase tipica para
situa-las. Nosso caso, ainda que o numero de entrevistas seja representativamente
menor?', seguirda a mesma linha de exposicdo dos dados, porém como o que
estamos interessados aqui € o imaginario chamaremos nossas categorias de
‘unidades minimas do imaginario” que serdo representadas com algumas frases

ilustrativas do que pretendemos demonstrar.

' Nenhuma pergunta sobre imaginario foi feita diretamente, pois acreditamos que este se encontra
nas entrelinhas. Se o imaginario € a aura perceptivel, porém ndo mensuravel como assinalamos
acreditar no primeiro capitulo, entdo podemos perceber e interpretar os imaginarios revestindo todos
os discursos em todas as categorias mencionadas. Desse modo o imaginario sera analisado
permeando e entrelagando cada uma dessas quatro categorias.

2 Por acreditar que, ao verificar o fato de morarem em Copacabana e o porqué de terem optado por ir
ou ficar neste bairro, o que esta em questdo é o problema da mobilidade social, ja que se refere a
prestigio e status dentro de uma sociedade e um estrato social determinados. Assim, o autor fala em
ideologia, pois acredita que o que esta em jogo séo as idéias que esses individuos tém a respeito da
“distribuicdo do poder dentro da sociedade” (VELHO, 1978, p. 66).

' Nesse caso a quantidade ¢é substituida pela intensidade e imersdo nas entrevistas, estamos
preocupados, portanto, com a interpretacédo dos discursos e a qualidade das rela¢gdes em jogo.
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4.1. Lazer

Iniciei as entrevistas perguntando aos casais o que costumavam fazer no
tempo de lazer. Havia varias intengdes em principiar nossas conversas desse modo,
primeiro porque gostaria de comegar perguntando sobre atualidades, momentos do
cotidiano do casal, para que eles entendessem um pouco o0 tom da entrevista e
ficassem mais a vontade quando perguntasse sobre histérias mais intimas deles.
Além, entender o que o casal compreende como lazer e como eles vivem esse
tempo livre € importante para minha pesquisa ja que a lua-de-mel foi vivida, em
principio, num momento de lazer. Também era interessante verificar qual era a
prioridade dos casais na hora de escolher o que fazer em seu tempo de lazer.
Provavelmente suas escolhas poderiam me dar algumas pistas de como o
imaginario da viagem de lua-de-mel é construido nesse grupo de pessoas.

As categorias mais citadas e suas respectivas frases tipicas (ou ilustrativas)

s&o apresentadas a seguir:

Unidades Minimas do Frases llustrativas
Imaginario
“Sair: ir a bares, “Esse ultimo més a gente quase ndo saiu, mas a gente
restaurantes” gosta de sair, ir pra barzinho pra caramba” (casal 1).

‘A gente sai bastante, vai pra barzinho, sai pra jantar”
(casal 2).

“Quase todo final de semana é certo da gente sair,
confraternizagdo com amigos, barzinho” (casal 3).

“‘De vez em quando a gente vai a um restaurante,
lanchonete, teatro, que mais... cinema tem mais de um
ano que a gente nao vai” (casal 4).

“A gente ndo é muito de sair pra balada n&o. A gente até
sai bastante, mas é ou pra um restaurante a noite ou
pizzaria” (casal 5).

“Muito raro sair a noite assim, as vezes encontra, mas é
dentro de casa mesmo, mas é uma reunidozinha aqui,
mais tranquilo mesmo...” (casal 6).





“Assistir televisao”

“Assistir a filmes, ir ao
cinema”

“Viajar”
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“A gente sai muito, né?! Sozinho, com os filhos, a gente
vai pra barzinho. Sempre que possivel, a gente da uma
saidinha” (casal 7).

“A gente vé tv o tempo todo” (casal 1).

“E... Até com o negécio da tv a cabo, eu tenho tv
completa, entdo passa muito filme, eu acabo alugando
pouco DVD” (casal 2).

“Televisdo? Mais noticiario ou quando tem algum filme
bom. Mas eu acho também que rouba um pouquinho a
cena da televisdo é o computador, né?! A internet. A gente
acaba ficando muito mais na internet” (casal 3).

“Eu gosto muito de tv nesse sentido de desligar. A gente
nao tem muito tempo, mas o tempo que a gente tem,
quando da, a gente assiste alguma coisa. As vezes deixa
a televiséo ligada e fica la...” (casal 4).

“Porque eu saio 8 horas e volto 8 horas, entdo o tempo
que eu to em casa, eu t6 com a tv ligada. A gente chega
em casa, lancha, toma banho e deita pra assistir tv, sabe
assim?” (casal 5).

“Depois que a gente casou a gente aluga muito filme pra
ver em casa” (casal 4).

“A gente tem mais ficado em casa vendo filme” (casal 5).

‘Ficar em casa. Ver filme, eu pelo menos gosto muito”
(casal 6).

“A gente viaja bastante” (casal 2).

‘A gente gosta muito de viajar, principalmente com
amigos, mas sozinho também?” (casal 3).

“Agora, se nao for de final de semana assim a gente tem
costumado a viajar bem, né amor? Eu tenho um dinheiro é
pra viagem, ndo quero investir em casa, ndo quero nada,
quero viajar” (casal 4).
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Outros programas de lazer foram citados, ainda que em menor ocorréncia
como ir ao clube, jogar buraco, jogar xadrez, internet, leitura, voar com
aeromodelitos, reunido na casa de amigos. Todas as respostas, quando indagados
sobre o que costumam fazer no tempo de lazer deles, foram condizentes com o que
acreditamos ser o lazer, ou seja, um “tempo orientado para a realizagdo da pessoa
com fim ultimo” (DUMAZEDIER, 1999, p. 91), tempo esse no qual o individuo esta
livre de obrigagdes, sejam elas de trabalho, espirituais ou politicas. Essa visdo pode

ser comprovada na fala de Diana:

Os nossos amigos também, a gente recebe em casa, toda sexta-
feira, tem uma reunido que é vinculada a igreja, mas sdo amigos
que vem e tem sempre um lanchinho no final, entdo acaba se
tornando um momento de lazer, por mais que seja um compromisso
(casal 4).

Para os casais entrevistados os momentos de lazer estdo geralmente ligados a
diversdo e ao descanso. A categoria mais recorrente quando perguntados sobre o
tempo de lazer foi “sair/ir’, se opondo a outra categoria, “ficar’, que pbde ser
visualizada quando citaram o fato de ficarem em casa vendo televisdo ou assistindo
algum filme.

Uma categoria que apareceu na maioria das entrevistas foi o habito de viajar,
sendo que um casal prioriza esse costume (“eu tenho um dinheiro é pra viagem,
casal 4”). O fato dos casais gostarem de viajar pode nos auxiliar a pensar pelo fato
de terem optado pela lua-de-mel, que como vimos se caracteriza também por ser
uma viagem de turismo; mas esse fato pode nos dar algumas pistas, mas néao dao
conta do imaginario da lua-de-mel, e 0 mesmo casal que enfatizou a importancia de
viajar também disse na entrevista que: ‘pra mim era mais importante a festa do que
a viagem, porque sempre pensei que a festa ndo poderia dar em outro momento”
(casal 4).

Outra categoria bastante citada e que €& importante para pensarmos na
construcédo de imaginarios sdo os filmes. Ainda que todos os casais tenham alegado
que nao tém costume de ir ao cinema (uns porque acham muito caro, outros porque
acham mais comodo assistir em casa), todos afirmaram gostar de ver fiimes e a
maioria disse ter o habito ver sempre, apenas duas pessoas disseram, uma que nao
tem paciéncia para ver filmes e outra que sempre dorme quando os assiste “sdo

poucos que eu assisti do inicio ao fim” (casal 6).
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O filme (em DVD ou no cinema), a televisdo (que foi citada por todos os
casais), a internet, o teatro sdo considerados, por Silva (2006), como tecnologias do
imaginario. Essas tecnologias sao, para Silva, dispositivos de intervengdo e
construgcdo dos imaginarios, pois estabelecem o “lago social” (Maffesoli) que serve

de cimento a vida em sociedade,

As tecnologias do imaginario sdo, portanto, dispositivos (elementos
de interferéncia na consciéncia e nos territorios afetivos aquém e
além dela) de producgédo de mitos, de visdes de mundo e de estilos
de vida. Mas nao sao imposigdes (SILVA, 2006, p. 22).

Assim, essas tecnologias ndo seriam veiculos de manipulagdo que apresentam
uma imagem “enlatada” a um espectador passivo, incapaz de argumentar e interagir
com o que lhe é apresentado.

Compartilhamos do ponto de vista de Maffesoli (2001), no qual o imaginario &
alimentado por técnicas que auxiliam na sua (re)construcdo. Assim, o cinema e a
publicidade como exemplos, nos mostram que imaginarios ndo séo forjados para um
espectador passivo, mas o criador interpreta o que circula na sociedade para
representa-los através de veiculos midiaticos. Assim sociedade e midia se
alimentam mutuamente, ressignificando e reconstruindo realidades. Nao ha

manipulagéo.

O conceito de tecnologias do imaginario pretende, ao mesmo tempo,
superar o reducionismo da nog¢ao de industria cultural e engloba-la,
permanecendo parte dela, mas enfatizando a margem, o ruido, em
relagdo a manipulacdo, assim como a “adesdo” em oposicdo a
imposicdo. Somos o0 que a técnica faz de nés e também o que
fazemos dela. Somos objetos e sujeitos numa relagéo dialégica de
sujeicdo/emancipagdo. Também  manipulamos 0s  nOSsOs
manipuladores. Os dados nunca estdo langados (SILVA, 2006. p.
99).

Assim, para Silva, essas técnicas do imaginario ndo se tratam de persuaséao
nem manipulagdo, mas de sedugdo. A manipulacdo pressupde a passividade do
destinatario, “funciona a partir da conviccdo de que o outro ndo possui filtros
perceptivos suficientes para impor suas proprias convicgdes contra o assalto da sua
mente” (SILVA, 2006, p. 26). Ja a sedugdo implica a adesdo do destinatario e
“necessita sempre de um interlocutor real, capaz, idealmente, de recusar-se ao jogo”

(SILVA, 2006, p. 27). Desse modo o referido autor conclui que a manipulagao utiliza
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a razdo como arma e a seducdo desliga-se da razdo para investir na interagcao
ludico/emocional.

Ja que as tecnologias do imaginario utilizam a emocao e a afetividade,
podemos encontrar uma sintonia com os temas que estamos estudando aqui como o
casamento, o amor, o romantismo, a familia, a lua-de-mel. Todos esses temas séo
amplamente demonstrados nas tecnologias de imaginario que os entrevistados
citaram como os filmes, a televisdo, o teatro e até a internet. Um dos fatos mais
divulgado nesses veiculos sdo os finais felizes, onde os casais romanticos “feitos um
para o outro” vivem “felizes para sempre”. Acreditamos, pois, que principalmente no
Nosso universo pesquisado, os filmes e a televisdo tem uma grande influéncia na
construgao de imaginarios.

Houve algumas semelhangas entre os géneros de filmes escolhidos entre os
casais, sendo que ha uma tendéncia do homem a gostar mais de filmes de
suspense e acao e da mulher de filmes romanticos. Quando ha uma excecéao ela é
ressaltada como diferente do comum:

Eu gosto de ver filme que tem tiro, de guerra, s6 ndo gosto de ver filme de
terror (Anténio, casal 1).

Eu gosto de assistir de agcdo e de comédia (Emanuel, casal 5).

Ah, eu gosto de filme romaaéantico... (Elis, casal 5).

Ele pega muito drama e suspense, né Francisco? (Fatima, casal 6).

A gente tenta alugar comédia, s6 que comédia hoje ta muito fraco, entdo a
gente assiste policial, agdo, suspense, filme nacional, filme que tem uma trama, um
segredo, eu gosto muito (Carlos, casal 3).

Romance ou entdo comédia (Geni, casal 7).

Suspense (Diana, casal 4).

Ultimamente eu tenho gostado muito de filmes que tenham uma histoéria biblica,
mas eu gosto muito de comédia roméantica, assim eu acho que sou a mulher da
relagcéo (Daniel, casal 4).

Assim, entendendo a relagdo entre as imagens e o imaginario, ja que o
imaginario € um conjunto de imagens que se fundem e se dinamizam - apesar de
nao se tratar apenas da tradugao reprodutora de imagens, pois esta permeado pelo
carater afetivo que o compde - podemos compreender que as tecnologias

supramencionadas, que agregam imagens, sdo importantes na (re)construgéo de
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imaginarios. Em seguida veremos outra categoria e tentaremos pensar se ela

também auxilia na formagao de imaginarios.

4.2. Familia

A familia foi citada em alguns momentos ao longo das entrevistas, ou seja,

em algumas ocasides, citavam o irmao ou irma, a mae, o pai, 0 sogro, a sogra, filhos

e avo. Houve um momento que perguntei aos entrevistados se tinham irméos, se

eram casados e se tinham viajado em lua-de-mel; também perguntei se sabiam se

os pais deles tinham tido uma lua-de-mel. O objetivo central dessa pergunta era

saber se havia uma ligagéo ao fato da familia ter viajado em lua-de-mel, como uma

tradicdo. Junto com a pergunta vieram respostas interessantes sobre as impressoes

qgue os casais tinham das viagens dos irméaos, cunhados, pais ou sogros.

Dos sete casais entrevistados apenas trés tém filhos, os dois casais casados

ha mais tempo tém um casal cada e também o primeiro casal, onde a mulher (Alice)

tem um filho de outro relacionamento amoroso.

Algumas categorias recorrentes foram ressaltadas:

Unidades Minimas do
Imaginario

“Irmaos”

Frases llustrativas

“Minha irma foi pro Chile e pra Argentina. Eles queriam ir
a um lugar que nenhum dos dois tivessem ido. Eles
ficaram procurando lugares que nenhum dos dois
tivessem ido ainda” (casal 1).

‘A minha irma foi pra Trindade e nao gostou da
experiéncia porque ela foi pra uma praia e s6 choveu”
(casal 1).

“‘Néao. Ele casou so6 no civil, na época ele tava viajando,
ele e a esposa dele depois fizeram uma viagem, perde
até um pouco o carater de lua-de-mel, mas fizeram uma
viagem depois que valeu” (casal 3).

‘A minha irma mais velha foi pra Serras Gauchas. Eles
amaram, era inverno. Um dos motivos, que me animou,





“Pais”
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pelo menos a mim, da gente ter ido foram as historias
que os dois contaram da viagem” (casal 4).

“O irmao dela é juntado. Minha irma? Nao teve lua-de-
mel n&o... Viajou assim prum municipiozinho aqui, prum
hotel fazenda aqui perto” (casal 5).

“Pro meu lado ndo, mas os dele os trés viajaram” (casal
7).

“Meus pais foram pra Foz do Iguagu. E os meus pro Rio”
(casal 1).

“‘Esses dias minha filha tava conversando com eles
sobre as Bodas de Ouro, ai falou negécio da lua-de-mel,
eles falaram que foram pra Barbacena, depois foi pra
Belo Horizonte, é, viajaram, ficaram num hotel 18" (casal
2).

“‘Minha mae eu nao sei ndo, nunca perguntei. Meu pai
morreu quando eu tinha 4 anos, entdo eu nao sei se teve
lua-de-mel n&o” (casal 2).

“Os meus néao viajaram, acho que por causa de grana.
Eu perguntei uma vez pra minha mae, um tempao antes
de ficar com ele, ai ela falou que eles iam pra Campos
de Jordao, mas nao deu pra ir e acho que eles nem
tiveram” (casal 3).

“Meus pais foram pro sul de minas e Campos do Jordao”
(casal 4).

‘A minha mae eu me lembro que falou alguma coisa
sobre o hotel e a cidade, mas eu ndo me lembro. Mas
viajou com certeza. Eu sei que ela teve que voltar antes
porque teve um problema com minha avé paterna — elas
nunca se deram muito bem, ai ficou um clima meio
pesado” (casal 4).

“Meu pai viajou, na época meu pai morava no Rio, eu
acho que eles foram pra Sao Lourenco ou Caxambu”
(casal 5).

“Meus pais nao” (casal 5).

“Meu pai viajou. Meu pai foi pra Maceid, mentira foi pro
Rio, acho” (casal 6).
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“Meu pai, sinceramente, eu ndo sei” (casal 6).

“Sabe que eu nunca tive a curiosidade de perguntar...
Mas eu acredito que diante das circunstancias nao, pelas
dificuldades que tinham na época, antigamente era tudo
mais dificil, acredito que nao” (casal 7).

“Meu também eu nao sei” (casal 7).

Tentar compreender se ha alguma relagdo entre os entrevistados e suas
familias, no que concerne as atitudes de casamento e lua-de-mel, pode nos auxiliar
a pensarmos no imaginario da lua-de-mel. Mas temos que ter em mente que n&o ha
uma familia, ha diferengas relacionadas a classe social, a grupos de status, a
tradicdes, dentre outros. Neste sentido a teoria que trabalhamos nos dois primeiros
capitulos pode nos auxiliar a dar conta dessa relacao.

Ainda que existam diferentes configuracdes de familia em Juiz de Fora e no
Brasil, devemos levar em consideragcdo que o modelo de familia que ainda
permanece aqui é aquele que reproduz algumas caracteristicas que compdem a
familia patriarcal. Esse modelo pode ser observado em algumas falas dos
entrevistados:

E eu tenho certeza que se meu pai estivesse vivo ele arcaria com tudo do
Jeito que eu quisesse (Alice, casal 1).

O casamento da minha irma foi, foi literalmente assim: o pai do noivo montou
a casa e o pai da noiva fez o casamento (Anténio, casal1).

Ai, eu ndo sabia essa questédo: a gente ia pagar, ndo ia, ndo sei qué, familia
da noiva, familia do noivo. Ai meu pai falou que tinha uma certa quantia pra ter um
bolo com guarana, e eu queria ter um bolo pra pelo menos fazer uma foto, porque
eu acho tdo estranho vocé casar, ir embora da porta da igreja e dar tchau (Clarisse,
casal 3).

E minha méae ajudou, a mée dele ajudou, ai a gente fez... Eu nem tenho muito
disso, o meu pai tem que pagar, até porque o pai dele assim, ndo levava fé no
casamento e na hora que de fato aconteceu, ele queria chamar fulano, fulano,
assim, se fosse botar na lista tinha muito mais convidado dele, do que do meu pai,
minha familia € bem menor. Entdo acaba que, nada mais do que justo que ele

ajudasse (Fatima, casal 6).
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Nao foi perguntado diretamente aos entrevistados se o pai da noiva foi o
responsavel financeiro pelo casamento, mas esse assunto surgiu nessas trés
entrevistas, ressaltando o fato presente no imaginario desses casais que permanece
uma tradigdo, na qual o pai da noiva arca com os custos do casamento e da festa.

Numa sociedade como a brasileira, cuja hierarquia exerce um papel
importante, as representagdes sobre familia sdo fundamentais para a construgcao de
uma visao de mundo de um individuo, mesmo quando ele pretende renunciar ou
romper com essa visdo, como nos lembra Velho (1981). Assim, podemos entender
que a familia - suas opinides e valores - € um elemento importante no sistema de
classificacdo dos entrevistados. Acreditando nisso podemos crer que o fato dos pais
ou irmaos terem casado e viajado em lua-de-mel teve alguma influéncia na
construgcédo do imaginario dos casais. Tiveram influéncia também as impressdes que
alguns da familia deixaram sobre a viagem e foram ressaltadas como nestas falas:

A minha irméa foi pra Trindade e ndo gostou da experiéncia porque ela foi pra
uma praia e s6 choveu (casal 1).

A minha irm& mais velha foi pra Serras Gauchas. Eles amaram, era inverno.
Um dos motivos, que me animou, pelo menos a mim, da gente ter ido foram as
histérias que os dois contaram da viagem (casal 4).

Outra fala que nao se refere especificamente sobre como foi a lua-de-mel,
mas no processo de escolha do local:

Minha irmé& foi pro Chile e pra Argentina. Eles queriam ir a um lugar que
nenhum dos dois tivessem ido. Eles ficaram procurando lugares que nenhum dos
dois tivessem ido ainda (casal 1).

O casal 1 destacou bem a importancia de viajar em lua-de-mel para um lugar
onde nenhum dos dois conhecesse ainda.

Finalmente, nos discursos apresentados, podemos visualizar como alguns
casais enxergam a lua-de-mel. Em dois momentos falaram que n&o consideraram
lua-de-mel a viagem dos irm&os, um porque O irmao nao viajou em seguida do
casamento e outro porque foi para uma cidade pequena:

Né&o. Ele casou so no civil, na época ele tava viajando, ele e a esposa dele
depois fizeram uma viagem, perde até um pouco o carater de lua-de-mel, mas
fizeram uma viagem depois que valeu (casal 3).

Minha irm&? N&o teve lua-de-mel n&o... Viajou assim prum municipiozinho

aqui, prum hotel fazenda aqui perto (casal 5).
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Nessas duas falas podemos perceber os elementos que contribuem para a
imagem desses casais em questdo sobre a lua-de-mel, na oposi¢cao simbdlica:
‘viagem que vale” e “viagem que nao vale como uma lua-de-mel”’, os sentidos e
significados que s&o colocados aqui, variam de um casal para o outro. Por exemplo,
a viagem que acontece depois de um tempo do casamento “perde um pouco o
carater de lua-de-mel”, diferente de outro casal que afirmou: uma viagem super legal
talvez eu pudesse fazer em outro momento e talvez fosse muito melhor do que a
lua-de-mel em si (casal 4). Outro exemplo, o casal afirma que a irm& néo teve lua-
de-mel porque viajou “prum municipiozinho”, “prum hotel fazenda”; mais uma vez ha
diferenga, agora no discurso de dois casais (0s casados ha mais tempo, 2 e 7) que
frisaram bem que a lua-de-mel ndo importava o lugar, mas o fato de estarem juntos
e sozinhos, o casal 7, quando perguntei para onde tinham viajado em lua-de-mel, a
primeira coisa que falaram: nés fomos pra roga.

Além disso, a familia é vista como um valor em nossa cultura. E por isso que
Da Matta (1987) lembra que o termo familia assume outras conotagdes na cultura
brasileira, como um qualificativo positivo, visto no caso da expressao “ter um nome
de familia”. A questdo do nome, da esposa assumir o sobrenome do marido apés o
casamento também apresentou controvérsia entre os casais, alguns consideravam
desnecessario, como Diana do casal 4:

Homem é machista, acha que tem que por o nome (Diana).

Foi uma bobeira, mas eu falava pra ela: “Di quando eu era pequeno, via o
pessoal assinar o cheque como minha mae, eu achava lindo colocar o sobrenome
do meu pai”, tipo aquela ali é esposa do fulano de tal (Daniel).

Ou seja, o nome demonstra socialmente que ha uma familia, somente com
uma assinatura, ja sabem que ela é “esposa do fulano de tal’, uma assinatura
carregada de simbolos. Outro casal confirmou esse ato simbdlico, o casal 1:

Teve uma no hotel também que a gente vai preencher uma ficha no hotel,
dependendo do nivel do lugar — um hotel simples até que ndo — mas dependendo do
nivel do lugar, pensa assim: ta entrando deve ser uma amante, assim o cara ta
viafando levou a amante e ta deixando a mulher em casa, umas coisas dessas
(Antdnio).

Por esse motivo a vontade dele que eu use o sobrenome (Alice).

Velho (1981) nos auxilia a pensar especificamente o caso da familia de

camada média urbana, que é o perfil dos entrevistados, cuja configuragéo se refere
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ao projeto individualizante de familia nuclear, onde a énfase € no consumo e no
sucesso material, “é quando insistentemente se enfatiza e se constréi o modelo de
familia que compra, investe, viaja, etc” (VELHO, 1981, p. 70). Exemplo claro dessa
caracteristica da familia urbana de camada média é a fala do casal 4, que destaca a
viagem como um investimento: eu acho que a gente tem viajado legal, a Diana acha
que a gente devia viajar 3 vezes por més, mas viajar € muito bom, ndo sabia que era
tdo bacana. Hoje é um investimento.

As relagbes com a familia refletem a maneira como os casais pensam sobre
seu proprio casamento, onde uma nova familia nuclear foi constituida. Também por
compreendermos o imaginario como social, ou seja, possui uma légica propria que €
compartilhada pela coletividade; e também como cultural, é fruto da cultura na qual
esta inserido, podemos inferir que as influéncias da familia e suas representagdes
sobre casamento auxiliaram a construir (ou destruir como vimos ser possivel) o

imaginario dos casais sobre a instituicdo do casamento e seus simbolismos.

4.3. Casamento

Antes de entrar especificamente no assunto da cerimbnia do casamento, foi
perguntado aos casais quanto tempo estavam juntos e como tinham se conhecido.
Apesar de cada casal ter uma histéria particular sobre o inicio do relacionamento,
esse tema auxiliava a pensar um pouco mais sobre os arranjos afetivos e as
configuragdes dos casais. N&do houve aproximagdes nessa questdo, cada casal tem
sua histéria que € unica, apesar de que trés dos casais se conheceram através de
amigos, dois em festas (um no DCE?, outro no carnaval), outro casal pela internet, e
o ultimo pela igreja que frequentavam.

Os proprios arranjos dos casais ndo sao homogéneos, ha casal que ja
morava junto antes de casar no religioso e no civil, uns que namoraram muitos anos
antes de casar, outros com meses resolveram casar. Ha diferengas entre religides,
uns muito religiosos, outros ateus, ou seja, cada casal apresentou uma historia

distinta.

22 No caso, na sede do DCE (Diretorio Central dos Estudantes) da UFJF, espago no qual cursos e
faculdades realizam diferentes festas, geralmente para comissdes de formatura.
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Posteriormente perguntei sobre o casamento, se tinham casado no civil e no

religioso, o porqué da data escolhida, se tinham tido festa, e essas perguntas

revelaram categorias interessantes apresentadas agora:

Unidades Minimas do
Imaginario

“Tempo de
relacionamento”

“Noivado”

Frases llustrativas

“Oito meses” (casal 1).

“Vocé lembra Bernardo? Lembra que ontem fez 26
anos?” (casal 2).

“Total? Cinco anos e meio” (casal 3).

“A gente comegou dia primeiro de janeiro de 2002, vai
fazer seis anos que a gente ta junto” (casal 4).

“A gente namora ha sete anos, namoramos sete anos e
temos oito meses de casado” (casal 5).

“Seis anos” (casal 6).

“De namoro foram seis anos e de casado vai fazer 19
anos em novembro” (casal 7).

‘A gente ndo decidiu noivar ndo, a gente decidiu casar.
O noivado €é uma consequéncia, assim, uma
formalidade” (casal 1).

“Noivamos, foi um noivado simbdlico, porque ha 24 anos
atras, hoje nao tem esse negocio de noivado, né?! Nos
ficamos noivos uns seis meses antes de casar, so pra
oficializar” (casal 2).

“Ai n6s noivamos com 4 anos, nao 3, ai com 4 anos e
meio de namoro nds casamos, que a gente tem um ano
de casado agora” (casal 3).

“A gente ficou trés anos e pouquinho namorando. Porque
assim, eu tava pensando em fazer alguma coisa
diferente pra que a gente pudesse ficar noivos. S6 que
tudo que eu pensava em fazer ela pensava que era
naquele dia” (casal 4).





“Casamento civil”

“Casamento religioso”
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“Eu sempre achei que o noivado € uma coisa mais casal,
mais pessoal. Eu ndo queria, tanto é que nao teve jantar,
almocgo, aquela coisa combinada n&o, foi surpresa, a
gente tava voltando da festa de formatura, a gente brigou
na formatura inteira...” (casal 4).

“Essa questao de ficar noivos a gente até ia ficar, porque
a gente tinha comprado a alianga tinha um tempao,
entdo a gente até andava de alianga, mas nao ficava
noivo, porque assim eu nao gosto desse tipo de ritual, de
ficar noivo essas coisas, eu ndo dava muito importancia
pra isso e ele também ndo, entdo era besteira a gente
ficar noivos, a gente tinha sete anos de namoro e ficar
noivos, acho que néao tinha necessidade daquilo” (casal
5).

“Tem gente que fica noivo anunciando um casamento, a
gente nao tinha aquela coisa de vamos ficar noivo, juntar
dinheiro e vamos casar, ndo. A gente ficou noivo até pra
fortalecer mais a relagdo, muito tempo, desgastado, pra
ir dando um passo de cada vez. E quando a gente viu
que dava, financeiramente, pra gente casar, se tivesse
ficado um ano, trés anos noiva, eu ndo tava ligada nesse
tempo. Foi assim, o dia que deu a gente marcou” (casal
6).

‘A gente pensava pra noivar pra gente casar, ia ficar
noivo por ficar?” (casal 7).

“O civil eu acho mais importante, no civil € mais isso &
formalizar, ndo ficar aquela coisa assim ah, a gente com
quarenta anos vivendo juntos e que que nds somos?
Somos nada...” (casal 1).

“Ai a gente casou no civil e depois teve a cerimbnia
religiosa” (casal 3).

“Casamos no civil um dia antes, minha mae nem foi no
civil, nada... S6 foram as duas testemunhas, a minha
prima e a irma dele, mas nao teve nada, fui até de roupa
de ginastica” (casal 6).

“A idéia era casar no civil e fazer uma cerimbnia na
minha religido, que € a Umbanda, e em fevereiro ja
marcamos na Igreja Catdlica, dia 16 de fevereiro” (casal

1),





“Festa”
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“Casamos. Civil dia 24 e religioso dia 27 de dezembro de
84. A igreja era do lado da casa dela, ela quase que saiu
andando” (casal 2).

“Foi um casamento tradicional, 14 de outubro. Eu queria
casar na Igreja Sdo Sebastido, e la tem um dia do ano
pra marcar os casamentos todos do ano seguinte. Tem
que ir cedo, tem gente que vai e dorme, igual na Igreja
da Gléria” (casal 3).

“O casamento em si, por nés sermos religiosos, era
muito importante, ndo uma solenidade simplesmente
para cumprir um ritual de passagem, mas uma ceriménia
mesmo de consagragdo do nosso casamento a Deus,
entdo a gente teve orando, n6s mesmos, pegamos O
microfone oramos pela nossa unido, as musicas que
foram cantadas, sdao musicas que fazem parte da nossa
vida, pedindo a bengdo de Deus sobre o0 nosso
casamento” (casal 4).

“E, foi contra a vontade dele, foi uma vontade minha de
casar na igreja. Ele ndo fazia questdo de casar em
nenhuma igreja. Eu até propus pra gente casar no sitio,
uma coisa assim, mas também ele nao queria, ele queria
a festa... A proposta dele era a gente casar no civil, nao
chamar ninguém e ai fazia um jantar la no sitio. Eu
propus de casar no sitio, mas dai ficava muito dificil
também” (casal 5).

“Minha méae ia fazer 25 anos de casada ai eu pensei, vou
aproveitar, e fazer uma coisa s6. Foi uma cerimbnia com
duas comemoragdes. Se Deus quiser daqui a 6 anos
sera bodas de ouro dos meus pais e bodas de prata
nossa” (casal 7).

‘A gente ndo vai ter festa, ah, casar € muito caro, a
gente chegou a essa conclusao agora, € muito caro. Nao
tem como vocé entrar na igreja sem musica, ndo tem
como vocé casar na igreja sem flor, ndo tem como vocé
nao distribuir um bem-casado na igreja, entendeu, nao
tem como vocé ir com qualquer vestido. Entdo existem
condutas pré-estipuladas e que sdo muito caras” (casal

1),

“Entdo fizemos aqui, s6 que eu nao tinha muito como
acomodar pessoas, 0 apartamento era pequeno, eu
morava na pensao, entdo a gente fez um almocgo, mas
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coisa simples, agora festa assim ndo” (casal 2).

“Tivemos, a nossa festa foi bem restrita, na verdade eu
nao queria festanca, gastar muito... vi pro publico que eu
queria atingir ndo era tdo caro e ai a gente resolveu fazer
num saldo de festas, foi um publico seleto mesmo, mais
familia, amigos intimos, ai fizemos e depois fomos pra
lua-de-mel” (casal 3).

‘Foi uma festa dos sonhos pra gente, mas a gente
gastou uma grana... Eu queria muito a festa que eu nao
teria outra oportunidade de ter” (casal 4).

“Pra mim foi muito assim um cuidado de Deus com um
sonho que a Diana tinha, a festa foi muito linda e foi
muita gente” (casal 4).

“A gente fez uma festinha, intima, nao foi para todos os
convidados, a gente convidou s6 os intimos e mesmo
assim a gente fez uma festa so6 pros parentes” (casal 5).

“Ai a festa foi la no Dom Pedro, eu posso dizer que eu
aproveitei do inicio ao fim da festa, optei por néo ir de
mesa em mesa cumprimentando, avisei quando cheguei
ao saldo, agradeci a presenga de todos. Ai desci ali na
pista e dali eu ndo sai mais, do inicio ao fim e ele idem”
(casal 6).

“Teve um pessoal que veio, a gente fez um almocgo, era
0 pessoal mais chegado, coisa simples” (casal 7).

O casamento na camada média urbana se caracteriza como sendo uma
escolha reciproca, baseada em critérios afetivos, sexuais € na nogao de amor.
Sendo assim, o casal moderno estrutura-se na crenga do sentimento amoroso, no
amor romantico.

Ainda que se baseie na escolha reciproca, Velho (2006) lembra bem a
importancia da opinido das familias de origem na efetivagdo do matriménio, vista na
expressao “fazer gosto”. Geralmente a opinido por parte da familia exerce alguma
influéncia nas decisdes sobre o casamento e podemos visualizar essa afirmagao na
frase de Fatima, do casal 6: até os meus pais gostavam mais da idéia que os pais
dele, os pais dele achavam que era mais fogo de palha, meus pais levaram mais a

sério, e em outro momento: até porque o pai dele assim, ndo levava fé no
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casamento até na hora que de fato aconteceu. Essa afirmacido corrobora o que
expomos no subitem anterior, quando discutimos a importancia das representacdes
da familia sobre o individuo.

Uma categoria que revelou diferentes significados foi o noivado. Cada casal
imprimiu um sentido para o ato de ficar noivo. Dos sete casais entrevistados apenas
um disse nao ter “ficado noivo”, apesar de usar a alianca antes do casamento:

A gente até andava de alianga, mas néo ficava noivo, porque assim eu ndo
gosto desse tipo de ritual, de ficar noivo essas coisas, eu ndo dava muito
importéancia pra isso e ele também né&o, entdo era besteira a gente ficar noivos, a
gente tinha sete anos de namoro e ficar noivos, acho que néao tinha necessidade
daquilo (casal 5).

O mais interessante para visualizarmos aqui € que o casal usava a alianga,
mas nao se consideravam noivos, provavelmente porque, para eles, o noivado
exigia algum ritual compartilhado socialmente. Diferente dos casais 4 e 6:

Eu sempre achei que o noivado é uma coisa mais casal, mais pessoal. Eu
nédo queria, tanto é que néo teve jantar, almocgo, aquela coisa combinada n&o, foi
surpresa (casal 4).

A gente saiu, mas a gente sabia o que ia acontecer, a gente escolheu a
alianga juntos e tal, ndo era nada assim ohh. O nosso assim foi até mais racional, os
dois pensando numa coisa (casal 6).

Além disso, a representacao do noivado varia entre os casais, para uns é
simbdlico, para anunciar o casamento:

A gente ndo decidiu noivar ndo, a gente decidiu casar. O noivado é uma
conseqliéncia, assim, uma formalidade (casal 1).

Noivamos, foi um noivado simbdlico, porque ha 24 anos atras, hoje ndo tem
esse negocio de noivado, né?! Nés ficamos noivos uns seis meses antes de casar,
SO pra oficializar (casal 2).

A gente pensava pra noivar pra gente casar, ia ficar noivo por ficar? (casal 7).

Para outro casal o noivado nao tinha relagdao direta com o casamento,
aconteceu para fortalecer os lagos de afetividade da relagao:

Tem gente que fica noivo anunciando um casamento, a gente nao tinha
aquela coisa de vamos ficar noivo, juntar dinheiro e vamos casar, ndo. A gente ficou
noivo até pra fortalecer mais a relagdo, muito tempo, desgastado, pra ir dando um

passo de cada vez (casal 6).
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Apesar das diferentes significagdes sobre o noivado para os casais, esse é
revelado sempre como um tempo intermediario entre o namoro e o casamento.
Alguns casais noivaram por formalidade, para anunciar o casamento, outros para
fortalecer a relacédo, nesse caso entdo o namoro € visto como uma relagdo “mais
fragil” do que o noivado. Quando perguntados sobre o tempo de relacionamento, as
respostas também variaram qualitativamente, alguns citaram o tempo de namoro
mais o0 de casamento, outros apenas o que tinham de casados.

Sobre a cerimbnia do casamento, em especial o religioso, vemos a énfase de
ser um evento social, nos quais codigos simbdlicos sdo compartilhados socialmente,

como na frase de Alice, casal 1:

N&o tem como vocé entrar na igreja sem musica, ndo tem como
vocé casar na igreja sem flor, ndo tem como vocé néo distribuir um
bem-casado na igreja, entendeu, ndo tem como vocé ir com
qualquer vestido. Entdo existem condutas pré-estipuladas e que sao
muito caras (casal 1).

Em outro momento ela expressa ainda essa questao: e infelizmente por mais
que a gente tenha muito bem determinado o que é o casamento pra gente, iSSO
recai sobre a gente no meio social, infelizmente, mesmo que vocé negue isso, ache
uma grande babaquice (casal 1).

Além dessa questao social podemos entender o casamento como um ritual de
comunhao, ou ritos positivos que tratam de atos de comunh&o, como para Durkheim
(1996). O ritual entdo, nesse caso do casamento, € um discurso simbdlico que
destaca alguns aspectos da realidade, tornando certos elementos do mundo social
mais presentes que outros. Nesse sentido ele resignifica certos elementos do mundo
social, colocando-os em close up para lembrarmos Da Matta (1997). Para
lembrarmos também seu exemplo do dedo, que muda de posi¢cdo com o anel que
marca o status matrimonial de uma pessoa, assim esse dedo de uma parte fisica de
um corpo € visto como um elemento independente associado a uma posi¢cao social.
Podemos encontrar outros exemplos de como os elementos sdo resignificados no
ritual do casamento nas falas dos nossos entrevistados, como:

Né&o tem como vocé ir com qualquer vestido (Alice, casal 1);

Eu nunca vi um vestido tdo lindo, vocé acaba se identificando, foi da sua

esposa, mas o vestido era bonito demais da conta (Daniel, casal 4);
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Igual uma prima minha, casou semana passada, 0 véu ndo era o que ela
queria, chorou, chorou, chorou, e no dia seguinte foi casar com a cara empapugada
porque o véu nao era o que ela queria (Fatima, casal 6).

Assim, a cerimOnia do casamento utiliza variadas linguagens enquanto ritual,
seja através da linguagem verbal, as palavras proferidas por uma autoridade
religiosa ou legal, ou o discurso de agradecimento dos noivos; a linguagem corporal,
observada pelo vestuario tipico da noiva, noivo e convidados; também pelos gestos
como cortar o bolo, entrelagar tagas para o brinde e jogar o bouquet da noiva; por
fim ha outros elementos que contribuem para enriquecer essas linguagens
simbdlicas, como o local do casamento (igreja ou cartério), os enfeites desses locais,
as musicas e a propria festa.

A festa, como rito, tem a fung¢ao de proporcionar a coesao social, mantendo e

renovando o sentimento de pertencimento e participagado no grupo. Para Durkheim:

[...] toda festa, mesmo quando puramente laica em suas origens,
tem por efeito aproximar os individuos, colocar em movimento as
massas e suscitar assim um estado de efervescéncia, as vezes
mesmo de delirio [...] O homem é transportado para fora de si,
distraido de suas ocupagdes e de suas preocupacdes ordinarias
(DURKHEIM, 1996, p. 236).

Nas festas o divertimento estd em destaque, e € uma fuga das obrigacdes
cotidianas. Depois da cerimbnia o individuo volta ao seu dia-a-dia com mais
entusiasmo. Assim, a festa reabastece a sociedade de energia, “no divertimento em
grupo o individuo deixa de existir e passa a ser dominado pelo coletivo. Nesses
momentos [...] reafirmam-se crengas grupais e as regras que tornam possivel a vida
em grupo” (VIANNA, 1988, p. 52).

E o mesmo autor que afirma que a festa é um fator importante para a
homogeneizagcdo da sociedade, esquecendo temporariamente as diferencas e
enfatizando o sentimento de unidade. A festa pode ser entdo, como vimos, um fator
de reafirmagéo de crengas e valores de um determinado grupo; ja Da Matta (1997),
mostra outro lado, quando a festa é encarada como um espago onde sao
experimentadas novas configuragcées de relacionamento social, como no caso do
carnaval.

No nosso caso especifico, as festas de casamento auxiliam a reforcar a

estrutura social, os valores e crengas de um determinado grupo. Na maioria dos
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casos, quando foi uma “festa mais simples” ainda sim os casais fizeram algo mais
intimo, para familia e alguns amigos:

Foi um publico seleto mesmo, mais familia, amigos intimos (casal 3);

A gente fez uma festinha, intima, ndo foi para todos os convidados, a gente
convidou s6 os intimos e mesmo assim a gente fez uma festa s6 pros parentes
(casal 5);

Teve um pessoal que veio, a gente fez um almogo, era o pessoal mais
chegado, coisa simples (casal 7).

Em dois casos os casais deram mais énfase as festas que fizeram:

A festa foi muito linda e foi muita gente (casal 4);

A festa foi la no Dom Pedro, eu posso dizer que eu aproveitei do inicio ao fim
da festa, optei por ndo ir de mesa em mesa cumprimentando, avisei quando cheguei
ao saldo, agradeci a presencga de todos. Ai desci ali na pista e dali eu ndo sai mais,
do inicio ao fim e ele idem (casal 6).

Ha ainda o casal 1, que na ocasidao da entrevista ainda n&o havia casado,
mas apesar de ndo terem feito uma festa, saimos todos os amigos e parentes para
um bar na cidade que estava reservado para a ocasiao e festejamos o casamento.

Como todos os casais em algum momento da entrevista falaram algo sobre o
custo da cerimbnia de casamento, e que tiveram ou que planejar financeiramente ou
fazer algumas concessdes por conta do custo oneroso do casamento, da festa e da
lua-de-mel, perguntei a eles hipoteticamente se tivessem que escolher entre a festa
e a viagem de lua-de-mel. Dois casais me disseram que se tivessem que escolher
fariam a festa, mas conseguiram conciliar os dois:

A gente planejou um tempé&o, eu era louca por uma festa, eu sempre quis a
festa, pra mim era mais importante a festa do que a viagem, porque sempre pensei
que a festa nao poderia dar em outro momento, entdo eu nado poderia dar uma festa
de casamento daqui a cinco anos (casal 4);

Ja pensamos em fazer festa, pensamos em néo fazer, ndo sei, a gente néo
tinha com relagdo ao casamento aquele negocio sonho de princesa, muito
idealizado, a gente sempre foi muito realista, sabe, colocamos no lapis, se a gente
nao fizer a festa, vamos viajar, mas viajar a gente pode viajar daqui a cinco anos,
fazer a festa s vai ser agora, entendeu, ai chegamos nessa conclusdo, a grana
tava apertada, mas a gente conseguiu fazer o que a gente queria... (casal 6).

Os outros cinco casais afirmaram que escolheriam a lua-de-mel:
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Bom, ai vem as opinibées, muita gente da opinido, a minha mée e o pai dele
compartilham da mesma opinido que é: nao facam festa, eu vi casos de pessoas
que falaram que viagem de lua-de-mel é uma s6 se vocé deixar pra viajar, um ano
depois, ja ndo é a mesma coisa, quem viaja na lua-de-mel, depois faz as outras
viagens, nunca vai ser igual aquela da lua-de-mel... Mesmo que seja pro mesmo
lugar (casal 1);

Mas na verdade a gente tinha priorizado a viagem, seu pai que langou a idéia
da festa. A gente néo faria a festa que fez com buffett, a gente faria uma coisa muito
mais simples com um bolo e guarana e teria investido na viagem. E igual vocé
perguntou seria festa ou viagem, seria viagem com certeza (casal 3);

Viagem, a nossa opgéo néo foi pela festa, foi pela lua-de-mel, foi por isso que
a gente ndo fez uma festa grande (casal 5);

Viajar com certeza (casal 7).

Mas essa pergunta foi hipotética, pois como sabemos todos os casais, tendo
que escolher ou nao, viajaram em lua-de-mel. Suas viagens, expectativas e

significagdes serdo apresentadas no ultimo subitem deste capitulo.

4.4. Lua-de-Mel

Por ser a lua-de-mel um assunto central desse trabalho de dissertagao, foi
também o assunto que mais tomou o tempo das entrevistas. Os casais falaram
amplamente desde os motivos que os levaram a escolher determinado local para
viverem a lua-de-mel, até as vivéncias da viagem e, em alguns casos, como foi a
volta como casados.

Algumas categorias que serdo agora apresentadas ja foram pensadas e

introduzidas no capitulo tedrico, outras apareceram na analise dos discursos.





Unidades Minimas do
Imaginario

“Intimidade”

“Exagero, intensidade”

107

Frases llustrativas

“Ai vocé conhece casais em lua-de-mel na viagem, faz
programa juntos” (casal 3).

“E viajar recém casado também é legal, porque acaba
aquela correria da organizagdo, pronto acabou vamos
relaxar, onde a gente ia comegar mesmo a passar
mesmo bastante tempo juntos, passar bastante tempo
junto como casado, quando voltar € nova vida” (casal 3).

“‘Porque ali € um momento que vocé ta conhecendo
muito mais profundamente a pessoa com quem vocé ta
casando” (casal 4).

“Eu fiquei com raiva cheguei la a Diana nao queria ficar
comigo, queria ir pra praia...” (casal 4).

“No segundo dia a gente conheceu as pessoas do hotel
e a gente fez amizade com mais dois casais em lua-de-
mel. Entdo a gente alugou um carro pra rodar tudo 13,
que ai a gente rachava o carro, era um Dobld, eram trés
casais, cabia todo mundo” (casal 5).

“O negocio € o seguinte, a gente tava la, sé nés dois,
nao conheciamos ninguém, faziamos as coisas que
gostamos de fazer, passeava, andava, fazia compra”
(casal 6).

‘Nao interessava o lugar, interessava 0 nosso
conhecimento maior, a gente ficar juntos” (casal 7).

“Quero praia, quero clima de festa, eu tava num
momento de festividade” (casal 3).

‘Na hora que a gente tava voltando bateu aquela
depressao” (casal 3).

“Ficamos uma semana muito intensa” (casal 3).
“Fizemos uma lua-de-mel assim muito a vontade, sabe?!

A gente teve um conforto, assim a gente quis aproveitar
isso” (casal 4).





“Lazer’

“Romantismo”

“Ineditismo”

108

“‘Lua-de-mel tem uma coisa que a Aline falou e é
verdade, a gente ndo quer peleja, a gente ndo quer
trabalho” (casal 1).

“‘Muito bom, a gente achou perfeito pra lua-de-mel
porque parece um paraiso e a gente foi numa época de
baixa temporada em abril e tava mais tranquilo” (casal
5).

“A casa enorme comia aquelas comidinhas de roga, nao
fazia ndo, a gente comprava la pertinho” (casal 7).

“E, ndo é muito romantico, né?! A nossa pousada de
Porto, € uma pousada de Charme (Roteiro de Charme)
gue nao aceita nem crianga nem cachorro, ou seja, pra
casal que ta a fim de sossego, que teoricamente a lua-
de-mel é pra um primeiro namoro, né?!” (casal 1).

“As pessoas falavam, ‘ah ndo € muito romantico nao sei

i

0 qué’” (casal 3).

“Viagem de lua-de-mel é uma sO, se vocé deixar pra
viajar um ano depois ja ndo é a mesma coisa. Quem
viaja na lua-de-mel, depois faz as outras viagens, nunca
vai ser igual aquela da lua-de-mel...” (casal 1).

“A gente estava pensando em lugares que a gente nao
conhecia” (casal 1).

“‘Eu ndo queria ir com a Diana pra um lugar que ela ja
tinha ido, entendeu? A gente tinha que ir pra um lugar
novo” (casal 4).

“‘Num prato assim, sem nada assim... tipo vocé tem o
imaginario do casal € uma vez s6 assim de nupcias”
(casal 4).

“Ah, o lugar era legal, era uma viagem internacional, eu
nunca tinha saido pra fora do pais ela também nao.”
(casal 6).

“‘Mas a lua-de-mel em si ndo era diferencial, se fosse
casados ou noivos ou hamorando, acho que nao ia ser a
diferenca, entendeu?” (casal 6).





“Frustracdes”

“Local da lua-de-mel”
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‘A gente quase foi embora no primeiro dia, ai a CVC
mandou uma van para nos mandar em outros hotéis,
mas ai a gente acabou ficando por la mesmo. No
primeiro dia, assim eles batem na porta e entram, do
nada... Assim casal em lua-de-mel, pelo amor de Deus.
Noés ficamos indignados com isso. Entdo la eles ficam
com a chave, ai a camareira bate na porta, se vocé tiver
dormindo, tomando um banho e nao responder eles
entram... eu achei isso muito chato. A agente de viagem
tinha pedido um especial para nupcias, geralmente eles
ddo um espumante, uns bombons, chegamos la né&o
tinha nada disso, entdo quando mandaram pra gente
tinha o espumante, as trufas parece que tinham sido
feitas na hora” (casal 4).

“Eu fiquei com o pé machucado, tomei antibiotico 6 dias.
Eu figuei com o pé inchado ela também, o sapato
machucou, entdo ndo aproveitamos assim...” (casal 6).

Porto de Galinhas e Fernando Noronha: “a gente queria
ir pro Taiti, € o nosso sonho de consumo, entao foi outro
processo delicado, porque a gente estava pensando em
lugares que a gente ndo conhecia, nenhum dos dois,
cogitamos o Caribe, mas a ilha que a gente queria
conhecer a gente precisava de visto americano, entao
seria muito confuso.” (casal 1).

Teresopolis: “Na verdade o meu cunhado ofereceu, ele
tinha pacote. E uma cidade comum” (casal 2).

“Olha, eu acho que essa coisa de lua-de-mel ndo tem
muita preferéncia o lugar. A gente ndo tinha assim,
preferéncia” (casal 2).

Natal: “Eu queria praia desde o inicio quero praia, quero
clima de festa, eu tava num momento de festividade. E
nao chove tanto, la tem 300 dias de sol por ano. A gente
pesquisou, viu custo beneficio, a gente viu que o prego
tava bem interessante, do que de repente ir pra Costa do
Sauipe que é bem mais caro e mais perto, os atrativos
da cidade de Natal também me chamaram ateng¢do o
entorno de Natal também, o que tem nas redondezas, o
préprio hotel que a gente ia ficar. Pipa tinha sido eleita
uma das 10 melhores praias do Brasil” (casal 3).

Natal: “A gente ficou numa certa duvida né?! Eu nédo
fiquei em duvida nenhuma, eu nunca fui pra lugar
nenhum... Mas eu nao queria, tipo assim, eu sempre ouvi
falar muito bem de Fortaleza, mas a Di ja tinha ido e eu





“Hotel”
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ndo queria ir com a Diana pra um lugar que ela ja tinha
ido” (casal 4).

“‘Eu ndo gosto muito de frio, entdo eu queria ir pra praia,
sol e calor” (casal 4).

Porto de Galinhas: “Eu queria ir pra Gramado, era a
minha primeira opgéo, eu queria sul, o problema é que
nao ia estar frio e perdia um pouco o sentido, abril o risco
de estar calor era enorme e a gente ia pro sul e néo ia
aproveitar e ai a gente até pensou ‘0 ano que vem a
gente vai pro sul, mas no inverno’” (casal 5).

Buenos Aires: “Ah, o lugar era legal, e nordeste a gente
nao queria. Nao € muito a minha cara e nem a dela”
(casal 6).

Desterro do Melo: “Néao interessava o lugar, interessava
0 nosso conhecimento maior, a gente ficar juntos” (casal
7).

“A nossa pousada de Porto, € uma pousada de Charme
(Roteiro de Charme) que nao aceita nem crianga nem
cachorro, ou seja, pra casal que ta a fim de sossego”
(casal 1).

“‘Nao € como um hotel que tem café da manha, vocé
ocupava o apartamento, hotel turismo que chama. A
gente comprava agua mineral garrafa, comprava aquele
suco de caju (é s6 tomar suco de caju que eu lembro da
minha lua-de-mel)” (casal 2).

“No quarto do hotel tinha algumas coisas uma flor, uma
cesta, vinho, frutas... O quarto era de frente pra praia,
tinha quarto de fundos, o nosso era de frente pro mar,
quando chegamos tava tudo preparado, esses mimos”
(casal 3).

“O nosso hotel foi um negdécio muito interessante, era um
local que era tipo um mosteiro e eles montaram um
resort, e € de um italiano que queria fazer principalmente
pro pessoal da Europa, entdo eu me lembro de ter visto
dois casais brasileiros e tinha aberto ha pouco tempo
para pacotes nacionais por isso o preco estava muito
bom. Mas eu acho que eles nao estavam preparados
para receberem casais em lua-de-mel” (casal 4).
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Analisando as categorias selecionadas em consonancia com a teoria
apresentada anteriormente, podemos notar que em algumas categorias expostas os
discursos dos entrevistados nao foram homogéneos, chegando em alguns casos a
serem paradoxais, pois mesmo considerando que certos comportamentos e eventos
sdo resultados de determinadas forgas sociais que levam o individuo a agir de
certo modo, ndo podemos perder de vista a margem de escolha deste mesmo

individuo, ou o que Velho (1981) chamou de “dimensé&o consciente da vida social”:

E a velha idéia que os atores sdo joguetes de forca impessoais e
poderosas, nhada mais fazendo do que confirmar através de suas
acdes o sentido da histéria. E evidente que no se trata de negar a
existéncia de processos sociais condicionando e afetando os
individuos. Também nao se pretende negar o carater envolvente e
até determinante da cultura de determinada época e sociedade.
Cumpre, no entanto, recuperando o carater dindmico do conceito de
cultura, percebé-la enquanto expressdo e criagdo de individuos
interagindo, escolhendo, optando, preferindo (VELHO, 1981, p. 106).

A escolha € uma categoria recorrente em todos os discursos dos casais em
varios e variados momentos. Como categoria, escolha é entendida como “uma
caracteristica individualista que responde a ‘independéncia’ do individuo em relagao
ao todo. Ele é o todo, e o todo basta” (SANTOS, 2001, p. 199). A margem relativa de
escolha de individuos ou grupos € o que representa a nogao de projeto para Velho
(1981): “o projeto € uma forma de manipular e dar uma direcdo a conjuntos de
simbolos existentes em uma cultura. Implica sempre algum tipo de selegdo em
funcdo de experiéncias, necessidades e estratégias particulares” (VELHO, 1981, p.
108-109). Desse modo a escolha individual € encarada como um elemento para

compreensao de transformacgdes da sociedade:

Portanto, seja o projeto de morar em Copacabana, viajar a Europa,
de organizar um partido, de ficar rico, de fundar uma igreja, etc.,
esta-se lidando com um tipo de ato consciente, por mais que
saibamos que este ndo surgiu do éter, mas de possibilidades sécio-
culturais determinadas (VELHO, 1981, p. 107, minha énfase).

Essa idéia esta presente em diversos momentos e podemos visualizar,
através do ato de escolher (muitas vezes expresso verbalmente) essa manobra
individual ou a “dimensdo consciente da vida social’. Por conta disso nao ha

homogeneidade nos discursos, as significagées e sentidos da viagem de lua-de-mel,
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apesar de apresentarem semelhancas, demonstram diferencas relevantes. E a
escolha aparece permeando esses discursos, desde a escolha em fazer a viagem,
até o local onde viver a lua-de-mel.

Assim como as categorias e frases tipicas nos mostraram, a lua-de-mel é
considerada um momento de prazer e de felicidade. O exagero € admitido porque &
uma oposicdo simbdlica ao cotidiano, no qual fazemos restricbes, assim tudo é
vivido com muita intensidade. Algumas falas estdo permeadas por esse
pensamento, no qual a idéia é de aproveitar muito a lua-de-mel.

Uma categoria recorrente nos casais foi a idéia de intimidade, como se os
casais aproveitassem o momento de estarem a sdés numa viagem para se
conhecerem profundamente desfrutando desse momento. Essa idéia é expressa em
algumas frases:

Né&o interessava o lugar, interessava o nosso conhecimento maior, a gente
ficar juntos (casal 7).

Onde a gente ia comegar mesmo a passar mesmo bastante tempo juntos,
passar bastante tempo junto como casado, quando voltar é nova vida (casal 3).

Porque ali é um momento que vocé ta conhecendo muito mais
profundamente a pessoa com quem vocé ta casando (casal 4).

O negdcio é o seguinte, a gente tava la, s6 nds dois, ndo conheciamos
ninguém, faziamos as coisas que gostamos de fazer, passeava, andava, fazia
compra (casal 6).

Contrario a essa idéia do casal, da intimidade, de ficarem a sés, esta a de
casais que contaram usufruir outras companhias durante a lua-de-mel. Dois casais
citaram o fato de terem a companhia de outros casais em lua-de-mel:

No segundo dia a gente conheceu as pessoas do hotel e a gente fez amizade
com mais dois casais em lua-de-mel. Entdo a gente alugou um carro pra rodar tudo
la, que ai a gente rachava o carro, era um Doblb, eram trés casais, cabia todo
mundo (casal 5).

Vocé conhece casais em lua-de-mel na viagem, faz programa juntos (casal
3).

Mesmo contradizendo o que aparentemente € pressuposto da lua-de-mel, ou
seja, o casal desfrutar de momentos de intimidade, aproveitando ao maximo para
ficarem a s0s, os casais citados, que optaram por usufruir outras companhias na lua-

de-mel, ainda sim tiveram algum critério nessa sele¢ao, escolheram compartilhar
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desse momento da viagem com outros casais que estavam naquele local por
motivagdes em comum, assim, se aproximaram de casais que possuem a mesma
identidade, corroborando a idéia da viagem de turismo como fator de consolidagao
de identidades, quando nos aproximamos, pela diferenciacédo, de nossos pares.

Resta ainda a ultima frase selecionada para essa categoria, onde Daniel do
casal 4 disse: eu fiquei com raiva cheguei la a Diana ndo queria ficar comigo, queria
ir pra praia... (casal 4), mas acredito que ha ai uma conotagdo sexual, pois ele
sugeriu que ela ndo quisesse ficar a s6s com ele.

Outra caracteristica importante para pensarmos a lua-de-mel e que permeou
os discursos dos casais € a idéia de ineditismo, de um momento unico. Esse
ineditismo aparece de duas maneiras distintas, a primeira e mais recorrente € a idéia
de que o casal deve passar a lua-de-mel num local desconhecido para os dois:

A gente estava pensando em lugares que a gente ndo conhecia (casal 1).

Eu n&o queria ir com a Diana pra um lugar que ela ja tinha ido, entendeu a
gente tinha que ir pra um lugar novo (casal 4).

Ah, o lugar era legal, era uma viagem internacional, eu nunca tinha saido pra
fora do pais ela também né&o (casal 6).

A énfase é na viagem de lua-de-mel como um momento especial, unico,
irreversivel. Se as viagens de turismo, no geral, pressupéem um rompimento, ainda
que temporario, com o cotidiano, na lua-de-mel esse rompimento € ainda mais
evidente. Outra idéia é que a lua-de-mel € um momento Unico, por isso deve ser
aproveitado, pois nao havera oportunidade de vivé-lo novamente:

Viagem de lua-de-mel € uma so se vocé deixar pra viajar, um ano depois, ja
ndo é a mesma coisa. Quem viaja na lua-de-mel, depois faz as outras viagens,
nunca vai ser igual aquela da lua-de-mel... (casal 1).

Num prato assim, sem nada assim... tipo vocé tem o imaginario do casal é
uma vez so assim de nupcias (casal 4).

Esse pensamento é visto de outra maneira pelo casal 6:

Mas a lua-de-mel em si ndo era diferencial, se fosse casados ou noivos ou
namorando, acho que néo ia ser a diferenga, entendeu? (casal 6).

Uma categoria interessante que surgiu em algumas falas foi a respeito das
frustragdes. De fato, realizar uma viagem, na qual dispensa-se tempo, dinheiro e
planejamento e ter que lidar com imprevistos - nem sempre bem-vindo - causa

decepgoes. Mas no caso, além de ser uma viagem importante, que em alguns casos
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foi fruto de organizagao e sacrificios financeiros, € também uma viagem que carrega
um simbolismo especial, como vimos, € unica, o primeiro momento do casal casado
de fato. Talvez ai os imprevistos tomem uma proporcdo maior. A frase exposta
acima (num prato assim, sem nada assim... tipo vocé tem o imaginario do casal é
uma vez s assim de nupcias, casal 4) se referia ao que sentia Diana ante uma
frustragao de sua viagem, o fato do hotel nao ter oferecido nenhum brinde ao casal
em lua-de-mel e quando o fizeram, ndo prepararam de maneira especial, “hum prato
assim, sem nada”, em seguida ela demonstra a proporg¢ao na frase “o imaginario do
casal é uma vez s6 assim de nupcias”, ou seja, além do deslize cometido pelo hotel,
aconteceu numa ocasidao que € considerada unica na vida daquele casal. Essa
categoria a que chamamos de “frustracdes” esta intimamente ligada a outra que é o
fato da lua-de-mel ser considerada uma viagem ‘especial’, o fato das frustragdes
serem citadas e tomarem proporgao s6 faz realcar a lua-de-mel como um momento
unico e especial.

Podemos refletir, a partir do exposto, sobre o papel do profissional de turismo
que deve interpretar o imaginario desta viagem; na realidade o que esta em jogo nao
€ apenas a qualidade dos servigos prestados, mas além, as significagées simbdlicas
que este tipo de viagem esta revestido e a importancia dos servigos turisticos na
consolidacio destes imaginarios.

Essa idéia é estimulada no documento da EMBRATURZ, no qual os
especialistas devem planejar as viagens em cada detalhe, sendo que essa exigéncia
para os que trabalham com o publico em lua-de-mel € maior, pois ha a énfase de ser
um momento especial no qual nada pode dar errado e a viagem deve ser
inesquecivel. Outra orientagdo da EMBRATUR no documento mencionado dirige-se
as empresas que prestam servicos a recém-casados, que geralmente oferecem
produtos especificos ao seu publico como roteiros especializados, flores, garrafas de
espumante em hotéis, dentre outros. A justificativa € que “o publico a ser atingido &
exigente e espera que as expectativas sejam superadas” (EMBRATUR, 2006, p.10).
De acordo com nossos entrevistados a EMBRATUR segue com produtivas
orientagdes, ja que a maioria dos entrevistados destacou as especificidades dos

servicos oferecidos em lua-de-mel sem serem perguntados diretamente sobre isso:

3 Documento intitulado: “turismo de lua de mel: estudo preliminar das oportunidades para a
comercializagdo no Brasil, com foco no mercado internacional, do segmento de Turismo de Lua de
Mel”, publicado em 2006 pelo Ministério do Turismo.
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No quarto do hotel tinha algumas coisas uma flor, uma cesta, vinho, frutas...
O quarto era de frente pra praia, tinha quarto de fundos, o nosso era de frente pro
mar, quando chegamos tava tudo preparado, esses mimos (casal 3).

E quando essas especificidades n&o sdo encontradas sdo motivos de
frustragdo, ou seja, esses produtos especializados ndo sdo um diferencial, ja fazem
parte da viagem de lua-de-mel:

Mas eu acho que eles ndo estavam preparados para receberem casais em
lua-de-mel. A agente de viagem tinha pedido um especial para nupcias, geralmente
eles ddo um espumante, uns bombons, chegamos la néo tinha nada disso, entdo
quando mandaram pra gente tinha o espumante, as trufas parece que tinham sido
feitas na hora (casal 4).

Outra contribuicdo da teoria que trabalhamos para nossa analise de dados é
que a lua-de-mel é considerada uma viagem de turismo e também um ritual. Vimos
que as viagens de turismo acontecem no tempo livre, mais especificamente, no
tempo de lazer. Essa caracteristica é visualizada em algumas falas, como: “lua-de-
mel tem uma coisa que a Alice falou e é verdade, a gente ndo quer peleja, a gente
néo quer trabalho” (casal 1), a conotagao do lazer surge ai como oposi¢ao simbdlica
ao tempo de trabalho. Outra fala que também contribui ao nosso pensamento: “a
casa era enorme, comia aquelas comidinhas de roga, ndo fazia ndo, a gente
comprava la pertinho” (casal 7), o lazer é visto ai pela falta de obriga¢des, Geni que
também é dona-de-casa enfatizou que em sua lua-de-mel ela nao fazia comida, ou
seja, nao tinha obrigagdes e nem trabalho.

Quanto ao local no qual viajaram em lua-de-mel hd uma profusdo de
motivagdes, para os quatro casais que viajaram para praia, podemos observar uma
afinidade na motivagao, pois buscaram na lua-de-mel, passear, se divertir, conhecer
novos lugares, descansar. Outros dois casais, que sao os casados ha mais tempo
nao definiram as motivacbes sobre o local da lua-de-mel, sendo que ambos
enfatizaram que o lugar ndo era mais importante. O outro casal, que foi a Buenos
Aires, falou que o escolheu por questdes praticas, por ser um local desconhecido e
que estava dentro das limitagdes financeira de ambos. De uma maneira geral as
escolhas seguem a tendéncia indicada pelo documento da EMBRATUR, na qual os
brasileiros dao preferéncia a locais de praia e sol para viajarem em lua-de-mel.

O ritual é uma categoria importante para compreendermos a lua-de-mel.

Assim como o casamento € um ritual de comunhdo como afirmamos anteriormente,
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a lua-de-mel pode ser entendida como um ritual de passagem, ja que se trata de um
momento de distanciamento dos individuos de sua estrutura social € um retorno com
novo status, assim, no caso da lua-de-mel € um distanciamento no qual o individuo
volta a sua sociedade de origem como casado: e viajar recém-casado, onde a gente
ia comegar mesmo a passar mesmo bastante tempo juntos, passar bastante tempo
junto como casado, quando voltar é nova vida (casal 3).

Turner (1974) destaca duas fases importantes que caracterizam o ritual de
passagem: a liminaridade e a communitas. A liminaridade € o momento
intermediario entre o distanciamento e a reaproximacdo. E caracterizado também
pelo distanciamento simbdlico da estrutura hierarquica da sociedade, chamado por
Turner de communitas.

Esse momento de liminaridade exige uma separagéo tanto fisica quanto de
papéis, que Leach (1995) chama de marginalidade prolongada e exemplifica com a
lua-de-mel. Podemos enxergar que na lua-de-mel, como momento liminar, o casal
esta ali para ser investido e ser reconhecido por seu novo papel de marido e
mulher, separando de outros como os de filho, irmao, empregado, etc.

A lua-de-mel pressupde uma separagdo momentanea da “vida comum”, é
uma ruptura, ainda que superficial, onde imperam novas regras, geralmente
diferentes das do mundo do trabalho. Como momento, a viagem de lua-de-mel é
delimitada por duas oposi¢des; a primeira, contrariamente ao cotidiano, € marcada
pelo inusitado, pelo diferente da rotina do dia-a-dia e do mundo do trabalho como
dito. A segunda oposigao é ao proprio casamento, que € um evento publico, com a
presenca de amigos e familiares, sendo que a lua-de-mel € um momento de
intimidade e privacidade do proprio casal: e viajar recém-casado também é legal,
porque acaba aquela correria da organizagdo, pronto acabou vamos relaxar (casal
3). Essa idéia, da lua-de-mel como um momento de intimidade e privacidade do
casal, apos os rituais sociais do casamento e da festa pode ser expressa na frase
gue intitula esse trabalho de dissertacio e € utilizada em nossa cultura: “enfim sos”.

Analisando as caracteristicas aqui expostas que nos auxiliam a entender a
lua-de-mel, como intimidade, ineditismo, momento de lazer (e divertimento) do casal,
fica mais clara a afinidade desse evento com o imaginario, principalmente se
assinalarmos uma qualidade essencial desse conceito: a afetividade, ou seja, o
imaginario é uma interpretacdo de imagens, assim como sdo as representacdes

sociais. Porém o imaginario estd permeado pelo carater afetivo, “é uma forgca, um
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catalisador, uma energia e, ao mesmo tempo, um patriménio de grupo, uma fonte
comum de sensagodes, de lembrancgas, de afetos e de estilos de vida” (SILVA, 2006,
p. 10).

Se o imaginario € cimento social que permeia as interagdes, relagdes e
representacdes que fazemos da vida social é ainda mais visivel quando o que esta
em jogo sado dimensdes da vida social afetiva como o casamento e a lua-de-mel.
Esses imaginarios puderam ser percebidos, ainda que ndo medidos, nas entrevistas,
nas falas e nas entrelinhas, tanto no local escolhidos pelos casais para viverem sua
lua-de-mel, quanto nas motivagdes que os fizeram optar pela viagem e até no
sentido desta viagem para os casais. Varias diferengas foram colocadas em jogo,
alguns casais fizeram questao da viagem, a idealizaram como um sonho, outros
nem tanto, poderiam fazé-la em outro momento, mas todos a viveram e com isso

(re)significaram sua representacdo na cultura em que vivem.
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CONCLUSAO

Que teoricamente a lua-de-mel é pra ser

um primeiro namoro, né?! Apesar de ndo

ser mais o primeiro, vai ser namoro.
CASALA1

Todo caminho percorrido no decorrer deste trabalho de dissertagdo, desde a
apresentagcdo das teorias e conceitos que julgamos serem importantes para a
compreensao das relagdes em jogo e para a construgdo do nosso olhar sobre eles;
a demonstracdo sumaria das entrevistas até a analise dos dados apresentando
categorias e frases tipicas e algumas reflexdes sobre as representagcdes
selecionadas séo a base das conclusdes que trataremos neste momento.

E importante considerar que essa dissertagdo ndo pretende por um ponto
final no tema. Temos consciéncia das limitacbes do trabalho, que compreendeu um
grupo de pesquisa restrito. Esse grupo apresenta em comum o fato de morar na
cidade de Juiz de Fora, pertencer a uma mesma camada social, ser casados e ter
viajado em lua-de-mel. Ha também diferencas consideraveis, alguns casaram em
décadas diferentes, e distingbes também ao fato de pertencerem a outros grupos
culturais.

Além, devemos ter em mente que as conclusdes apresentadas abrangem o
contexto do grupo pesquisado. Variacbes diversas se apresentariam sobre o
imaginario da lua-de-mel se ampliassemos o universo pesquisado de acordo com a
renda, a idade, a época na qual casaram, o local onde casaram e vivem, dentre
outras. Outras ainda poderiam ser percebidas se abrangéssemos casais que
optaram por n&o viajar em lua-de-mel, casais divorciados, solteiros, etc. Pesquisas
complementares poderiam considerar essas variagoes.

De um modo geral podemos concluir que a lua-de-mel €, para os casais

entrevistados, um momento inédito, unico, de intimidade e contrario as regras do
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dia-a-dia. A maioria dos casais optou por um destino “sol e praia”, que esta ligado
também em nossa cultura a idéia de paraiso, um local sem pecado, o jardim do éden
como lembrado no inicio do trabalho, dando destaque ao fato de passearem e
conhecerem o local visitado. As representagdes da familia de origem sobre o
casamento, em especial a lua-de-mel, apareceram em alguns casos como fator de
relevante influéncia na construgéo de imaginarios sobre a viagem para os casais.
Alice do casal 1, por exemplo, enfatizou o fato de sua irma nao ter gostado da lua-
de-mel porque foi para a praia e s6 choveu, diferente dos casais 2 e 7 que afirmaram
que ficaram mais dentro do hotel (ou em casa para o casal 7), ndo importando tanto
o lugar, as cidades em que estavam.

Para os casais 2 e 7 o lugar ndo era o mais importante (“olha, eu acho que

essa coisa de lua-de-mel ndo tem muita preferéncia o lugar’ casal 2, ‘néo

interessava o lugar, interessava o nosso conhecimento maior, a gente ficar juntos”
casal 7), eles salientaram a importancia da oportunidade em ficarem juntos, na
intimidade da viagem. Os casais em questdo casaram ha 23 e 19 anos
respectivamente. A énfase no discurso € dada pela lua-de-mel como um momento
de intimidade do casal. Os outros cinco casais, casados ha menos tempo, mais

recentemente, salientaram a lua-de-mel como uma viagem de turismo, falaram

bastante sobre os locais visitados, os hotéis nos quais se hospedaram. O discurso
muda nos dois grupos apresentados, o primeiro enxerga a lua-de-mel como uma
oportunidade para o casal ficar a sés* (“a gente ficava mais no hotel, pra gente
namorar” casal 2, “ficamos mais dentro de casa, tava frio” casal 7); jA no segundo
grupo o discurso predominante foi sobre a viagem em si e pelo lugar que
conheceram, pelo passeio (‘“ficamos uma semana muito intensa, passeamos muito,
descobrindo a cidade, conhecemos bem a cidade, todo o dia a gente saia” casal 3,
“eu fiquei com uma raiva, cheguei la e a Diana ndo queria ficar comigo, queria ir pra
praia” casal 4, “a gente ficou num hotel perto da cidade e toda a noite a gente tava

la, no point” casal 5).

24 Nao é possivel afirmar a relagéo direta das atitudes dos casais com a atividade sexual, no sentido
da lua-de-mel (junto com a noite de nupcias) ser o primeiro momento de intimidade sexual dos casais
entrevistados. Ainda assim, pelo teor das nossas conversas posso inferir que ao contrario do que
pode parecer por priorizarem o fato de ficarem a sds, no primeiro grupo, o casal 2 me pareceu que ja
tinham intimidade sexual antes do casamento, e o segundo grupo, o casal 4 ndo. Achamos por bem
nao realizar essa pergunta diretamente, mas em nenhum momento, mesmo que fizesse perguntas
genéricas sobre a lua-de-mel (‘como foi a lua-de-mel?”, “o que acharam da lua-de-mel?”, “me falem
agora da lua-de-mel”’) o assunto intimidade sexual veio a tona explicitamente. Algumas perguntas
puderam nos auxiliar a pensar sobre esse assunto como: “vocés ja tinham viajado sozinhos antes do
casamento?”.
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Ainda que tenha havido uma énfase maior de alguns casais na lua-de-mel
como uma viagem de turismo e outros como um momento, consideramos que toda
lua-de-mel € uma viagem, ou seja, sem viagem nao ha lua-de-mel. O enfoque na
viagem é visualizado também nas expectativas e escolhas com relagdo ao local
visitado. A maioria dos casais enfatizou o desejo de ir a um local no qual nenhum
dos dois conhecesse ainda, talvez um campo neutro onde comegariam juntos (e
separados, ainda que momentaneamente, da vida que tinham antes do casamento)
uma nova vida (aproximando ao conceito ritual de passagem de Turner). Por ser um
local desconhecido, sem lembrangas anteriores, gera a consolidagao de identidades
como vimos ser uma caracteristica das viagens de turismo. O fato de ambos
estarem num local diferente, com pessoas diferentes, acaba, na distingao,
reforcando a identidade do casal (concepgéo relacional de Barth), levando-nos a
constatar que a lua-de-mel é uma experiéncia desconhecida que une ao
reconhecimento. O casal, num local onde nunca estiveram antes, novo, acabam
ressaltando, construindo e reforgcando sua identidade, criando intimidade e
conhecimento.

Nery (1998) nos auxilia a pensarmos sobre o prazer da viagem, em especial
sobre o que acabamos de citar, quando nos traz a idéia dos trés dispositivos: de
sensibilidade, de desdobramento e de sublimagao. O dispositivo de sensibilidade,
nas palavras de Santos? (2001) se refere, numa viagem, a “capacidade de perceber
a si mesmo e de perceber o outro [que] € estimulada, na medida em que se entra
em contato com o diferente, com o nao-familiar” (SANTOS, 2001, p. 200). Desse
modo podemos concluir que a viagem de lua-de-mel conduz a construgdo da
identidade do casal enquanto casal, primeiro por ser uma caracteristica mesmo das
viagens de turismo, de se reconhecer a si e aos outros, e também pelas proprias
qualidades da lua-de-mel, por ser uma pratica cultural que pressupdem momentos
de encontro, conhecimento e intimidade.

O outro dispositivo citado por Nery, o dispositivo de desdobramento, se refere
as especificidades trazidas pelo deslocamento provocado pela viagem turistica,
onde “o individuo pode expressar sentimentos, gestos e atitudes que, num momento
cotidiano, nao estariam sendo estimulados” (SANTOS, 2001, p. 204). Nesse sentido
podemos aproximar, mais uma vez, a communitas de Turner (1974) na qual os

individuos sao regidos por uma logica diferentes a do cotidiano, alguns sentimentos

% O referido trabalho é fruto de iniciag&o cientifica, cujo orientador é Paulo Roberto Albieri Nery.
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e atitudes diferentes do dia-a-dia, em nosso caso, como o romantismo exacerbado,
a alegria, a admiragao, etc, sdo sentimentos que podem ser extravasados nesse
momento da viagem.

A viagem de turismo €, portanto, um meio de aproximacgao, ja que permite
que experiéncias e vivéncias unicas sejam compartiihadas com quem se esta
viajando. Em especial as viagens de lua-de-mel, que sdo encaradas, muitas vezes,
como um momento unico e especial do casal. Além disso, viajar em lua-de-mel é
também um simbolo de status que é compartilhado socialmente. Quando o primeiro
casal entrevistado (na época o unico que ainda n&o havia casado nem viajado)
voltou da lua-de-mel, em fevereiro de 2008, mandaram recados aos amigos
chamando para reunides em sua casa. Eu mesma fui em uma dessas reunioes,
onde eles mostraram as centenas de fotografias tiradas na viagem, contaram
historias dos locais visitados, mostraram souveniers. Esse momento pés-lua-de-mel
€ onde o casal sai da intimidade e privacidade da viagem para compartilhar (ainda
que nao todas) as experiéncias com seu grupo. Esse momento, da volta da viagem,
ao cotidiano ainda que diferenciado por uma nova vida, de casados, merece também
uma outra pesquisa para dar conta dessas relagées em jogo.

Esse exemplo das fotografias e dos souveniers nos lembra o ultimo
dispositivo trabalhado por Nery, o dispositivo de sublimagado, que € “a transferéncia
de sentimentos que precisam ganhar forma palpavel por meio de imagens que
podem ser trazidas a lembranga” (SANTOS, 2001, p. 206), ou seja, € uma maneira
de exteriorizar a vivéncia de uma nova experiéncia. Augé (1999) corrobora esse
pensamento ao afirmar que os turistas pensam no “espetaculo” que proporcionarao
aos que lhe rodeiam como familiares e amigos, apresentando as imagens das
viagens. Assim para o autor muitas vezes a aposta da viagem é o retorno e a
narrativa que possa fazer dela. Para Augé a narrativa é o que da sentido a
experiéncia do viajante, o que torna a viagem satisfacdo dos sentidos e possibilidade
de conhecimento, seja de si mesmo seja do outro.

Viajar, portanto, consiste em ir e voltar modificado pelas experiéncias e
momentos vividos. A viagem de turismo é sempre um ritual, no qual ha
deslocamento e geralmente pressupde planejamento e expectativas, seja qual tipo
for. A lua-de-mel, como vimos alhures, é também um ritual que encerra a condigao
dos recém-casados. Assim podemos concluir que a viagem de lua-de-mel implica ai

dois tipos de rituais, um da viagem em si, e outro da lua-de-mel. Um momento
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repleto de significagdes e sentidos, a lua-de-mel esta permeada por imaginarios que
os discursos dos casais fez comprovar. No grupo que estudamos, o imaginario da
lua-de-mel, ainda que apresente variagdes, € de um momento inédito, unico, de
intimidade e que apresenta caracteristicas especiais ja que é “onde a gente ia
comegar mesmo a passar mesmo bastante tempo juntos, passar bastante tempo
junto como casado, quando voltar é nova vida” (casal 3).

Ha ainda que ressaltarmos a identificagdo do imaginario num discurso
ambiguo e contraditorio, assim como nos lembrou Silva: “na abstragdo racional o
contraditorio deve ser expurgado. No concreto das praticas cotidianas, o paradoxo
alimenta os imaginarios” (SILVA, 2006, p. 21). Assim, num aparente paradoxo
podemos visualizar o imaginario, a aura imponderavel, perceptivel, porém nao
quantificavel. E percebido de maneira pontual em dois momentos das entrevistas. O
primeiro, na entrevista 1, quando o casal esboga a prioridade de viajar em lua-de-
mel alegando que as pessoas em sua volta disseram que a lua-de-mel € uma so6,
mesmo que volte para o mesmo lugar nunca vai ser igual, ainda que as pessoas em
questdo ndo tivessem, antes de casar, a vida que o casal 1 tinha, pois eles ja
moravam juntos. Nao souberam explicar o porqué da lua-de-mel ser tdo importante
para um casal que ja se sentia casado.

Outro momento no qual esse paradoxo pode ser percebido é com o casal 6
que enfatizou a falta de importancia da lua-de-mel em frases como: “a gente ndo
tinha aquele negocio de sonho de princesa, muito idealizado... viajar a gente podia
viajar daqui a cinco anos”, “sei la, ndo era sonho ir pra Buenos Aires, sei la, era um
lugar legal dentro das nossas possibilidades”, “a Ilua-de-mel em si ndo era
diferencial, se fossemos casados ou noivos ou namorando acho que n&o ia ser a
diferenga”, “se a gente tivesse ido dois meses antes de casar teria sido a mesma
coisa”. Ao mesmo tempo, mesmo salientando em alguns momentos o desinteresse
pela lua-de-mel, eles ainda sim viajaram e para tanto fizeram algumas concessoes,
como as financeiras. Em duas ocasides falaram das restrigdes financeiras: os pais
de ambos auxiliaram a custear o casamento (a festa em especial) e em outro
momento disseram que nao gastaram tanto quando gostariam porque tinham a casa
para montar. Se a viagem era desnecessaria como frisaram e pelo percebido o casal
nao tinha finangas suficiente para arcar com o casamento, a festa, a casa, ou seja,
para viajarem em lua-de-mel tiveram que fazer restricbes, entdo por que viajaram?

Por que ndo deixaram para viajar dali a cinco anos como sugeriu Francisco? Alguns
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autores que utilizamos no decorrer deste trabalho nos ajudam a responder essas
indagag¢des como Durand (2001, 1988), Maffesoli (2007, 1987), Velho (2006, 1981,
1978), DaMatta (1997), Silva (2007, 2006), pois como vimos no caso apresentado, a
contradicdo esta cheia de significados ja que percebemos nessa atitude o imaginario
da lua-de-mel, que neste caso esta além da vontade individual do casal, mas a
viagem, a lua-de-mel, representa uma pratica que é construida, reconstruida e
reforgcada socialmente e culturalmente.

Os dois casos apresentados sao representativos porque demonstram a
presenga e importancia do imaginario na cultura pesquisada. Ainda que novas
formas de configuragbes de casamento tenham surgido, diferente de décadas atras,
a lua-de-mel continua sendo uma pratica cultural significativa e repleta de sentidos
qgue sao reconstruidos e reinterpretados pelos atores sociais envolvidos.

Podemos afirmar que para os casais a lua-de-mel € uma viagem recheada de
significados onde, num local distante da sua sociedade o casal inicia sua nova vida.
E um momento que marca oposicdes claras: ao dia-a-dia, tempo de restricdes,
tempo do trabalho, de representar diversos papéis; e também ao casamento, com a
agitacdo da organizacdo, com a efervescéncia social da festa, convivio com varias
pessoas. A lua-de-mel se diferencia de todos esses fatores: € um tempo de lazer, de
exageros, de intensidades, sem obrigagdes a nao ser descansar, passear, divertir,
tempo de intimidade, de privacidade onde o casal pbée em destaque sua nova
posicao social: de marido e mulher.

Estas caracteristicas da lua-de-mel foram percebidas, ainda que de forma
heterogénea, em todos os casais entrevistados. Quando tratamos da lua-de-mel,
essas foram o cimento social que uniu todos os discursos e historias tao distintas
num primeiro momento. Devemos concluir, finalmente, que os significados
compartilhados pelo grupo ressaltam a lua-de-mel como uma pratica cultural que
renova valores, resgata um sentimento de pertencimento e consolida identidades
dos individuos com seu grupo social.

Assim, podemos considerar por fim, que as representacdes apresentadas
pelo grupo pesquisado nos mostra que a lua-de-mel tem sido reinterpretada e
reconstruida enquanto pratica cultural, se mostrando como um importante fator de
coesao social, sendo que seus sentidos e significados sado compartilhados e

negociados socialmente.
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