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Exu

tu que és o senhor dos

caminhos da libertacdo do teu povo
sabes daqueles que empunharam
teus ferros em brasa

contra a injustica e a opressédo
Zumbi Luiza Mahin Luiz Gama
Cosme Isidoro Jodo Candido

sabes que em cada coragdo de negro
h& um quilombo pulsando

em cada barraco

outro palmares crepita

os fogos de Xangd iluminando nossa luta
atual e passada

(Abdias Nascimento. Trecho do poema
“Padé de Exu Libertador™)



RESUMO

O presente trabalho visa descrever e analisar o Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva e
seus integrantes, inserindo-os na discussdo histdrico-antropoldgica sobre raca e racismo no
Brasil. O Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva é um grupo de canto coral, danca e ritmo,
composto por negros e negras da/na cidade de Juiz de Fora/MG, cuja fundacdo remonta ao
ano de 1964. As letras das musicas executadas pelo Batuque referem-se ao periodo escravista
e a situacdo do negro na sociedade brasileira, compassadas por ritmos, como os lamentos, 0s
sambas de roda, o baido, o maxixe, 0 maracatu, o maculelé, os jongos, dentre outros.
Especificamente, este estudo apresenta uma analise etnografica do Batuque Afro-Brasileiro de
Nelson Silva, buscando refletir e compreender como o grupo, em sua totalidade, e seus
integrantes, em suas particularidades, apresentam e se colocam perante a questdo racial
brasileira, a partir da observacdo de suas apresentacOes, historias, vivéncias, agenda. Foi
possivel, assim, chegar a algumas conclusdes. Percebe-se que o Batuque, enquanto grupo,
representa escravizados, por meio da perfomance artistica e das letras de mdsica, narrando
periodos da histdria brasileira. Por sua vez, seus integrantes sdo, eles préprios, herdeiros do
legado do Brasil e de Juiz de Fora, e, consequentemente, dos efeitos advindos da conformagéo
histérica e sociocultural do pais e da localidade. Igualmente, nota-se uma ruptura de
paradigmas envolvendo os objetivos do grupo, a partir do momento em que sua diretoria
desloca-se de pessoas brancas para negros militantes, refletindo os posicionamentos do
movimento negro atual e reforgcando o compromisso do grupo com a causa negra.

Palavras-chave: Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva; Raca; Racismo; Relagdes raciais.



ABSTRACT

The present work aims to describe and analyze Nelson Silva’s Afro-Brazilian Batugue and its
members, by inserting them in the historical-anthropological discussion on race and racism in
Brazil. Nelson Silva’s Afro-Brazilian Batuque is a choral, dance and rhythm group, composed
by black men and women in the city of Juiz de Fora/MG, whose foundation dates back to
1964. The lyrics performed by the Batuque refer to the slavery period and the afro-brazilians
situation in the nacional society, cadenced by rhythms as the moans, the “samba de roda”, the
“baido”, the “maxixe”, the “maracatu”, the “maculelé”, the “jongos”, among others.
Specifically, this study presents an ethnographic analysis of Nelson Silva’s Afro-Brazilian
Batuque, seeking to reflect and understand how the group, in its entirety, and its members, in
its particularities, present and stand before the Brazilian racial issue, from the observation of
its presentations, stories, experiences, agenda. It was possible, therefore, to reach some
conclusions. It is noticed that the Batuque, as a group, represents enslaved, through artistic
performance and song lyrics, narrating periods of Brazilian history. In turn, its members are
themselves heirs to the Brazilian and the Juizforano legacy, and, consequently, the effects of
socio-cultural and historical conformation of the country and its locality. Also, we may notice
a break of paradigms involving the group’s goals, as soon as its board changes from white
people to black militants, reflection the black movement positions and strengthening the
group’s commitment with the black cause.

Keywords: Nelson Silva’s Afro-Brazilian Batuque; Race; Racism; Race relations.
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INTRODUCAO

Meu envolvimento com o Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva ocorreu,
inicialmente, de forma indireta: a principio, pretendia localizar uma “velha guarda” do samba
de Juiz de Fora, no intuito de realizar um trabalho que contemplasse a categoria “idosos” e
seu envolvimento com a tradicdo sambista da cidade. Tal manifestacdo cultural nesse
municipio possui um longo historico: Juiz de Fora abrigou a primeira escola de samba do
estado de Minas Gerais, a quarta de todo o pais, além de possuir composi¢fes que sdo
conhecidas em ambito nacional, como, por exemplo, Tristeza pé no chdo (Mamao), Ah se eu
fosse feliz (Juquita, Djalma e B.O.) e Sem compromisso (Geraldo Pereira e Nelson Trigueira,
0 primeiro, nascido na cidade mineira). Assim, o fato de Juiz de Fora ndo ser prédiga em
pesquisar 0 seu cenario musical, possuindo uma bibliografia ndo muito volumosa sobre o
tema, me conduziu a querer, em principio, empreender algum tipo de estudo nesse sentido.

Desta maneira, ao percorrer 0s primeiros passos de um projeto de pesquisa, na
tentativa de travar contatos com os idosos estabelecidos no samba de Juiz de Fora, acabei por
me encontrar em um ensaio do Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva, tendo por intencao
conhecer as irmds Barbosa, mulheres cuja trajetoria de vida esta intimamente ligada as
escolas de samba e & vida musical da cidade, além de outros integrantes que preenchiam
meus requisitos.

O conhecimento do Batuque comecou com um telefonema a Zélia Lucia Lima, atual
presidente do grupo’ — sendo também figura envolvida no movimento negro da cidade e
presidente do Conselho Municipal de Promogcéo da Igualdade Racial® —, no dia 27 de outubro
de 2014. Por intermédio desse contato, recebi o convite para assistir um ensaio do grupo, que
seria realizado no dia seguinte ao telefonema, dia 28 de outubro, as 19 horas e 30 minutos.
Atendendo ao convite, me fiz presente no ensaio, e tive a oportunidade de presenciar um
grupo cuja riqueza simbolica era evidente.

Entretanto, ressalto que, quando me dirigi ao endereco fornecido por Zélia, na avenida

Getulio Vargas, no centro de Juiz de Fora — em um dos prédios de art déco perto dos pontos

! Na verdade, Zélia é vice-presidente do Batuque. Oficialmente, Flavio Aluisio Carneiro é o presidente do
grupo; entretanto, por motivos de salde, encontra-se afastado da atividade. Ressalva feita, por motivo de ser
Zélia quem esta, de fato, assumindo as fungdes de presidente do Batuque no atual momento (ja cerca de dois
anos), refiro-me a ela, neste trabalho, como presidente do grupo.

2 Até setembro de 2015, o Conselho era denominado como Conselho da Valorizacdo da Populagdo Negra. Os
proprios conselheiros lutaram para haver a mudanca de nome do mesmo, argumentando que 0 nome de
Conselho de Promocéo da Igualdade Racial representaria melhor a instituigéo.
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de 6nibus dessa avenida, no conhecido predio do Museu do Crédito Real, 3° andar —, néo
estava ciente de que estava, na verdade, indo assistir a um ensaio musical. Confesso que
acreditava ser uma reunido do movimento negro, uma vez gque a pessoa que me havia passado
0 contato da Zélia tinha me informado que ela fazia parte da comunidade negra da cidade.
Achei que o elo de ligacdo era o seguinte: Zélia faz parte do movimento negro; havera uma
reunido do mesmo e, nela, estardo presentes militantes que, também, fazem parte da
comunidade sambista da cidade. Enfim, assim que adentrei o elevador do prédio, um grupo
composto por negros e negras, de idade mais avangada também o fizeram. Na sala de reuni&o,
Zélia ja estava presente, conversando com algumas pessoas com as mesmas caracteristicas:
negros e negras idosos(as). Apresentei-me para Zélia, que, por sua vez, me apresentou ao
grupo, contando sobre nossa conversa ao telefone. E qual ndo foi minha surpresa quando eles
se levantaram para “pegar os instrumentos” e ensaiar a proxima apresentacao.

O Batugue ensaiou umas cinco musicas e eu fiquei profundamente tocada e
emocionada com aquela apresentacao. Acredito que eles tenham apresentado um “pequeno
espetaculo” para mim, que estava la pela primeira vez. Depois, com o0 passar do tempo em
campo, indo sistematicamente a ensaios por um longo periodo (a ser descrito, espero, com
densidade, na minha etnografia), notei que o grupo se esforcava, sobremaneira, para procurar
“fazer bonito”, diante de rostos novos. Com sinceridade, ndo me recordo das exatas musicas
que foram cantadas e tocadas neste primeiro contato, mas ficou claro que se tratava de um
grupo de peculiar temética afro-brasileira, com instrumentos percussivos que marcavam
fortemente o ritmo e as letras que remetiam ao periodo escravista brasileiro e ao sofrimento
do negro, com francas influéncias da religiosidade de matriz africana, como a forma de
dangar, a alusdo a orixas, entre outras marcas.

Ao término das cancles, Zélia me falou, por alto, que se tratava do grupo Batuque
Afro-Brasileiro de Nelson Silva, e que o mesmo ja tinha cinquenta anos de existéncia na
cidade de Juiz de Fora. Tendo sido muito bem recebida por todos 0s presentes nesta terca-
feira, conversei com algumas senhoras e anotei telefones. Reafirmei que minha intencao
inicial era a de estudar o samba juizforano e seus sambistas, mas que ainda néo tinha uma
definicdo muito clara de como iria fazé-lo. Recordo-me que Zélia jogou uma isca que acabou
por me fisgar, uns dias adiante: “Quem sabe vocé ndo se decide por estudar o Batuque...”.

Essa sugestdo me iluminou para deixar o tema do samba juizforano para outro
momento, principalmente porque o meu encontro com o Batuque Afro-Brasileiro de Nelson
Silva me acenou a possibilidade de poder acompanhar um “objeto” sobremaneira interessante

e instigante, podendo gerar um trabalho simbolicamente rico. Gravitando em torno dessas



12

questdes, decidi empreender uma breve pesquisa sobre o Batuque. As fontes escritas
disponiveis, e por mim encontradas, foram escassas: descobri um livro publicado pelas
Edi¢des Fundacdo Alfredo Ferreira Lage — Funalfa —, 6rgdo responsavel pela politica cultural
do municipio, intitulado “O batuque afro-brasileiro de Nélson Silva” (OLIVEIRA, 2003),
derivado da monografia de conclusdo de curso de Osvair Antonio de Oliveira (UFJF); alem
de um livro de publicacdo dos autores (MOSTARO et al, 1977), sobre a musica popular na
cidade de Juiz de Fora, escrito por Carlos Décio Mostaro, Jodo Medeiros Filho e Roberto
Faria de Medeiros, em 1977, onde pude coletar informagdes sobre o universo musical de Juiz
de Fora, como também sobre o Batuque, o proprio Nelson Silva, além de outras pessoas e
eventos culturais ligados ao seu surgimento.

Cabe ressaltar que, a época, ndo sabia quem tinha sido Nelson Silva e nunca tinha
ouvido falar do grupo, mesmo ja residindo em Juiz de Fora por, aproximadamente, quinze
anos. Durante a pesquisa, a impressdo que me restou é que o Batuque ndo € muito conhecido,
principalmente entre 0s mais jovens, menos ainda a sua historia, as pessoas e 0s eventos
envolvidos desde a sua fundacdo até os dias atuais.

Por intermédio dessas fontes escritas e contando com valiosas dicas e conversas
informais, decidi por iniciar um trabalho de campo com o grupo Batugue. Frequentei os
ensaios do grupo por um ano, de fins de outubro de 2014 até fins de outubro de 2015.
Durante todo o periodo, 0s ensaios ocorreram sempre as tercas-feiras, na parte da noite, as 19
horas e 30 minutos, no terceiro andar do prédio da esquina da avenida Getulio Vargas com a
rua Halfeld, conhecido informalmente como “prédio do Crédito Real”. No primeiro ano,
houve uma pausa nos ensaios, de dezembro até o fim do carnaval da cidade, periodo que
engloba tanto o recesso de fim de ano quanto a ocasido em que muitos membros do grupo
encontram-se ativamente envolvidos com as atividades carnavalescas de Juiz de Fora. Em
2015, fiquei sabendo que houve, igualmente, o recesso de final de ano, embora, para a
decepcdo dos membros do Batuque, quase todos ligados profundamente ao carnaval da
cidade, a prefeitura de Juiz de Fora havia suspendido os desfiles das escolas de samba em
2016, sendo a falta de verba o motivo alegado para isso. Por fim, é imperioso relatar o mais
cedo possivel que a minha convivéncia com o Batugque foi que me trouxe um recorte ao

trabalho®, uma vez que querer “estudar o Batuque”, sem sublinhar exatamente o qué

® A seguinte passagem que destaco de leitura de um artigo de Mariza Peirano, me remeteu imediatamente &
questdo de ter sido levada a discussdo de raga pelo campo: “E de Evans-Pritchard um dos mais singelos e
exemplares depoimentos nesse sentido, isto €, o conhecido ‘Eu ndo tinha interesse por bruxaria quando fui para
a terra Zande, mas os Azande tinham; de forma que tive de me deixar guiar por eles' (1978: 300)” (PEIRANO,
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pretendia elucidar, em relagdo ao “objeto”, nao seria o suficiente para fechar um protocolo de
pesquisa. De certa forma, o encaminhamento poderia ter sido dado contemplando unicamente
o fendmeno cultural: falar sobre os simbolos operados e a performance artistica, trabalhados
em uma “descri¢ao densa”. Entretanto, existe uma questdo que talvez possa ser referida como
inerente ao Batuque: a da raca negra (afinal de contas, como narrei anteriormente, trata-se de
um grupo composto unicamente por negros e negras”, operando tematicas raciais). Trazer a
questdo racial brasileira aponta para fatores outros, como 0s sociais, 0s culturais, 0s
econdmicos e os politicos. Além do mais, a agenda do Batuque é paralela e complementar ao
do movimento negro da cidade — motivo pelo qual achei necessario acompanha-los durante
um ano completo, considerando e observando datas importantes para o calendario negro —,
sendo que alguns membros, inclusive a atual presidente e os presidentes anteriores, estio
envolvidos, direta ou indiretamente, com 0 mesmo. Seus simbolos, instrumentos musicais e
indumentarias referem-se a questdo da afrodescendéncia, tanto no plano do legado cultural
(como nos instrumentos musicais e indumentarias), quanto no legado da desigualdade
historica entre negros e brancos (suas letras de musica). As entrevistas que realizei com quase
todos os membros do grupo tangiam, quase que invariavelmente, a questao racial e a vivéncia
social “racializada”. Além do mais, fora do aspecto formal das entrevistas, me deparei com a
questdo racial em diversas vezes, que serdo expostas ao longo do trabalho. Seria imprudente,
na verdade, seria impossivel, creio eu, abordar Batuque sem se debrugar sobre a raca.

Nesse momento, acho de suma importancia enfatizar que sou uma pessoa lida pela
sociedade como branca. Depreende-se desse fato que nunca sofri discriminacao racial e/ou
preconceito, e que, nesse quesito, possuo privilégios enquanto pessoa branca. Acredito que
seja vital para o trabalho esse tipo de informacdo, que serd trazido a baila, em outros
momentos de analise. O lugar de onde eu “falo” é o de uma pessoa branca, provinda da classe
média e aluna de pds-graduacéo.

Logo, o tema deste trabalho ¢ o marcador social “raca”, sendo que busco analisar

como o grupo Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva (in totum) e seus membros, em suas

1999, p. 41). Embora a minha questdo nédo seja efetivamente ndo ter interesse pessoal por relagdes raciais, o fato
€ que eu nunca tinha tido contato académico prévio com tal tematica.

* Durante todo o desenvolvimento deste trabalho, procurarei trazer a classificacéo racial de pessoas que forem
evocadas. Uma vez que se trata de um estudo sobre raca e relagdes raciais, essa configura-se uma informacéo
primordial e necesséaria. Pensando em termos de heteroclassificacdo racial, para mim foi extremamente
confortavel saber que um dos pré-requisitos para ser um membro do Batuque era ser negro (este conceito
analitico de cor/raca seré analisado no decorrer do trabalho, ndo podendo ser tratado como uma explicacdo de
rodapé). Tal fato me eximiu de dividas em relacdo a como enquadrar membros que apresentasse caracteristicas
fenotipicas ambiguas, como, por exemplo, a tonalidade da pele mais clara. Alguns deles assim o eram, embora
mesmo se eu ndo soubesse do pré-requisito, eu pensaria nessas pessoas de pele mais clara como “ndo brancas”.
Em relagdo a autoclassificacdo, esta foi levantada nas entrevistas, e sera descrita e analisada.
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particularidades, apresentam e colocam-se perante a problematica racial brasileira, a partir da
observacao de suas apresentacgdes, historias, vivéncias, agenda.

Proponho nesta dissertagdo uma analise etnogréafica do Batuque Afro-Brasileiro de
Nelson Silva. De todo modo, cabe tecer algumas reflexdes metodoldgicas sobre minha
analise. De acordo com Antdnio Sérgio Alfredo Guimaraes (2008b), a Antropologia é uma
disciplina permeada por uma porosidade que permite um transito mais intenso com as outras
disciplinas. Por sua vez, Sansone (2008) posiciona-se de forma favoravel a uma Antropologia
que corteja tanto a Sociologia quanto a Histdria, mantendo os cuidados com quem acredita
que sua narrativa (a da Antropologia) seja, no fundo, mais um texto a interpretar. Pretende-se,
neste trabalho, uma combinacdo interdisciplinar e dinamica, conjugando abordagens da
Ciéncia Politica, da Sociologia, da Antropologia e da Historia, buscando lidar com uma

tematica tdo rica de forma zelosa.

H4, pois, que superar a defasagem criada entre os estudos de interagdo social e os de
estrutura social, entre aqueles da cultura e os da sociedade. Um hiato que ganhou
contornos disciplinares, cada vez mais rigidos, com a separacdo entre sociologia e
antropologia, e o crescente interesse de ambas em estudar 0os mesmos espagos
territoriais. Essa tarefa é também dificil porque requer que elaboremos uma trama
narrativa mais densa, circunscrevendo com maior precisdo o tempo e 0s eventos a
serem tratados em nossos estudos, 0 que, ainda que esteja nas origens da nossa
tradicdo disciplinar, nos desabituamos de fazer na sociologia (GUIMARAES,
2008b, p. 103).

Declaro-me a favor de uma antropologia que corteja tanto a sociologia como a
histéria, mas que mantenha cuidados com quem acredita que sua narrativa, no
fundo, seria s6 mais um texto a interpretar. Ciente que uma metodologia que precisa
combinar diadlogo etnogréafico com distanciamento analitico, interpretacéo e procura
de regularidade, obriga-nos a conviver com dilemas. Mas ndo é exatamente essa
uma das constantes da vida intelectual na modernidade tardia desse Extremo
Ocidente que é o Brasil? Acredito na necessidade de uma etnografia como olhar
intersticial cuja pretensdo ndo é produzir um quadro da sociedade inteira, mas um
bom recorte. Um olhar critico de quem confia que, nesse mundo sempre mais
cacofénico, o ato de escutar o outro, sobretudo aquele que fala baixo, possa ser,
ainda, fonte de prazer (SANSONE, 2008, p. 185).

Contudo, tem-se a ciéncia de que, conforme argumenta Guimardes (2008b), as
pesquisas nas areas de Ciéncias Humanas e Sociais estdo, o tempo todo, revelando novos
documentos e informacdes, exigindo continuamente um olhar renovado, mesmo sobre o0s
assuntos consagrados. Sendo assim, ndo existe pretensdo de onisciéncia perante o volumoso
material j& produzido acerca das tematicas que serdo abordadas, nem de esgotamento do
tema. Ou seja, trata-se de um trabalho com limitagGes, como todos o sdo. Estou certa que o

Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva poderia, também, ser analisado a partir de outros
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recortes, como 0s de género ou de geragdo, gerando analises proficuas e diversas das aqui

exploradas.

As ciéncias sociais ndo prescindem do conhecimento da sociedade especifica em
que os fendbmenos ocorrem, e ndo podem trata-los sem levar em conta o contexto
politico e a mobilizagdo social em torno deles. Desigualdades raciais, racismo,
discriminacéo, democracia racial e a¢Bes afirmativas fazem parte ndo apenas do
vocabulario politico de resisténcia ao preconceito, mas, justamente por isso,
carregam eles mesmos uma historia particular e sdo objetos de disputa
(GUIMARAES, 2008b, p. 7).

Para abordar raga, racismo, relacOes raciais, bem como para apresentar o Batuque
Afro-Brasileiro de Nelson Silva, valer-me-ei do famoso recurso de se colocar o texto dentro
do contexto. Para tanto, torna-se imperativo recorrer a Histéria. Como afirmam os
antropélogos Jean e John Comaroff (2010), todo e qualquer grupo existente no tempo tanto
existem na histéria quanto detém a sua historia. Antropologos lidam com “fragmentos”,
muitas vezes ininteligiveis a um primeiro momento. Portanto, a conexdo dos mesmos a uma
sociedade historicamente determinada ¢ imprescindivel, situando, portanto, tais “fragmentos”
nos contextos, que sdo, por sua vez, permeados por estruturas e relacdes de poder e de
significado. Para empreender essa tarefa, é necessario trabalhar com fontes bibliogréficas, tais
como livros, artigos e censos referentes a periodos da histdria, eventos e atores, uma vez que,
mesmo para entender 0s conceitos com que se opera, 0 recurso da observagao dos processos

histdricos torna-se imprescindivel:

A verdade é que qualquer conceito, seja analitico, seja nativo, s6 faz sentido no
contexto ou de uma teoria especifica ou de um momento histérico especifico.
Acredito que ndo existem conceitos que valham sempre em todo lugar, fora do
tempo, do espaco e das teorias (GUIMARAES, 2008a, p. 63).

Portanto, pelos motivos elencados por Guimarées, esta pesquisa adota a necessidade
de situar os contextos, procurando evitar, dessa maneira, incorrer em um discurso a-historico.
Apesar de haver uma tentativa de abordar aspectos politicos, sociais, econémicos e culturais,
a partir do viés historico, a natureza limitada do trabalho ndo permitiria uma minuciosa e
exaustiva exploracdo de todos os fatores concernentes a cada uma dessas esferas, sendo que
os “fragmentos” nesse momento explorados serdo mediados por outros ‘“fragmentos”
contextuais, para que eles sejam, ao final, compreendidos. De acordo com Sansone (2008), é
necessario um desenho dos contextos para ndo se incorrer em um discurso a-historico, que

serviria para naturalizar relagdes construidas social e culturalmente. Por exemplo, o0s
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discursos sobre a raca, e todas as consequéncias que partiram desses discursos, nasceram em
determinados contextos, localizaveis em tempo e espaco, e transformaram-se em
compromissos politicos, como se vera como no corpo do trabalho. Pinho (2008) propde a
utilizacdo de uma metodologia de inspiracdo antropoldgica, com uma visdo de cultura, que

ndo a tem como um destino inexoravel do sujeito, mas como:

[...] territorio de convergéncias e lutas, pondo em relevo seus aspectos historicos e
politicos, em oposicéo a uma visdo, digamos, mitica de cultura, que a concebe como
um conjunto de elementos a-historicos, ordenados segundo principios estruturais
abstratos (PINHO, 2008, p. 13).

Pinho (2008, p. 9-10) ao fazer um balango critico sobre o campo dos estudos de raca e
de relagdes raciais, aponta que:
Em primeiro lugar parece evidente que, uma vez execrado o racialismo prevalecente
nos primordios de constituicdo de um interesse sobre o tema, e contestado o
culturalismo de inspiracdo freyreana, os estudos sobre relagdes raciais, padecem de
uma relativa orfandade de paradigmas, um cenario onde nenhuma teoria abrangente
e consensual se impde. Isso se reflete, em segundo lugar, e positivamente, na
diversidade de abordagens que, como veremos combina grande multiplicidade de
interesses tematicos, que se valem na maioria dos casos de abordagem etnografica.
Em terceiro lugar, e por fim, verificamos que, de um modo em geral, os estudos
antropolégicos sobre relacBes étnicas e raciais, identidades e cultura negra,
transitam em campo interdisciplinar. Apesar da adesdo pronunciada ao método
etnogréfico, muitos dos estudos e autores atuantes na area, se valem de estudos

histéricos e demogréficos, da teoria socioldgica e da produgdo critica dos estudos
culturais.

Dito isso, passo especificamente para a etnografia que foi realizada pelo periodo de
um ano — de fins de outubro de 2014 até fins de outubro de 2015, com intervalo nos meses de
dezembro, janeiro e fevereiro de 2014, periodo de recesso que ndo houve apresentacao
publica e ensaios. Em outubro de 2015, ndo houve ensaio por algumas semanas, em
decorréncia de compromisso de trabalho e de militancia da presidente do grupo —, conforme
ja mencionado. Além da frequéncia sistematica aos ensaios do grupo, houve observacéo das
seguintes apresentacOes: sessdo solene de outorga das Medalhas Nelson Silva (dia 20 de
novembro de 2014); Marcha Axé Zumbi (dia 22 de novembro de 2014), que, embora nao
sendo exatamente uma apresentacdo do Batuque, contou com a aderéncia de alguns de seus
membros; apresentacdo na praga Teotdnio Villela, bairro Vitorino Braga (dia 23 de novembro
de 2014); apresentacdo no Museu de Artes Murilo MendessMAMM-URJF (dia 27 de
novembro de 2014); Missa Conga, na igreja do bairro Benfica (dia 02 de dezembro de 2014);

apresentacdo na Praca da Estacdo (dia 10 de dezembro de 2014); apresentacdo no Centro
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Cultural Bernardo Mascarenhas (dia 23 de maio de 2015); apresentacdo na Casa dos
Conselhos (dias 24 de julho e 08 de setembro de 2015); apresentagdo no Centro de
Convivéncia do Idoso, da Prefeitura de Juiz de Fora (dia 16 de setembro de 2015);
apresentacdo no Centro de Educacdo do Menor, da prefeitura de Juiz de Fora (26 de setembro
de 2015); e apresentacdo no Instituto de Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Juiz
de Fora (dia 14 de outubro de 2015). Um caderno de campo foi mantido sempre em minha
companhia, lancado anotacGes e observacOes. Igualmente, procurei fazer registro visual
(fotos) das apresentacBGes publicas. Se, porventura, folders, jornais, convites, ou outros
materiais impressos similares eram entregues durante esses eventos, 0 material era guardado
como passiveis de analise. Houve saidas com o grupo ou com alguns de seus membros, além
de conversas informais, onde impressdes e passagens significativas foram anotadas.

A etnografia® ¢ um momento empirico da pesquisa antropolégica, sendo a propria
“ideia-mae” da Antropologia. O material a ser analisado, coletado e questionado, ou seja, sua
empiria, se constitui de “eventos, acontecimentos, palavras, textos, cheiros, sabores, tudo que
nos afeta os sentidos” (PEIRANO, 2014, p. 380), configurando a etnografia como uma
pratica “artesanal, microscopica e detalhista” (PEIRANO, 1995). O trabalho de campo ¢ um
momento da pesquisa que pode ser caracterizado por uma vivéncia, um momento de
estabelecimento de conhecimento, ou seja, uma observagdo participante. Em termos de
trabalho de campo propriamente dito, Cardoso de Oliveira (1995) sublinha a impossibilidade
de uma domesticacdo da realidade pelo método, uma vez que o trabalho de campo préprio ao
antropdlogo abrigaria um “excedente de significagdo”. Uma vez que o antropdlogo encontra-
se munido de dados colhidos em campo, e com 0s quais trabalhara, tal momento néo-
metddico configurar-se-4& como um complemento a um outro momento, este sim metddico,
em uma relacdo dialética. Os dados obtidos pelas vias ndo-metddicas seriam escrutinados a
partir da via metodica propriamente dita. De acordo com Cardoso de Oliveira (1995), a
compreensdo dos fendmenos estudados de forma ndo-metddica se complementa ao exercicio
metddico dos procedimentos analiticos, via dialética. Ou seja, o(a) antropélogo(a) deve, para
além da atividade e da interacdo, fazer esforcos analiticos e ndo s6 descrever fendbmenos ou
transcrever dialogos etnograficos, uma vez que, de acordo com Peirano (1995), o rigor
analitico e o “ruido etnografico” ndo sdo incompativeis no fazer antropoldgico. A autora

endossa e pontua:

® Peirano (2014) aponta que a expressdo “método etnografico” ndo é correta, uma vez que etnografia ndo é um
método propriamente dito, mas um empreendimento de funcdo dupla que se retroalimenta: além de ser um
“fazer”, a etnografia também contempla a propria formulagdo tedrica.
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Assim, fica claro que a etnografia ndo é algo que se faz espontaneamente, nem que
a inclinacdo ou o talento podem ser dispensados. Contudo, meras descri¢fes de um
fendmeno de cultura em termos de outra sdo um arremedo necessariamente pobre
da pratica antropoldgica e, por definicdo, estdo condenadas a ndo passar de
afirmac6es de um tipo popularesco — aquilo que Fabio Wanderley Reis chama de o
estilo jornalistico que invade as ciéncias sociais. E importante, entdo, reter a idéia
de que as observaces sdo realizadas ndo s6 para descrever o curioso, o exético ou o
diferente por si mesmos (pelo natural interesse que despertam), mas também e
principalmente para universaliza-los. S8o essas duas diregdes — a especificidade do
caso concreto e o carater universalista da sua manifestagido — que levam a
antropologia a um processo de refinamento de problemas e conceitos e ndo, como
propalam os esteredtipos a respeito do seu empirismo, a um acUmulo de
informagdes sobre situagdes bizarras ou, quando falta talento, a ‘longos
depoimentos em estado bruto das mulheres da periferia’ (PEIRANO, 1995, p. 18-
19).

Foram realizadas 15 entrevistas que tiveram um roteiro semiestruturado. A intencéao
inicial era entrevistar todos 0s membros ativos no Batuque, que, atualmente, contabilizam 19.
Entretanto, como foi colocada a adesdo como espontdnea e ndo obrigatéria, quatro dos
membros ndo me forneceram depoimento dentro dos moldes de entrevista®, sendo que pude
observa-los e “trocar ideias” informalmente, em outros momentos. As entrevistas variaram de
13 minutos a uma hora e 23 minutos. Em um nivel abstrato, a entrevista foi dividida em torno
de dois interesses: a) pela vivéncia do(a) entrevistado(a), no que concerne a questdes
particulares’; b) pelas informages que ele(a) poderia, porventura, me prover a respeito dos
aspectos histéricos do Batuque e sobre os atores ligados historicamente a fundacdo e

desenvolvimento do grupo. Como no Batuque, hoje em dia, existem membros que aderiram

® Os membros do Batuque acolheram-me muito bem, sendo, sem excecdo, simpaticos e solicitos quanto aos
demais aspectos da pesquisa. Entretanto, para as entrevistas, embora ninguém tenha, a principio, se recusado
terminantemente a se encontrar comigo para realiz&-las, alguns foram evasivos (0 que vulgarmente se denomina
por “dar o perdido”), ou faltaram a reunido na qual foi marcado o encontro. Alguns membros chegaram a
comentar comigo que uma pessoa X ou Y ndo tinha nada para informar sobre o Batuque ou sobre Nelson Silva,
ndo vendo necessidade de me dar depoimento algum. Infelizmente, uma entrevista que gostaria muito de ter
realizado, com a presidente do grupo, Zélia (que me auxiliou tanto em outros momentos e em outras tarefas),
ndo foi efetivada. Zélia, que alegava estar sempre ocupada (e, de fato, ela € uma pessoa bastante atarefada),
postergava sistematicamente para uma proxima semana. De proxima semana em proxima semana, 0 prazo para
escrever o trabalho ficou cada vez mais curto. Conquanto tenha afirmado para o grupo que estava interessada
em saber da histdria de vida deles (além, é claro, de estar interessada em aspectos histéricos, que aqueles que
tivessem os pré-requisitos para tal pudessem me fornecer), no momento em que avisei que era tempo de
principiar as reunifes para as entrevistas (ja tinha avisado desde os primdrdios do campo que pretendia realizar
entrevistas com 0s membros), eu talvez ndo tenha me feito ser suficientemente compreendida em meus
propositos. Ou seja, provavelmente eu tenha falhado na comunicacdo (dos meus interesses) com alguns
membros do grupo (que seriam: suas histdrias de vida + depoimentos sobre o Batuque, caso houvesse. Em
negativo, somente nas histdrias de vida). Contudo, arrisco-me a colocar em jogo também outras variaveis que
possam ter atrapalhado uma adeséo de todos do grupo, como, por exemplo, receio de haver “respostas certas ou
erradas”, inseguranga quanto ao que seria perguntado, receio de ndo fornecer respostas satisfatorias, receio de
falar algo do grupo, dentre outras.

" Por questdes éticas, efetivei uma mudanca de nomes reais para nomes ficticios, no momento em que me
utilizei do material das entrevistas referentes a questdes intimas e particulares dos(as) entrevistados(as).



19

ao grupo em periodos diferentes, alguns desde a sua formacdo, outros que frequentam a nao
mais que dois anos, o item “b” foi aplicado criteriosamente, sendo o crivo aqueles que
porventura servissem como “fontes orais” capazes de prover informagdes dessa ordem. Ainda
sobre o item “b”, ¢ importante frisar que a memoria, assim como qualquer documentagao, ¢
socialmente construida, sendo a fonte oral tdo vélida quanto a fonte escrita, ndo cabendo
coloca-la em suspeicdo, mais do que as outras espécies de fonte (POLLACK, 1992). Trata-se
de um instrumento de coleta de dados interessante e valido, no sentido de que aquilo que
aprece como individual e unico é, de fato, desenvolvido em um meio, que é exterior aos
sujeitos, decorrendo que o “subjetivismo” responde a coletividade, ao grupo em que se
encontra inserido. Ou seja, a partir de um individuo, busca-se a coletividade (QUEIROZ,
1988).

Algumas entrevistas foram concedidas nas residéncias dos entrevistados, me
permitindo observar caracteristicas familiares e domiciliares, que se configuraram,
igualmente, como material de observacdo. Entretanto, a maioria delas foi realizada na Casa
dos Conselhos (rua Halfeld, 450, sétimo andar), locus de trabalho da Zélia, que, gentilmente,
ofereceu uma sala (com prévio agendamento), para que pudesse ser realizada a entrevista
com aqueles que teriam dificuldades em me receber em casa — a familia muito grande
convivendo sob o mesmo teto, que dificultaria o processo, é um exemplo dessas dificuldades
encontradas —, ou que preferissem um ponto de encontro mais neutro e mais central, por
possuirem afazeres frequentes nas proximidades do centro da cidade. Conquanto tenha
havido a perda de observar aspectos mais intimos e pessoais, a disponibilidade (e a boa
vontade) de Zélia foi de extrema valia e auxilio para a confec¢do deste estudo.

Recapitulando, o corpus de andlise, ou seja, o material de analise, a ser utilizado,
serdo tanto os de arquivo (material ja existente e produzido) quanto os empiricos (construidos
para a pesquisa). No eixo dos primeiros, encontram-se: algumas letras de musica do
Batuque®, escolhidas dentre aquelas que tomei contato durante o trabalho de campo; e 0s
materiais impressos recebidos durante as apresentacdes, no que tange a referéncia ao tema da
raca. Dentre os Ultimos, contam-se a etnografia e as entrevistas. Parte-se do principio de que
uma imagem, um som, uma letra, uma etnografia, um folder, uma entrevista, sdo “textos”,

que devem ser remetidos as suas condic¢des de produgdo, ou seja, seus contextos.

® As letras de musica transcrita provieram de trés fontes: o livro de Osvair Antdnio de Oliveira (2003); o acervo
pessoal de Dona Hilda Amaro da Silva (integrante do grupo), que, muito gentilmente, me cedeu para xerocar, e
a quem, por tanto, sou imensamente grata; além da minha prépria memoria. Tragarei comentarios sobre autoria,
data e ritmo sempre que tais informagdes estiverem ao meu dispor. Elas serdo dispostas tanto no corpo do
trabalho (quando forem ilustrativas), quanto nos anexos.
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Como ferramenta auxiliar de investigacao, utilizarei a Analise do Discurso (AD). Tal
dispositivo de analise tem por base a ideia central de que a linguagem (ou o discurso) é um
meio ndo transparente e ndo neutro para analisar o0 mundo social. De acordo com Orlandi
(2012), a linguagem € uma mediacdo necessaria entre 0 homem e a realidade social. Esta
mediacdo é feita pelo discurso, ou seja, pelas praticas discursivas nas quais oS sujeitos se
inserem, sendo capaz de significar e significar-se por intermédio delas. A representacdo da
realidade das pessoas encontra-se permeada por simbolos, e, perante 0S mesmos, 0 pProcesso
de interpretacdo se desdobra. H&4 uma ilusdo de que as palavras sdo originais, mas sao, de
fato, inacabadas e atravessadas pela histdria e pela ideologia, ou seja, 0s sentidos sdo sempre
determinados ideologicamente. A linguagem sé faz sentido porque se inscreve na historia,
devendo-se levar em conta as condi¢des historicas de producdo dos discursos. Os sentidos
ndo jazem somente nas palavras, mas na relacdo com a exterioridade, nas condigdes em que
eles sdo produzidos, ndo dependendo, somente, das intencGes dos sujeitos. Discurso nao é
somente transmissdo de informacdo, e a AD procura ir para além da superficie das
evidéncias. Para a AD, a linguagem estd materializada na ideologia, que, por sua vez, se
manifesta na lingua. Logo, ndo ha discurso sem sujeito, nem sujeito sem ideologia. Para
utilizar este dispositivo, € necessario seguir as pistas provenientes dos materiais de anélise
para se compreender os sentidos que foram produzidos, remetendo-os as suas condicdes de
producdo. Sendo o discurso um objeto socio-historico, é necessario levar em conta o que é
dito, de que forma é dito, 0 que ndo é dito, o que poderia ser dito, o que ja foi dito, entre
outros elementos.

Cabe enfatizar que a Andlise do Discurso serd utilizada dentro da perspectiva
etnografica, como ferramenta para auxiliar a etnografia e ndo como metodologia principal, o
que demandaria o acionamento de outros conhecimentos de linguistica, ndo sendo este 0 meu
intuito nesse momento.

O conceito de ideologia, operado neste trabalho, ndo se vincula a nocdo de ocultacdo
de realidade, mas como efeito da relacdo necessaria do sujeito com a lingua e com a historia,
para que haja sentido (ORLANDI, 2012). Nesse sentido, toma-se a ideologia a partir de um
carater “positivo”, ao invés de enfatizar o lado “negativo”, que a define como falsa
consciéncia, “mascaradora” da realidade social. A ideologia, para Gramsci®, esta intimamente

ligada a sua época e aos movimentos das forcas sociais, ndo sendo um mero conjunto de

° O presente estudo n&o trabalhara com o referencial teérico completo da obra de Antonio Gramsci, que possui
uma perspectiva marxista, inaplicavel nesta pesquisa devido a sua natureza. Opera-se somente, aqui, portanto,
com seus conceitos de ideologia e hegemonia e ndo com a totalidade de seu pensamento.
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ideias abstratas. Trata-se de “uma concep¢do de mundo que se manifesta implicitamente na
arte, no direito, na atividade econémica, em todas as manifestacdes de vida individuais e
coletivas” (GRAMSCI apud MONASTA, 2010, p. 75). A ideologia trabalha na construcdo
perspectiva da subjetividade, sendo o elemento fundamental na constru¢do do consenso,
vinculando-se, assim, & hegemonia'® (EAGLETON, 1997).

Por fim, destaca-se que o presente trabalho dividir-se-a4 em quatro partes, aléem desta
introducdo e da conclusdo. O primeiro capitulo apresentara o Batuque Afro-Brasileiro de
Nelson Silva, no que concerne a sua trajetoria e aos principais atores envolvidos em seu
surgimento. Para tanto, torna-se necessario colocar o grupo dentro do contexto historico,
auxiliando, dessa maneira, na sua compreensdo. Adensarei, no segundo capitulo, a exposicédo
da trajetéria do grupo, trazendo a tona o tema da questdo cultural negra no Brasil,
procurando, inclusive, compreender o termo ‘“batuque”, que designa o meu “objeto” de
pesquisa. Tendo, nesse momento, apresentado 0 grupo, passarei para as minhas observacoes
de campo, dotando uma visdo mais atual e préxima do mesmo, pincelando relacdes e
paralelismos que esse recorte possa demonstrar em relagdo ao marcador social de raga. Nesta
parte, trarei elementos visuais, como fotos e reprodugdes de impressos recebidos, que possam
elucidar a tematica racial, buscando refletir em como o Batuque ilustra tal escopo. No ultimo
capitulo, prossigo abordando de forma mais detida a questdo da raca negra na vida dos
integrantes, bem como em momentos da minha convivéncia com 0s mesmos. Para tanto, é
nesta secdo que irei desenvolver uma discussao teorica e conceitual acerca de raga, racismo e
relacdes raciais. Arremato o trabalho, lancando as reflexdes e os paralelos propostos pela
minha questdo inicial, a saber: como o grupo Batugque Afro-Brasileiro de Nelson Silva (in
totum) e seus membros (em suas particularidades) apresentam e colocam-se perante a
problemética racial brasileira, a partir da observacdo de suas apresentacdes, historias,

vivéncias, agenda.

% De acordo com Gramsci (1982), a hegemonia é o processo pelo qual o grupo dominante exerce, em toda a
sociedade, a sua dominagdo, provendo uma direcdo moral e intelectual. Ou seja, trata-se do consenso
“espontdneo” da populagdo em relagdo ao que € cultural e politicamente hegemdnico, disseminando e
“retroalimentando” o pensamento dominante. A hegemonia é capaz de se manter no dominio por meio de
concessdes que, em certa medida, engloba determinados interesses corporativos. A hegemonia nunca é absoluta,
sempre havendo possibilidade de mudanca e de resisténcia. Segundo Williams (1979), a hegemonia sofre uma
resisténcia continuada, desafiada por outras pressdes que ndo as suas, tornando a contra hegemonia, ou a
hegemonia alternativa, elementos reais e persistentes na pratica.
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CAPITULO 1
A TRAJETORIA E O CONTEXTO HISTORICO DO BATUQUE AFRO-
BRASILEIRO DE NELSON SILVA

Neste primeiro capitulo, pretendo apresentar o Batuque Afro-Brasileiro de Nelson
Silva, no que tange a sua trajetdria e os principais atores envolvidos em seu surgimento. Para
que seja efetivado um conhecimento do grupo mais aprofundado, 0 mesmo sera
contextualizado em fragmentos da histdria brasileira que auxiliem na sua compreensao. Tais
esforcos sao justificaveis e necessarios pela busca da reflexdo acerca do desenvolvimento do
Batuque Afro-Brasileiro e seus processos de mudancas, sendo, sempre que possivel, remetido

aos contextos mais amplos, articulando, assim, a discussdo com o marcador social de raga.

1.1 A “Aquarela do Brasil”

Aquarela do Brasil foi o titulo de um espetéculo teatral, ocorrido no ano de 1964, na
cidade, Juiz de Fora™, estado de Minas Gerais. Esta peca foi idealizada por José Carlos de
Lery Guimaraes, com a finalidade de fazer parte da abertura (em 10 de julho de 1964) e do
encerramento (em 20 de julho do mesmo ano) do Campeonato Brasileiro Juvenil de Voleibol.
O espetaculo desenrolou-se no campo do estadio do Sport Club, de Juiz de Fora (OLIVEIRA,
2003). Estava contido, na obra, um “quadro do negro”, que foi executado por um grupo
denominado Batuque Afro-Brasileiro. Este grupo foi criado e reunido especialmente para a
apresentacdo do quadro, por Nelson Silva, musico e regente juizforano, a pedido de José
Carlos de Lery Guimaraes. A performance artistica contou com a apresentacdo de uma
musica chamada Escraviddo e Liberdade, que comecava em ritmo musical de lamento e
terminava, apoteoticamente, em uma cadéncia de samba-enredo. O Batuque, naquela ocasiéo,
computava mais de 60 figurantes, todos negros e negras, que formaram um grupo de canto

coral, além de contar com musicos percussionistas, para narrar, cantando, a trajetoria do

"Juiz de Fora pertenceu ao termo da Borda do Campo (atual cidade de Barbacena) até 1850, momento em que
se constituiu como municipio. O nome foi dado em homenagem ao Dr. Luis Fortes Bustamante S4, juiz de fora
da cidade do Rio de Janeiro, que possuia uma sesmaria na regido (CARDOSO, 2011). O municipio, desde seus
primordios, foi um dos maiores e mais importantes do pais. Atualmente, Juiz de Fora é a cidade polo da Zona da
Mata mineira.
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negro no Brasil, desde a travessia no Atlantico até a fuga para o Quilombo dos Palmares.
Dentre os instrumentos musicais e a quantidade de vozes utilizados para representacao,
somaram-se: “trinta atabaques, um afoxé&, dois surdos, quatro pandeiros, um agogo, dois pares
de maracas, reco-recos e dezoito vozes femininas” (MOSTARO et al, 1977, p. 123-124). Eles
apresentaram-se em cena vestidos de branco, com roupas que aludiam as vestimentas de
algoddo cru, dos escravizados, carregando lampiGes acessos. Entraram em cena, sob a
penumbra do Sport, com suas luzes, propositadamente, apagadas. De acordo com Nivalda®?,
que presenciou o espetaculo, depoimento verbal, os homens usavam ténis, camisa e cal¢a
brancos e as mulheres, vestido branco, ténis, um chalezinho e uma flor vermelha no peito.
Regina13 ainda acrescentou que usavam uma ‘“corda de bacalhau” (espécie de corda grossa),

amarrada na cintura. Dois relatos sobre a apresentagdo podem ser apreciados, abaixo:

Foi uma apresentacdo com mais de 1400 figurantes, os corais todos cantando, as
orquestras, as bandas também fazendo as orquestras de Juiz de Fora. E o Nélson, as
tantas do espetéculo, ele aparece e escureceram todo o estadio, e 0 Nélson veio com
sua turma toda em branco, carregando lampides, achei assim uma coisa lindissima.
S6 na entrada eu ja achei que aquele grupo ndo devia acabar e depois eles cantaram
e foi uma beleza, foram muito aplaudidos. E a gente insistiu com o Nélson que
mantivesse aquele grupo, porque 0s corais iam cada um tomar seu rumo, mas o
Batuque ndo, o Batuque precisava ficar (D’AGOSTO apud OLIVEIRA, 2003, p.
100).

A musica que hoje é nosso carro chefe que ¢ “Escraviddo e Liberdade”, cujo a
masica conta a trajetoria do negro, até o grito dos Palmares. E ai, a apresentacdo foi
um sucesso arretumbante, porque o Nélson pediu que apagasse a luz do estadio
Sport Clube de Juiz de Fora, lotado. E n6s com 74 componentes, as mogas todas de
branco, ténis branco, com lampido aceso, era 30 senhoras e entramos em cena no
placo e comegamos a apresentagdo, cantando “Escraviddo e Liberdade”. E tem uma
parte que ficamos de joelho, as mogas ficam de joelho e cantam “Ai, meu Senhor,
tem d6 de mim no seu peito quanta dor, meu sofrer nio tem mais fim” (ASSIS apud
OLIVEIRA, 2003, p. 94).

Conforme pode depreender-se dessas citaces, o Batuque foi um grupo
arregimentado, primariamente, para a apresentagdo e representacdo do “quadro do negro”,
contido no espetaculo de teatro Aquarela do Brasil. No entanto, tendo sido intensamente
ovacionado — “Aplausos de tal maneira que parecia que o campo do Sport vinha abaixo”,
conforme afirmou Jodo Batista Assis, presente na apresentagdo como membro do Batuque,
em entrevista a Oliveira (2003, p. 94) —, angariando elogios por parte do publico e da midia

locais, deu-se prosseguimento aos ensaios e as apresentacdes, dando continuidade ao Batuque

12 Entrevista concedida por BARBOSA, Nivalda Maria. [11 nov. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de
Oliveira, 2015. 1 arquivo mp3 (42 minutos e 46 segundos).

3 Entrevista concedida por SANTOS, Regina Barbosa dos. [11 nov. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de
Oliveira, 2015. 1 arquivo mp3 (1 hora 19 minutos e 55 segundos).
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Afro-Brasileiro. Salienta-se, ainda, que o Sport Club, que era um espaco elitizado da

sociedade juizforana, encontrava-se lotado a ocasiao.

1.1.1 Nelson Silva “no vidrinho”**

Primeiramente, Nelson Silva era negro.

Nelson nasceu no dia 22 de janeiro de 1928, na antiga avenida Raul Soares, atual
avenida Sete de Setembro, em Juiz de Fora. Era filho do casal Carlos e Clarice Luz Silva.
Casou-se com Maria Imaculada Mendes Silva, trazendo ao mundo apenas uma filha
(OLIVEIRA, 2003). Quando crianca, ele gostava de jogar pelada, na Avenida Sete. Foi aluno
da Academia de Acordeom Xavier, realizou cursos de solfejo e de teoria musical, tendo se
tornado muito famoso no meio musical da cidade. Ele era um compositor eclético e
multifacetado, que deixou uma obra musical, praticamente inédita, de mais de uma centena
de composi¢fes. Nelson compunha cangbes romanticas, valsas, boleros, sambas, hinos
religiosos, sendo que, a partir da criacdo do Batuque, passou a escrever sobre a tematica do
negro brasileiro. Além disso, ele tocava varios instrumentos de percussao. Era um entusiasta
da escola de samba Feliz Lembranca, tendo sido um habil passista, regente de bateria, e de ter
musicado sambas-enredo para a escola, dentre os quais, o vencedor do primeiro carnaval
oficial de Juiz de Fora, Mascarada Veneziana®®, em 1966. Outra obra musical sua foi Zunga

Rei'®, feita para o carnaval de 1968, na qual contava a histéria de um rei africano que fora

Y Nelson usada a expressio “T4 no vidrinho”, querendo significar que tudo estava bom, pronto, legal
(OLIVEIRA, 2003).

> Letra: “Ardem cirios nos palacios de Veneza, / Vive amores a nobreza / Entre as luzes do festim... / E na
grande praga, a luz da lua. / Por Colombina, alma da rua, / Chora Pierrot, danga Arlequim!.../ Tarantela,
tarantela, / Tarantela napolitana... / Tarantela, tarantela, / Na mascarada veneziana... / Tarantela veio de
Napoles / Pra brincar o Carnaval / Na Veneza de Sdo Marcos, / Do Rialto e do Grande Canal!... / Distante da
louca mascarada / Surge a gondola dourada / De Rolando e Leonor!... / Fantasmas do Grande Canal, / Os
Amantes da Lenda Imortal, / Eternos, na eternidade do amor! / Rolando e Leonor, / Arlequim, Pierrot, /
Carnaval... multiddo... / ...E o meu destino rola / Na barcarola / Da solidao!... / Meu destino é gondoleiro, /
Langando o remo ligeiro / Sob as pontes, nos canais... / Meu amor, & flor das 4guas, / E uma gondola de
magoas: / Nao tem dncora nem cais!...”. Retirada do livro de Mostaro, Medeiros Filho e Medeiros (1977, p. 86-
87).

10 etra: “Com sabedoria, justica, paz e amor, / No cora¢io da Africa, Rei Zunga-senhor / Era de um povo nobre
e altivo o soberano. / Mas o traficante branco esmagou sua grande na¢do / E o reduziu a humilhante condicéo /
De ser escravo do outro lado do oceano! / Zunga ndo vai mais reinar! / Adeus, coroa e manto reais! / Zungé ndo
pode nem voltar / Nunca mais, hunca mais, nunca mais! / De quem é o canavial? / E a lavoura de algoddo / A
boiada e o cafezal? / De quem é todo esse chdo? / De Zungé ndo é, / N&do é de Zunga! / Ja foi rei, ndo é, / N&o é
rei Zunga! / Depois do tronco, da chibata e dos grilhdes, / Hoje ¢ liberto... pra sofrer humilhagdes... / Onde esta
sua Rainha, vendida em leildo? / Adeus, verdadeira liberdade! / Exilado, escravo eterno da saudade, / Cativo da
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escravizado em terras brasileiras. Nelson possuia uma predilecdo pelo canto coral, sendo um
regente rigido, disciplinado e disciplinador. A época em que José Carlos de Lery Guimaraes
foi procuré-lo para montar um quadro que contasse a histdria do negro, desde a saida da
Africa, Nelson — o Nelsinho, conforme os mais proximos, carinhosamente, o chamavam —,
regia um pequenino coral, de apenas quatro pessoas, no programa Serpentinas Coloridas, que
era um programa carnavalesco, executado por Nelson, na extinta radio juizforana PRB-3
(MOSTARO et al, 1977). Tendo Nelson aceitado o convite de Lery, apressou-se em reunir as
vozes negras, necessérias ao projeto. Segundo depoimento de Nivalda®’ (informacéo verbal),
Nelson ensaiou com seu Batugue por trés meses uma unica musica, Escravidao e Liberdade.

Nelson morava no bairro Tiguera, em Juiz de Fora. Era casado, e, tanto ele quanto sua
esposa, trabalhavam fora de casa, ganhando o “salario minimo”, sendo que Lery Guimaraes
afirmava que Nelsinho era uma pessoa pobre (MOSTARO et al, 1977). Entretanto, Nelson
formou-se em Contabilidade no Colégio Granbery®, em 1950. Profissionalmente, Nelson
trabalhou na Companhia Dias Cardoso (mais tarde passou a ser chamada de “Gréfica Juiz de
Fora”), como tipografo.

No ambito religioso, Nelson era adepto de religido de matriz africana. Lery
Guimardes, em uma entrevista concedida a Mostaro, Medeiros Filho e Medeiros (1977),
narrou o episddio em que Nelson foi consultar-se com as “entidades” a respeito da
apresentacdo da Mascarada Veneziana e de como ele poderia sair vestido na avenida, tendo
as mesmas somente permitido o uso de roupas brancas (cal¢a e camisa), sapato preto e um

chapeuzinho vermelho, o que foi prontamente atendido, demonstrando o respeito e a

magoa, da dor e da soliddo! / Zunga ndo vai mais reinar!... Etc. / Liberdade tem hora marcada na Historia! / 13
de maio d& a Isabel a grande gléria / De decretar a abolicdo com grande Lei! / Mas o gesto generoso da Princesa
/ Nao devolve a majestade, a realeza, / Ao pobre negro, que em sua terra era Rei! / Kum ba ya, / Rei Zunga /
Kum ba ya, / Rei Zunga!”. Retirada do livro de Mostaro, Medeiros Filho € Medeiros (1977, p. 95-96).

7 Entrevista concedida por BARBOSA, Nivalda Maria. [11 nov. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de
Oliveira, 2015. 1 arquivo mp3 (42 minutos e 46 segundos).

8 A menos que Nelson ganhasse algum tipo de bolsa de estudos, sua familia teria que ter uma condigdo
financeira razoavel para que ele estudasse em tal institui¢do. Regina, em entrevista, quando questionada se sabia
se a familia dele podia pagar as mensalidades do Colégio Granbery, afirmou: “Néo, conseguiram pra ele. O...
Como ¢ que fala? O chefe de 14, né?!, conhecia a familia, conseguiu pra ele, pra ele estudar I&. Ele era crianca.
Portanto, ele formou l4 no Granbery. Portanto, ele tinha o diploma dele I4. Tanto que ele era o Gnico negro que
tinha. Portanto, ele fazia a parte dele, né?! Era o melhor da classe, sabe?! Mas, ai, o professor dele dava muita
atencdo pra ele. N&o desfazia dele, sabe?! Ai, depois, ele formou. Ali, entrou pra trabalhar nessa grafica, que era
na Marechal. Eu me lembro como fosse hoje. Ele trabalhou 14 muitos anos, sabe?!”. Entrevista concedida por
SANTOS, Regina Barbosa dos. [11 nov. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira, 2015. 1 arquivo mp3
(1 hora 19 minutos e 55 segundos). Um informante me forneceu uma informagdo muito elucidativa, conquanto
tenha preferido se manter no anonimato. De acordo com tal pessoa, Nelson tinha comecado a trabalhar muito
cedo, crianca ainda (o que é um fato corriqueiro entre 0s negros brasileiros, principalmente a época de Nelson).
Ele realizava servicos em casas de familias abastadas, como cortar grama, cuidar de jardins, dentre outros.
Dessa maneira, ele conheceu um padre, com quem estabeleceu um vinculo de amizade. Este padre, percebendo
o talento que Nelson possuia, ajudou-o em sua trajetoria educacional. Ou seja, Nelson frequentou o Colégio
Granbery por intermédio do auxilio financeiro deste padre.
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consideracdo que tinha para com sua religido. Analisando a forma como se escreve e fala
sobre Nelson Silva, parece ter sido criado uma aura mistica (ou mesmo mitica) em torno de
sua figura. Regina® (informacéo verbal) informou que ele compunha apds ouvir um intenso
“zumbido”. Escravid@o e Liberdade foi dessas musicas geradas a partir do alegado zumbido:
“Ele dava aquele zumbido, ele... Vinha aquele zumbido, ele anotava depressa. Tinha vez que
nem comia. E outra coisa: tinha vez que nem dormia” (SANTOS, 2015). Por seu turno,
Chiquinho® (informag&o verbal) afirmou que Nelson passava noites em claro, compondo.

Lery Guimardes (apud MOSTARO et al, 1977) e os membros do Batuque que
puderam ter contato com Nelson, afirmam que ele era dono de uma agucada inteligéncia e
generosidade; que ele era rigido, perfeccionista, disciplinador, bondoso, generoso e sensivel,
sempre se preocupando se alguém do seu Batuque estava precisando de alguma coisa, ou
passando por alguma necessidade material. Nelson era, também, um filantropo: “Participava
de varias campanhas filantropicas, tais como: livro usado, roupas e utensilios, campanha do
agasalho, entre outras. Tudo em prol das comunidades negras, uma vez que ndo queria ver 0s
negros desempregados e sem estudo” (OLIVEIRA, 2003, p. 36).

Nelson faleceu, de forma prematura, em 10 de outubro de 1969 (OLIVEIRA, 2003).
Ele deixou inimeras composicOes inéditas sem registro. O amigo e parceiro artistico, Lery
Guimardes, aponta que o motivo de 6bito se deu devido a ingestdo diaria de excesso de
medicamentos, pois, aparentemente, possuia um problema pulmonar, 4gua na pleura®
(MOSTARO et al, 1977). Duas entrevistadas, em depoimento, informaram que Nelson,
quando mais moco, fazia uso abusivo de bebidas alcodlicas e de cigarros, tendo ficado
internado em um hospital da cidade, o atual Hospital Jodo Penido. Segundo Regina?
(informacdo verbal), desde a internacdo, que foi anterior a fundacdo do Batuque, Nelson
abandonou o consumo dessas substancias, pretendendo prover um “exemplo positivo” para 0s
negros e as negras que ele liderava. De acordo com Imaculada® (informacéo verbal), a morte

de Nelson foi bastante turbulenta para 0 mesmo:

¥ Entrevista concedida por SANTOS, Regina Barbosa dos. [11 nov. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de
Oliveira, 2015. 1 arquivo mp3 (1 hora 19 minutos e 55 segundos).

? Entrevista concedida por PINTO, Francisco Mendes. [09 out. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de
Oliveira, 2015. 1 aquivo mp3 (26 minutos e 43 segundos).

21 «problema na pleura” é um sintoma de uma enfermidade, ndo uma doenga em si.

*2 Entrevista concedida por SANTOS, Regina Barbosa dos. [11 nov. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de
Oliveira, 2015. 1 arquivo mp3 (1 hora 19 minutos e 55 segundos).

% Entrevista concedida por CASTRO, Conceicdo Imaculada Barbosa. [10 out. 2015]. Entrevistadora: Janine
Neves de Oliveira, 2015. 1 aquivo mp3 (37 minutos e 4 segundos).
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Quando ele morreu, dizem que ele s6 faltou escalar a parede do Centrocor. Lembra
que o Centrocor era perto ali do Excelsior, vocés alembram? Era do hospital que
tinha ali. S6 sei que ele ficou com tanta falta de ar... Os médico ficou bobo de ver,
ele, nas parede, assim, querendo subir. Nossa, foi muito triste (CASTRO, 2015%).

As poucas e breves notas biograficas escritas sobre Nelson indicam que se tratava de
uma figura carismatica, simpatizada por muitos, e que a sua morte configurou-se como uma
grande perda, que abalou profundamente o meio musical de Juiz de Fora, prostrando,
principalmente, o Batuque, que, inclusive, aventou sua dissolugdo, em um primeiro momento,

devido ao impacto emocional decorrente do ébito.

A morte de Nelson consternou todo o meio musical de JF. Quase um luto oficial. E
por mais que ele houvesse semeado em vida a vida eterna, transcendental, uma
histeria coletiva tomou conta de todos aqueles que com ele conviveram. Uma
multidao incalculavel acompanhou o féretro, estupefata e silenciosa, tensa e em
transe. E apds as elegias funebres, proferidas por dois padres (“...houve o inicio e
ndo houve o término...”) quando a terra descia Nelson, o seu Batuque, contrito e
grave, sob a regéncia de Ruy Parrot, sussurrou uma de suas composicdes, quase um
epitafio: “Vou andando/ Vou seguindo/ Sem ter onde parar/ Vou olhando/
Procurando/ O amor a me guiar/ N&o ha luzes/ Nao h& flores/ Nem luar...”
(MOSTARO et al, 1977, p. 254).

De acordo com Imaculada (informagéo verbal®

), o enterro foi “igual enterro dum
presidente”. O prefeito, a época, Itamar Franco, foi quem deu o caixao, pois ele ia “enterrar

no chdo”, por falta de recursos para a aquisi¢do do mesmo.

O enterro dele saiu 1& do Bairro de Lourdes. Juiz de Fora e outras cidade ai fora
tudo veio pro enterro do Nelson Silva. O cemitério quase num tava cabendo
ninguém. Foi igual enterro dum presidente, ué. Veio nas ruas, Itamar Franco era
prefeito, mandou passar nas ruas tudo. Nossa mae, foi um espetaculo. Foi triste, mas
foi um espetéculo. E n6s cantamos as musicas do Batuque. Na hora de enterrar, n6s
cantou sete masicas dele (CASTRO, 2015%).

Ao serem questionadas sobre o motivo de haver tantas pessoas no enterro de Nelson
Silva, representando classes sociais e econémicas diversificadas®’, elas apontaram para a

generosidade de Nelson no trato com as pessoas e sua simpatia (CASTRO, 2015%).

2 Entrevista concedida por CASTRO, Conceicdo Imaculada Barbosa. [10 out. 2015]. Entrevistadora: Janine
Neves de Oliveira, 2015. 1 arquivo mp3 (37 minutos e 4 segundos).

% |dem.

% |dem.

" Tudo parece indicar que Nelson “transitava”, de alguma forma, entre segmentos SOCiOECONOMICOS
diversificados. Talvez seu prestigio deva-se ao fato de ter sido um mdsico talentoso, que fomentou a vida
cultural da cidade. Também, havia o fato de ele haver frequentado uma escola de classes médias, criando um
background social sortido. De qualquer maneira, o fato de que seus familiares estarem com dificuldades com as
despesas do Obito, atestava uma real limitacdo de ordem financeira.
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Ah, o Nelson era um crioulo simples, muito simples, sabe?! Era um crioulo
simples, muito sabio, inteligente demais, sabe?! Tinha muita amizade com todo
mundo. Aqui em Juiz de Fora, todo mundo gostava dele, sabe?! Ele era tdo
considerado que, as vezes, ele precisava ir na prefeitura, falar com o prefeito, se o
prefeito tivesse em reunido, o prefeito parava com a reunido, e ia atender ele. Ele
tinha muita consideracdo com ele. Ele era um nego muito querido aqui em Juiz de
Fora, viu?! (BARBOSA, 2015%).

dﬂl?lﬂ DO RESWRDO

Figura 1: Nelson Silva no carnaval de 1966
Fonte: Maria do Resgardo. 2013. Disponivel em: www.mariadoresguardo.com.br. Acesso
em: 27 ago. 2015.

1.1.2 Lery Guimarées

José Carlos de Lery Guimaraes era branco.
Nasceu em Juiz de Fora, em 21 de janeiro de 1933. Era filho de Phintias Caiaffa
Guimardes e Maria da Conceicdo Guimardes® . Foi autor, produtor artistico, jornalista,

professor, advogado, poeta e radialista. Suas incursdes no teatro foram trés: idealizou as

% Entrevista concedida por CASTRO, Conceicdo Imaculada Barbosa. [10 out. 2015]. Entrevistadora: Janine
Neves de Oliveira, 2015. 1 arquivo mp3 (37 minutos e 4 segundos).

# Entrevista concedida por BARBOSA, Nivalda Maria. [11 nov. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de
Oliveira, 2015. 1 arquivo mp3 (42 minutos e 46 segundos).

% Informagao disponivel em: <http://falandodetrova.com.br/lery>. Acesso em 15 dez. 2015.


http://www.mariadoresguardo.com.br/

29

pecas Cristo Total (1963), Aquarela do Brasil (1964) e Aquarela Néga Fuld (1964). A
primeira obra teve grande repercussao, tendo sido, inclusive, citado no Times (MOSTARO et
al, 1977).

A aproximacdo de Lery com Nelson deu-se por intermédio de Aquarela do Brasil.
Depois da peca, outras parcerias entre ambos prosseguiram. Em 1965, ano seguinte ao
espetaculo, Nelsinho e camaradas da Feliz Lembranca compareceram a casa de Lery, com o
intuito de convida-lo para escrever um enredo para a escola de samba. Como retribuicao pela
cooperacdo de Nelson, no ano anterior, Lery criou a letra de Mascarada Veneziana. Lery

descreve a sua original composi¢do da seguinte maneira:

Entdo eu inventei a “Mascarada Veneziana”, misturando aquela por¢do de coisas.
Eu quis mostrar o seguinte: a origem popular do carnaval. Pra dar o tom romantico,
a fantasia, eu me lembrei do Michel Zevaco — “A Ponte dos Suspiros”, “Os Amantes
de Veneza”, os doges, etc. Entdo botei os personagens de Rolando e Leonor. De
Menotti Del Pichia eu peguei Pierrot, Arlequim e Colombina e os coloquei na praca
em Veneza. Vocé vé que a propria poesia descreve isso: “... E na grande praga, a luz
da Lua/ Por Colombina, alma da rua/ Chora Pierrot, danga Arlequim.” E a propria
origem popular do carnaval. A intencdo foi realmente essa: mostrar o carnaval, com
romantismo, e sem se prender, necessariamente, ao Brasil. Porque antigamente a
coisa era aquela — Caxias, Princesa Isabel — ndo sou contra ndo, mas era tudo um
patriotismo de DIP... (LERY GUIMARAES apud MOSTARO et al, 1977, p. 114).

Neste ano de 1966, a Feliz Lembranca veio para a avenida Rio Branco, antigo local
reservado aos desfiles do carnaval de Juiz de Fora, com um arranjo musical de Nelson Silva,
e com o enredo e a coreografia idealizados por Lery Guimaraes, transbordando originalidade.
De acordo com Mostaro, Medeiros Filho e Medeiros (1977), tratou-se da primeira vez que
uma escola de samba da cidade introduzia, em seu enredo, ndo s6 um guarda-roupa consoante
com o tema, mas, também, com uma nova coreografia. O ritmo ousava com a mistura
inusitada entre o auténtico samba-batucada, a tarantela e a barcarola, dois ritmos originarios
da Italia. Além do mais, o fechamento apoteotico contava com uma enorme piscina movel,
onde flutuava uma gbéndola veneziana, construida em idéntica proporcdo as reais. Desta
forma, a Feliz Lembranca p6de ganhar da até entdo invencivel escola de samba Turunas do
Riachuelo® . Pelos relatos, Juiz de Fora ficou estupefata, em sentido positivo, com a
apresentacdo da “Mascarada Veneziana”.

No ano seguinte, em 1967, ndo houve carnaval oficial em Juiz de Fora. Mesmo assim,
a Feliz Lembranca apresentou, em maio, nas comemoracfes do aniversario da cidade, um

enredo chamado Noite Mineira, também uma parceria de Nelson (musica) e Lery (letra). Para

%1 A Turunas do Riachuelo foi a primeira escola de samba de Minas Gerais, fundada em 1934. A quarta, de todo
o0 pais (MOSTARO et al, 1977).
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o carnaval de 1968, a parceria entre ambos rendeu o samba-enredo intitulado Zunga-Rei,
narrando a histéria de um rei africano, tornado escravizado no Brasil. Posteriormente, novas
parcerias musicais entre os dois talentosos artistas juizforanos persistiram. Entretanto, apos a
morte de Nelson Silva, Lery afastou-se completamente da Feliz Lembranca e do Batuque,
deixando de escrever sambas-enredo e abandonado sua incursdo no meio musical da cidade.

Lery de Guimardes faleceu em maio de 1999.

Figura 2: José Carlos de Lery Guimaraes
Fonte: Maria do Resgardo. 2014. Disponivel em: www.mariadoresguardo.com.br. Acesso
em: 27 ago. 2015.

No intuito de abarcar uma melhor apresentacdo e contextualizagdo do Batuque Afro-
Brasileiro de Nelson Silva e daqueles envolvidos com 0 mesmo, passo a um breve percurso

do negro no Brasil e em de Juiz de Fora.

1.2 O percurso do negro no Brasil

O Brasil, entre os séculos XVI e XIX, foi colonizado por poténcias europeias. De
acordo com Carvalho (2008, p. 18), o efeito imediato da conquista da Europa sobre o Brasil
foi a “dominagdo e o exterminio, pela guerra, pela escraviddo e pela doenga, de milhdes de
indigenas”. Tal empreendimento teve uma conotagcdo comercial aliado a particulares, sendo a

producdo de acucar a atividade que mais se prestou a finalidade lucrativa, uma vez que a


http://www.mariadoresguardo.com.br/
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mercadoria possuia um mercado crescente na Europa. Por essa maneira, consolidou-se o
latifndio monocultor e exportador de base escravista como um tragco que marcou a sociedade
e a economia brasileiras. De acordo com Albuquerque e Fraga Filho (2006), no inicio do
projeto colonizador, os portugueses recorreram & exploracdo do trabalho forgado das
populacdes nativas que habitavam a costa brasileira. Posteriormente, a escravizacdo de
indigenas coexistiu com a de africanos, tendo perdurado por muito tempo em varias regides
da coldnia. O indio escravizado®” era chamado de “negro da terra”, como forma de distingui-
lo do “negro da Guiné”, como era identificado o escravizado africano nos séculos XVI e
XVII. Contudo, houve um investimento macico no trafico africano, uma vez que, por volta
da metade do século XVI, a oferta de escravizados indigenas comecou a declinar. Entre 0s
diversos motivos da substituicdo da m&o de obra escravizada indigena para a africana, podem
ser citadas as epidemias que dizimaram grande numero de indigenas que trabalhavam no
engenho, ou que viviam em aldeamentos organizados por jesuitas, além da fuga dos indios
para o interior do territorio, aumentando os custos de captura e transporte de cativos até o
litoral. Carvalho (2008) aponta que houve proibicdo legal da escravizacdo de indigenas e
oposicdo decidida por parte dos jesuitas. Telles (2012) pontua que o Brasil recebeu um
enorme contingente de africanos, sendo que, quando em 1850 foi proibida legalmente a
comercializacdo de escravizados, 3,6 milhdes de africanos ja tinham sido trazidos para c4,
sendo os povos aqui escravizados vieram da Africa ocidental e meridional (GUIMARAES,
2008a).

MilhGes de homens, mulheres e criancas africanos foram transportados para as
Américas, entre o século XVI e o século XIX, contabilizando em muitos os que morreram
durante o violento processo de captura, na Africa, e os rigores da travessia, no Atlantico. Os
africanos eram retirados de forma brutal de suas comunidades e familias, conduzidos para
trabalhar, como escravizados, em terras distantes. O cativo do interior do continente africano
era obrigado a percorrer longas distancias até alcancar os portos de desembarque, no litoral
da Africa. Muitos ja ai morriam, ndo sendo capazes de resistir a caminhada, aos maus-tratos,
as doencas. Quando chegavam aos portos, eram alojados em barracdes ou em cercados, e ali
permanecendo por muitos dias, esperando que as cargas humanas fossem completadas nos

navios. Muitos ndo resistiam e morriam; 0s que continuavam vivos eram assombrados pela

%2 Evito utilizar o termo escravo/escrava, uma vez que compreendo que ndo existem individuos ontologicamente
escravos(as), mas, sim, individuos que foram escravizados(as). Portanto, dou preferéncia ao termo escravizado
ou escravizada, mantendo, somente, 0s primeiros termos quando das citagdes diretas.
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angustia de ndo saber qual seria seu destino, temendo até ser canibalizados pelos brancos.

Desta maneira, Albuquerque e Fraga Filho (2006, p. 48) descrevem 0s navios negreiros:

Completando o ndmero de escravos a serem transportados, os africanos eram
conduzidos aos navios negreiros, também chamados tumbeiros. Antes de entrar nas
embarcagOes, eles eram marcados a ferro quente no peito ou nas costas com 0s
sinais que identificavam a que traficante pertenciam, uma vez que em cada barco
viajavam escravizados pertencentes a diferentes donos. No interior das
embarcagdes, por seguranga, 0s cativos eram postos a ferro até que ndo se avistasse
mais a costa africana. As condicBes das embarcacfes eram precarias porque, para
garantir alta rentabilidade, os capitdes s6 zarpavam da Africa com nimero maximo
de passageiros. O nimero de cativos embarcados em cada navio dependia da
capacidade de suas instalagdes. Nos séculos XVI e XVII, uma caravela portuguesa
era capaz de transportar cerca de 500 cativos € um pequeno bergantim podia
transportar até 200. No século XIX, os traficantes utilizavam os navios a vapor, 0
que reduziu o tempo das viagens. Nos Gltimos anos de trafico, a média de escravos
transportados por navio era de 350.

Apo6s uma travessia muito longa e penosa (com escassez de alimentos ou &gua,
proliferacdo de moléstias, superlotacdo, maus-tratos, suicidio), aqueles que conseguiram
chegar as terras brasileiras®, quando aportavam, eram organizados e cuidados para serem
expostos a compradores, como verdadeiras mercadorias humanas. Uma vez submetidos aos
seus “senhores”, passavam a viver arduamente, sendo explorados de sol a sol, em condi¢des
penosas. A relacdo entre senhor e escravizado era fundamentada de dominacdo pessoal,
garantida, principalmente, pela coacdo, pelas punicdes e pelos castigos fisicos. A populacao
escravizada foi submetida a péssimas condi¢des de vida e maus-tratos, contando com um alto
indice de mortalidade infantil e baixissima expectativa de vida (ALBUQUERQUE; FRAGA
FILHO, 2006). Havia uma necessidade individual e politica de miscigenacdo, por parte dos
colonizadores, que foi efetivada a base do estupro: no caso das indias, algumas relacbes
foram consentidas, contudo, no caso das mulheres africanas, a violagdo sexual era a regra
(CARVALHO, 2008). Havia escravizados em latifandios monocultores e em centros urbanos,
estes exercendo diversas profissdes, como: pedreiro, alfaiate, ferreiro, costureira, parteira,
doméstica, ama de leite, dentre outras. Essas atividades, nas grandes cidades, eram exercidas
majoritariamente por negros, escravizados e libertos, pois, frequentemente, eram rejeitadas
pela populagéo branca, que considerava o trabalho, que exigisse algum grau de esforco fisico,
aviltante (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006).

De acordo com Carvalho (2008), o fator mais negativo para a cidadania, no Brasil, foi

0 escravismo. Esse sistema entranhou-se tanto no pais que toda pessoa com algum recurso

% As estimativas mais recentes calculam que entre quinze a 20 por cento dos nativos morriam durante a viagem
(ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006).
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possuia um ou mais escravizados, incluindo como proprietarios o Estado, os funcionarios
publicos, as ordens religiosas e os padres. Igualmente, os préprios libertos, uma vez livres,
adquiriam pessoas para serem escravizadas. As ideias da escravizagdo eram aceitas por quase
toda a sociedade, o que significa que valores de liberdade individual ndo tinham qualquer
peso. Escravizados ndo tinham direitos civis basicos a integridade fisica, a liberdade, a
prépria vida; ndo eram cidaddos e, do ponto de vista legal, eram considerados propriedades
do senhor. Albuquerque e Fraga Filho (2006) argumentam que, desde o inicio do século XIX,
o trafico africano de escravizados vinha sofrendo pressdo para ser abolido, principalmente
por parte da Inglaterra®*, pais que se beneficiou enormemente do escravismo, enquanto pdde.
Igualmente, diversos setores da sociedade brasileira manifestaram-se contrarios a continuagéo
do comércio de gente, inclusive um movimento abolicionista, que conglomerou pessoas de
varias camadas sociais, desde membros da elite, até os prdprios escravizados (CARVALHO,
2008).

Embora parte da historiografia se enfoque sobremaneira nas mazelas impostas aos
escravizados, e em seu papel de escravizado na sociedade brasileira, estes, por sua vez, ndo se
constituiam meramente como sujeitos passivos, e se rebelaram em todo o periodo escravista.
Segundo Domingues e Gomes (2013), dentre as possibilidades de enfretamento dos
escravizados, encontravam-se a contestacdo e a acomodacéo, os conflitos e os agenciamentos.
Para alguns, resistir podia significar desacelerar o tempo e o ritmo de suas tarefas diarias,
viver proximo aos familiares, visitar familiares e amigos em outras fazendas, cultivar sua
roca, ter autonomia para vender seus produtos nas feiras locais, dentre outros. Entretanto,
para outros, a resisténcia seria feita por meio de insurreicdes e revoltas, combatendo 0s
exércitos coloniais, assassinando senhores e feitores, ou se embrenhando pelas matas, para
nunca mais voltarem. Reis (1995-1996) aponta que a revolta e a formagdo de quilombos
foram das mais importantes formas de resisténcia coletiva sob a escravatura. Os quilombos
eram heterogéneos e existiram em varias localidades, de porte grande ou pequeno, isolados
ou préximos a nucleos populacionais. O famoso Quilombo dos Palmares, localizado na Serra
da Barriga, em Alagoas, foi um exemplo de quilombo extenso, se constituindo, na verdade,
em uma federagcdo de vérios agrupamentos, chegando a ter uma populagdo de milhares de

quilombolas.

% A Primeira lei de proibicao do trafico Atlantico de escravizados para o Brasil, promulgada em 7 de novembro
de 1831, € a origem de uma das expressdes mais populares do pais, “para inglés ver”, uma vez que essa lei ficou
conhecida como uma “lei para inglés ver”, ou seja, uma coisa apenas de fachada, ja que o comércio de gente
continuou abertamente. De fato, o trafico aumentou entre 1830 e 1840, estimulado pela expansdo da cultura
cafeeira no sudeste (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006).
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As rebelides dos escravizados constituiam a mais direta e inequivoca forma de
resisténcia coletiva. As revoltas objetivavam, muitas vezes, corrigir 0s excessos de tirania e a
diminuicdo da opressdo, reivindicando beneficios especificos ou a punicdo de feitores
perversos. Durante a primeira metade do século XIX, escravizados baianos ficaram
conhecidos em todo o pais por causa das revoltas que promoviam. Nesse mesmo periodo, a
vitoria negra em Sdo Domingos, atual Haiti, provocou medo e ansiedade nas elites brasileiras,

uma vez que o Brasil, agora, possuia chances reais de ser um novo Haiti das Américas.

O haitianismo animou negros e mulatos nos quatro cantos do continente americano,
inclusive no Brasil. Luiz Mott elencou varias revoltas escravas e conspirac@es de
negros livres aqui que se inspiraram no que ocorrera no Haiti. Em 1805, apenas um
ano apos a proclamacédo da independéncia haitiana por Jean-Jacques Dessalines, seu
retrato decorava medalhGes pendurados dos pescocos de milicianos negros do Rio
de Janeiro, episddio que ganha maior significado se lembrarmos que Dessalines era
também militar, o general comandante-em-chefe das for¢cas haitianas que
derrotaram os exércitos de Napoledo enviados para recuperar a ilha e reintroduzir a
escraviddo. Em 1814, na Bahia, os escravos falavam abertamente nas ruas sobre os
sucessos no Caribe. Na conjuntura revolucionaria nordestina de 1824, o Haiti esteve
muito presente. Em Laranjeiras, Sergipe, num jantar de “mata-caiados” — como se
denominavam movimentos antilusos — deram-se vivas ao “Rei do Haiti” e a “Sao
Domingos o Grande Sdo Domingos” (REIS, 1995-1996, p. 27-28).

Desde a segunda metade do século XIX, associagdes antiescravistas surgiram.
Mudangas estruturais compeliram ao abandono do escravismo, favorecendo o trabalho livre,
compativel com as formas capitalistas de producdo que se disseminavam e com a expansao
de mercados consumidores (ALONSO, 2014). A filosofia liberal estava em voga, e nada mais
contrario a ela que o sistema escravista. Contudo, por fim, quando veio a tdo sonhada
abolicdo, ela, bem como a proclamacdo da Republica, ndo representou uma mudanca social
da populacdo negra, extinguindo-se o cativeiro, conquanto mantendo as hierarquias sécio-

raciais.

A aboli¢do ndo veio acompanhada de acgBes para permitir o acesso dos negros a
educacdo, ao trabalho e a terra, ou o direito de cultuar livremente as suas crencas.
Quando a Republica foi proclamada, menos de um ano depois da abolicdo, a
cidadania dos negros ndo foi considerada nos projetos sociais da nova ordem
politica. Pelo contrario, o governo republicano teve como meta cercear a autonomia
dos negros, garantir que o poder de mando dos antigos senhores fosse preservado.
Com o argumento de que 0S negros eram capazes de viver sem rei, mas ndo sem
feitor e senhor, a policia passou a vigia-los e controla-los cada vez mais. Por isso,
muitos negros ficaram com saudades da monarquia®, que pelo menos tinha abolido
a escraviddo (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006, p. 312).

% A transicdo da ordem monarquica para a Independéncia, em 1822, deixou intacto o regime escravista, apesar
da pressao da Inglaterra para aboli-lo ou, ao menos, interromper o trafico. Com sua orientacéo liberal, a nova
Constituicdo ignorou a escravatura, como se ela ndo existisse (CARVALHO, 2008).
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No Brasil, aos libertos ndo foram dadas nem escolas, nem terras, nem empregos.
Passada a euforia da libertacdo, muitos ex-escravos regressaram a suas fazendas, ou
a fazendas vizinhas, para retomar o trabalho por baixo salario. Dezenas de anos
apos a abolicdo, os descendentes de escravos ainda viviam nas fazendas, uma vida
pouco melhor do que a de seus antepassados escravos. Outros dirigiram-se as
cidades, como o Rio de Janeiro, onde foram engrossar a grande parcela da
populacdo sem emprego fixo (CARVALHO, 2008, p. 52).

Alguns, ainda, defendiam o fim da escravatura por outro motivo: o medo de que a
crescente importacdo de africanos levasse a uma africanizacdo do pais. Esses brasileiros,
temerosos, defendiam a necessidade de se injetar sangue europeu na populacdo brasileira.
Cabe ressaltar que o Brasil colonial era uma sociedade racista, uma vez que negros e mesticos
eram tratados como “inferiores” aos brancos europeus ou brasileiros. A escravatura, sendo ela
organizada em torno da exploracdo econdmica, também criou a opressdo racial, sendo a
relacdo de senhores e escravizados, brancos e negros, fundamentada na dominacgdo pessoal e
na coacdo (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006). Conforme serd exposto adiante, o
periodo do pds-abolicdo e do inicio da Republica, em fins do século XIX, foi marcado pelo
“racismo cientifico”. Com a eugenia em voga, ¢ a elite insegura e assustada com o futuro da
sociedade brasileira, a possibilidade de melhoramento racial por meio da miscigenacdo de
pretos e pardos com os brancos foi proposta, e vista como possibilidade de aperfeicoamento
pelos eugenistas. Por meio da crenca de que 0s genes brancos eram dominantes, 0s eugenistas
brasileiros concluiram que a mistura traria como consequéncia 0 completo
embranquecimento da populagdo, diluindo e, por fim, eliminando, vitoriosamente, a
populacdo negra. Para acelerar tal meta, os olhos do Brasil voltaram-se para a Europa, como
outrora para a Africa, que, por motivos de uma transicdo demografica, uma mao de obra
excedente estava sendo produzida, no continente (TELLES, 2012). Trata-se de uma estratégia
de “eugenia positiva”, para a qual o racialista Gobineau propunha como a Unica salvacgdo para
a civilizacdo brasileira. Ou seja, 0 processo de branqueamento gradual da populagéo,
alcancéavel por meio de cruzamentos raciais e pela interdicdo da imigracdo africana, seria a
tdbua de salvacdo da “degeneracdo” do pais (MASIERO, 2014). Assim, a politica de
imigragdo, desenvolvida nesse final de século, veio a reforcar a importancia do assunto raca e
desenvolvimento da nacdo (ORTIZ, 2012). A estratégia configurava-se como uma aposta
promissora. Segundo Telles (2012), o eugenista Jodo Batista Lacerda, diretor do Museu

Nacional, em 1912, previu que, em 2012, a populacdo brasileira seria composta por 80% de
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brancos, 3% de mesticos, 17% de indios e nenhum negro®®. Grandes massas de europeus
estavam imigrando para o pais perante o esforco de branquear e civilizar a populacao
brasileira. Ainda de acordo com Telles (2012), os empregadores, juntamente com 0s governos
federal e estaduais, buscaram imigrantes europeus para substituir os escravizados, barrando,
inclusive, a imigracdo de africanos, afro-norte-americanos e asiaticos. Diferentemente da
forma que foram sequestrados os africanos anteriormente, a maioria dos 1,5 milhdo de
imigrantes europeus vieram para o Brasil de navio, espontaneamente, com passagens e
alojamentos subsidiados. Quando aportaram, tais imigrantes obtiveram privilégio na
contratacdo, recebendo melhores empregos e, por vezes, ganhando terras ou negociando por
um preco menor que os nativos. De uma forma ainda mais relevante, as politicas de
imigracdo continuaram a acirrar desigualdades raciais, pois, concomitantemente, negros
brasileiros, muitos dos quais recém-libertos, foram deixados a prdpria sorte, quase que

excluidos da economia formal.

Dai os investimentos na imigracdo de trabalhadores europeus e as barreiras para a
vinda de negros e asiaticos. Aos imigrantes brancos caberia o papel de civilizar os
costumes e embranquecer as peles, remediando, na I6gica da época, os danos de
séculos de escraviddo de africanos. Em 1890, para estimular a imigracdo européia, o
recém-instaurado governo republicano mandou divulgar no exterior que o0s
estrangeiros dispostos a trabalhar no Brasil eram bem-vindos, exceto os asiaticos e
africanos. Para fazer cumprir essa determinacdo, a policia estava autorizada a
impedir o desembarque de negros e asiaticos nos portos do pais (ALBUQUERQUE;
FRAGA FILHO, 20086, p. 206).

E interessante remeter a outro aspecto de exclusdo imposta aos negros, neste
momento. Conforme explicado, os negros ficaram alijados dos postos de trabalho, tendo sua
médo de obra preterida a dos europeus. No que tange a questdo da moradia, tem-se outros
fatores elucidativos. Os escravizados urbanos, conhecidos como “escravos de ganho e
aluguel” exerciam seus Servigos na rua, muitas vezes morando fora da casa do senhor,
habitando os sotdos ou os subsolos dos sobrados, chamados lojas, constituindo-se uma
espécie de “senzalas urbanas”. Muitos deles residiam em grandes sobrados localizados nos
centros das cidades, em espacos abandonados pelas elites, sublocando pequenos cubiculos,

dividindo-os com parceiros de trabalho, com libertos, ou com suas mulheres. Essas

% para a frustracéo da previsdo dos eugenistas, 0 Censo de 2010, realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica, demonstrou que a hipétese dos mesmos era equivocada. Os resultados para a distribuicdo da
populacdo brasileira por cor ou raga foram: 47,7% branca; 7,6% preta; 43,1% parda; 0,4% indigena; 0% sem
declaracéo, havendo, inclusive, aumento de autodeclarados pretos e pardos, e diminuicdo de autodeclarados
brancos. Se se considerar como parametro o sistema classificatdrio proposto pelo movimento negro, que ajunta
as categorias de “preto” e “pardo” sob a categoria “negro”, ter-se-4 um Brasil majoritariamente negro (50,7%),
nos dias atuais (BRASIL, 2010).
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habitagdes eram conhecidas como corticos, e reuniam pessoas de diversas condigdes:
escravizados, libertos e livres. Esses locais eram, permanentemente, vigiados pelas
autoridades policiais. Tempos depois, apds a abolicdo e com a adogdo de politicas de Estado
higienistas, os corticos ndo eram somente alvos do escrutinio policial: a medicina de época
encontrava-se convencida de que as epidemias surgiam e se disseminavam dentro dessas
habitacdes de gente pobre e negra, devido a supostas propensdes dos moradores a uma vida
viciosa e anti-higiénica. Eram as teorias racistas que conquistavam 0s administradores,
moldando, dessa forma, as politicas publicas. Em geral localizados nos centros das grandes
cidades, os corticos, quase sempre habitados por negros egressos do escravismo e
descendentes de escravizados, foram demolidos e/ou as pessoas foram expulsas, passando a
habitar zonas periféricas. Isso foi particularmente efetivado no Rio de Janeiro, onde esses
negros e pobres passaram a habitar os morros, criando, assim, as favelas (ALBUQUERQUE;
FRAGA FILHO, 2006).

Ressalta-se que, no Brasil, ndo houve a criacdo de um sistema que tinha como
objetivo a segregacdo racial. As ideologias raciais eram distintas daquelas dos Estados
Unidos e da Africa do Sul. O Brasil nio segregou legalmente, uma vez que sua elite
encontrou a solucdo do problema racial impondo uma politica de branqueamento, na qual as
tensdes seriam resolvidas, em cada situacdo, sobre o julgamento acerca de quem era mais ou
menos branco que outros. Ou seja, assumindo que a dominancia genética era dos tragos
brancos, por meio da imigracdo europeia e da mistura racial, a previsdo era de que o futuro
nacional seria embranquecido (TELLES, 2012). A imigracdo europeia teve vigéncia entre
1850 e 1932, abastecendo, sobretudo, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, e o Sul do pais, dominando
a oferta de mao de obra industrial e artesanal®’ (GUIMARAES, 2001), sendo que o ideal de
branqueamento continuou a fazer parte explicita dos projetos do governo brasileiro até a
década de 1930 (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006).

A partir das primeiras décadas do século XX, o Brasil passou por profundas
mudancas, com 0 processo de urbanizagdo e de industrializacdo se acelerando, a ecloséo de
uma classe média e a formagdo de um operariado urbano (ORTIZ, 2012). Guimarées (2001)
entende a “democracia racial” brasileira como um compromisso politico e social do moderno
estado republicano brasileiro, que teve vigéncia, alternando forca e forma de convencimento,

desde o Estado Novo de Vargas, até o final da ditadura militar. Sobre a “democracia racial”,

¥ Nas demais regides do Brasil, a imigragdo nunca chegou a ser significativa (COSTA, 1999).
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»%8 comecava a se forjar no final

Ortiz (2012) pontua que a ideologia de um “Brasil cadinho
do século XIX. Entretanto, retomando Guimardes (2001), foi a partir de 1930, depois da
revolugdo responsavel pelo fim da Primeira Republica, que o Brasil inventou para si uma
tradicdo e uma origem, ganhando, definitivamente, um “povo”. Nesse momento, o Brasil
passava a pensar em si mesmo como uma nacdo hibrida, miscigenada, produto de um
cruzamento entre brancos, negros e indios. De maneira analoga ao projeto de branqueamento
populacional, a democracia racial foi uma “solu¢do” para a questdo negra, sem que isso
significasse um esfor¢o em combater as desigualdades econdmicas e de oportunidades sociais
entre brancos e negros. Entretanto, em termos ideologicos, as crencas na democracia racial,
de maneira similar as crencas na origem mestica do povo brasileiro, proveram municao para a
solidificacdo da posigdo presumida de igualdade formal de negros na sociedade brasileira,
sendo propagadas por Getulio Vargas e o Estado Novo, amparadas pela socioantropologia de
Gilberto Freyre®®. Contudo, mais que uma ideologia, Guimarées (2008a) argumenta que ela
foi um modo tacitamente pactuado de integracdo dos negros a sociedade de classes, no Brasil
do pés-guerra. Cabe ressaltar que o Estado Novo foi um periodo revolucionario no que diz
respeito ao encaminhamento da questdo do trabalho no pais, por meio de conquistas em
termos de previdéncia, legislacdo trabalhista, educacdo, saude publica, entre outros aspectos,
servindo de modelo para todas as mobilizac6es e reivindicacdes populares, a partir de entdo.
Getllio Vargas assumiu a presidéncia do Brasil em 1930, recebendo apoio de parcela
significativa da populacéo, de todas as cores, contemplando uma agenda de compromissos de
classes que serviu de modelo para o atendimento de demandas vindas dos setores populares,
organizados na forma de movimentos sociais. Em 1937, porém, outorgou uma constituicao
que lhe proveu poderes ditatoriais (TELLES, 2012). Guimardes (2008a) aponta que foi
justamente a democracia racial que condensou 0 compromisso com 0s grupos sociais, no caso
da populacdo negra, absorvendo grandes contingentes de trabalhadores pretos e pardos, via
ampliacdo de mercado de trabalho urbano, incorporando-os, definitivamente, as classes
operarias.

Vargas desenvolveu uma estratégia politico-ideoldgica na qual o ideal de justica social
ia sendo explicitado como um ideal de ascensdo pelo trabalho. O Estado Novo criou uma

politica de valorizagdo do trabalho orientada a nacionalizacdo. Com a politica nacionalizada

% Referéncia ao recipiente utilizado em laboratério para fundir substancias diversas.

¥ Existe um fato muito curioso nesse percurso, que é a Constituicdo de 1934, o que aponta para uma
ambiguidade do periodo. Neste documento, foi assumido como incumbéncia da Unido, dos estados e municipios
estimular uma “educacgdo eugénica”. Os aspectos educacionais e sanitarios apresentados no artigo 138 desta
Constituicdo Federal relacionavam-se com principios propostos por um grupo eugenista, que manifestava
preocupagoes com as “boas linhagens” das classes trabalhadoras (SILVA; FONSECA, 2013).
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de protecdo ao trabalho, a primeira grande area a ser atingida foi a imigratéria. Implantaram-
se restricBes a vinda de mais estrangeiros, bem como se estabeleceram os casos em que estes
pudessem ser expulsos. A lei dos dois tercos, de 1931, foi uma acgdo afirmativa, que obrigava
0 emprego, por parte das empresas, de trabalhadores brasileiros natos, nessa proporgéo de
dois tercos. Para Telles (2012), esta lei permitiu que 0s negros, enfim, adentrassem o mercado
de trabalho industrializado, previamente dominado por trabalhadores imigrantes. E
importante sublinhar que essa foi a primeira preocupacgéo do Estado brasileiro com o descaso
perante o0 legado escravista que pesava sobre descendentes de escravizados. Outra lei que
permitiu a incorporacdo, do ponto de vista legal, do negro foi a lei Afonso Arinos*, de 1951,
que transformava o preconceito racial em contravencdo penal* (GUIMARAES, 2008a). O
periodo em que Vargas permaneceu no poder foi de 1937 a 1945 (Estado Novo), quando de
sua renuncia, voltando o Brasil a passar por um periodo democratico. Mais tarde, elegeu-se
presidente, permanecendo no cargo até seu suicidio em 1954 (TELLES, 2012).

Foi somente em 1962 que Gilberto Freyre usou, pela primeira vez, o termo
“democracia racial”, proclamando-se defensor do patriotismo brasileiro e da presenca, cada
vez mais crescente, de militares no governo (TELLES, 2012). O conceito de democracia
racial, ja utilizado na ditadura estadonovista, chegou ao seu apice, como dogma, no governo
militar, que se instalou no pais, de 1964 a 1985. A doutrina de Freyre foi transformada em um
principio incontestavel da nacédo brasileira, apesar de as pesquisas académicas — principiadas
pelo projeto Unesco, na década de 1950, conforme sera escrutinado adiante — ja terem
desmistificado a ideia de harmonia racial brasileira, por meio de dados sistematizados que
apontavam para o0 fosso entre brancos e negros no pais. A democracia racial, além de ser
propalada pelo senso comum, sempre foi exibida com orgulho pelos brasileiros, que se
julgavam moralmente superiores por sua cultura de mistura racial (TELLES, 2012). O mito
freyreano foi levado tdo a sério pelos militares que, em 1970, o quesito cor ndo foi
investigado no censo, por conta do contexto politico vigente na época, ja que a democracia
racial era uma ideologia de Estado*” (PAIXAQO; CARVANO, 2008).

“0 A lei que ficou conhecida como Lei Afonso Arinos foi escrita como resposta a influéncias estrangeiras,
devido a dois incidentes de discriminagéo racial. Um deles envolvendo uma bailarina negra estadunidense,
chamada Katherine Dunham. Dunham teve sua hospedagem negada por um hotel de prestigio de S&o Paulo. Tal
caso teve repercussao no exterior. O autor da lei, Afonso Arinos, incluiu seu protesto contra a discriminacdo de
seu motorista, por imigrantes espanhdis (TELLES, 2012).

*! Conforme argumenta Telles (2012), as decisdes em favor dos que se queixam contra a discriminacéo racial
sdo raras até hoje, tendo pouco efeito na reparacdo do racismo brasileiro. Segundo o autor, apenas trés
condenagdes foram registradas entre 1988 e 1998.

“2 A primeira vez que variavel “raga” foi listada nos levantamentos realizados em todo o Brasil foi no primeiro
recenseamento geral, de 1872. As categorias utilizadas para classificar a populacdo foram: brancos, pretos,
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Apesar da propaganda da harmonia racial propalada pela ditadura militar, em 1968, a
partir de estudos e dendncias sobre a méo de obra negra, os técnicos do Ministério do
Trabalho propuseram um projeto de lei que reservava dois tercos das vagas, nas empresas
privadas, exclusivamente para negros, reconhecendo, dessa maneira, a necessidade de uma
politica de inclusdo dos negros. No entanto, alguns setores da sociedade reagiram contra essa
politica de reserva de vagas. A imprensa logo se arvorou em afirmar que o Brasil era um pais
mestico de indios, brancos e negros, € que a reserva de vagas trataria de um privilégio
desnecessario®®. Em seguida, houve um endurecimento do regime militar, com o general
Médici. Nessa ocasido, falar de racismo, no Brasil, tornou-se um ato de subversdo da ordem
publica (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006). De acordo com Telles (2012), na época
de Médici, enquanto o Brasil glorificava Pelé e os her6is multirraciais do futebol, que tinham
conquistado a Copa de 1970, sobrepujando seus oponentes e gerando forte onda de
nacionalismo na orgulhosa populagéo brasileira, o cenario nos Estados Unidos era outro: ao
final dos anos 1960, o pais vivia um periodo marcado por rebelibes urbanas e protestos por
direitos civis, testemunhando o assassinato de seus principais lideres antirracistas, Malcolm X
e Martin Luther King.

No entanto, 0 montante de provas académicas do racismo ndo escapou da atencao
dos militares, ao exercer controle sobre os académicos brasileiros, mesmo no auge
da repressdo. Os governantes autoritarios do Brasil estavam bem cientes do racismo
e da desigualdade racial no Brasil, mas estavam preocupados com um possivel
conflito racial, similar ao que ocorria nos Estados Unidos. Pelo menos para a
lideranca militar mais astuta, suas ac6es a favor da democracia racial provavelmente
ndo foram tdo cinicas, se ndo apenas uma estratégia muito bem planejada para
prevenir a polarizacéo racial (TELLES, 2012, p. 33).

pardos e caboclos. Em 1890, houve o recenseamento seguinte, ja sob a égide da Republica. A variavel raca teve
a sua classificacdo alterada. A categoria pardo foi substituida por mestico. Nos censos de 1900 e 1920, a
variavel raga ndo foi coletada. Apds o ano de 1890, o quesito racial somente voltaria a aparecer nos sistemas
censitarios no ano de 1940, ou seja, havendo um lapso de 50 anos. O recenseamento de 1940 é marcado pelo
surgimento do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), fundado em 1938. Nesse levantamento,
passou-se a averiguar a cor das pessoas, e ndo mais a raca (embora as categorias tenham continuado a ser
branco, preto, pardo, e, agora, devido ao aumento imigratorio, amarela). O censo de 1950 manteve a
classificacdo do censo anterior, sendo que a categoria parda designava todos aqueles que se classificavam como
mesticos. No ano de 1960, o recenseamento brasileiro passou a ser processado eletronicamente, pela primeira
vez (PAIXAO; CARVANO 2008). Somente em 1991, a categoria “indigenas” foi incluida (TELLES, 2012).

*® Tal discurso é recorrente em relagdo as politicas voltadas & justica social, como aconteceu com a reserva de
vagas nas universidades publicas brasileiras. E curioso notar que esse tipo de postura das elites brasileiras em
relacdo a qualquer legislacéo que favorega a populagéo mais injusti¢ada historicamente, em um inelutivel afé de
manutencdo de status quo, possui um longo histérico. Joaquim Nabuco, em seu classico texto O Aboliconismo,
escrito em 1883, assim escreveu sobre as reacdes da elite em relacio a uma lei favoravel aos escravizados: “E
curioso que os senhores, que exercem esse poder ilimitado sobre os seus escravos, considerem uma opressao
intoleravel contra si a minima intervencédo da lei a favor destes. A resisténcia, entretanto, que a lavoura opds a
parte da lei de 28 de setembro que criou o direto do escravo de ter pecllio proprio e o de resgatar-se por meio
deste, prova que nem essa migalha de liberdade ela queria deixar cair da sua mesa.” (NABUCO, 2000, p. 93).
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O Brasil somente retomou a democracia em 1985, tendo passado por um processo de
redemocratizacdo desde os anos 1978, no qual foram restabelecidas algumas garantias
constitucionais. A redemocratizacdo brasileira ocorreu de forma vagarosa e desigual,
permitindo o surgimento de movimentos sociais. Entrevadas em dogmas condizentes ao
sentimento de nacionalismo brasileiro, as demandas do movimento negro, em particular,
foram as que mais sofreram resisténcia. Havia um legado ideoldgico, e, até a década de 1980,
a democracia racial brasileira foi defendida por varios segmentos da sociedade brasileira, o
que limitava a ressonancia do movimento negro entre setores junto as elites. Havia, também,
uma questdo de ordem econOmica: embora o regime militar tenha promovido o “milagre
econdmico”, ao fim do periodo, o pais estava imerso em uma profunda crise, o que limitava,
na década de 1980, que o governo brasileiro garantisse ganhos para 0s movimentos sociais,
procurando enfocar mais na economia e na garantia de direitos politicos e civis béasicos e
universais (TELLES, 2012).

De acordo com Guimardes (2008a), restabelecida a democratizacdo, o Estado
brasileiro buscou relacionar-se com a populacdo negra por intermédio da criminalizacdo
(inafiangdvel e imprescritivel) do racismo, garantido pela Constituicdo de 1988,
regulamentado pela Lei n. 7.716, de 1989. Os marcos simbdlicos principais foram a criacao
da Fundacdo Cultural Palmares, em 1988, durante o governo Sarney, e a instituicdo de
Zumbi, como her6i nacional, em 1995, na presidéncia de Fernando Henrique Cardoso (FHC).
A partir de 1995, o governo brasileiro comegou a identificar comunidades remanescentes de
quilombos, e iniciar a legalizacdo da posse das terras ocupadas pelos descendentes dos
quilombolas (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006). Muitas das novas ONGs negras se
afastaram do antigo trabalhismo, buscando maior integracéo e participacdo na vida nacional,
e a construcdo de um sentimento étnico, baseado na consciéncia racial. Um marco
importante, na década de 1990, foi a realizacdo da Marcha a Brasilia, por ocasido dos
trezentos anos da morte de Zumbi dos Palmares, momento em que se introduziu, na esfera
publica, o tema das acgdes afirmativas para a populacdo negra (SOARES, 2012). Em
contrapartida, também a partir de 1990, com o governo Collor, a época tornou-se marcada por
um discurso mais liberal (ou neoliberal), que reestruturou os seus aparelhos de Estado,
procurando desfazer-se de muitas das fungdes do antigo Estado nacional-desenvolvimentista,
transformando-se em um tipo de Estado-minimo. Foram implantadas uma série de reformas:
dos sistemas previdenciarios, trabalhista, educacional e de saude, de modo a clivar a gestdo
da economia da gestdo da politica social. Houve um enxugamento do Estado, com a

finalidade de este ndo mais se ocupar com a redistribuicdo de riqueza, passando muitas de
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suas fungdes, no que tange a assisténcia e ao atendimento social, para as mdos de ONGs e
empresas privadas, principalmente na forma de parcerias (GUIMARAES, 2008a).

Telles (2012) pontua que, na altura do ano de 1995, uma pesquisa nacional do maior
jornal do Brasil mostrou que a maioria dos brasileiros acreditava que o pais era racista, o que
fazia com que a ideia de democracia racial, cada vez mais, caisse em desuso, ndo contando
mais com o apoio popular. O presidente Fernando Henrique Cardoso (PSDB) foi o primeiro
lider do governo brasileiro a reconhecer a existéncia do racismo no pais**, anunciando a
possibilidade de adogdo de medidas de promogdo de justica racial, rompendo com décadas de
negativa formal de racismo. Nesse mesmo ano, houve a Marcha Zumbi dos Palmares, na qual
trinta mil militantes da causa antirracista marcharam em Brasilia, local onde se encontraram
com o presidente e entregaram um documento que exigia politicas publicas para a populacéo
negra (PAULA, 2011). O movimento negro nutriu esperancas de mudancas de atitude
histérica do governo em relacdo a raca, devido ao histérico académico de FHC* (TELLES,
2012). Contudo, o governo ndo criou mecanismos proficuos para a implementacdo de
medidas inclusivas da populacdo negra na sociedade brasileira, que se encontrava em uma
situacdo muito desigual, conforme se pode depreender destes dados de fins da década de
1990:

O analfabetismo em 1997 era de 9,0% entre os brancos e de 22% entre negros e
pardos; os brancos tinham 6,3 anos de escolaridade; 0s negros e pardos, 4,3; entre
o0s brancos, 33,6% ganhavam até um salario minimo; entre os negros, 58% estavam
nessa situacdo, e 61,5% entre os pardos; a renda média dos brancos era de 4,9
salarios minimos; a dos negros, 2,4, e a dos pardos, 2,2. Esses exemplos poderiam
ser multiplicados sem dificuldade (CARVALHO, 2008, p. 208).

Embora tenha se mostrado capaz de ouvir as demandas do movimento negro, FHC
circunscreveu os debates, concedendo férum privilegiado a academia, deixando boa parte dos
ativistas negros do pais como espectadores. Em 22 de abril do ano 2000, nas celebracGes dos
quinhentos anos de chegada dos navegadores portugueses as costas brasileiras, realizada em
Porto Seguro/BA (local onde o evento histérico ocorreu), trabalhadores rurais sem-terra,
indios e negros foram brutalmente espancados pela policia, sendo amplamente transmitido
pela imprensa internacional. Por varios dias, esses segmentos protestaram pacificamente

contra o que consideravam como quinhentos anos de exploragdo europeia, sendo impedidos

* FHC admitiu a realidade do racismo e da discriminacao racial, no Brasil, no dia vinte de novembro de 1995,
por ocasido dos trezentos anos da morte de Zumbi dos Palmares.

* FHC, em sua campanha presidencial, em meados da década de 1990, utilizou a infeliz expressdo “pé na
cozinha”, para se referir a sua ascendéncia negra. Conforme Santos e Maio (2008), ele foi aluno de Florestan
Fernandes e efetivou pesquisas sobre as relagdes raciais no sul do pais, sobre as quais escreveu dois livros.



43

de chegar ao local da ceriménia oficial, mesmo tendo permissdo garantida por decisdo

judicial *. O presidente FHC e outros dignitarios estavam presentes (TELLES, 2012).

Entretanto, em 2001, com o advento da Conferéncia Mundial contra o Racismo, a
Discriminacdo Racial, a Xenofobia e Formas Correlatas de Intolerancia, ocorrida em Durban,
Africa do Sul, na qual o Brasil garantiu a participacdo, por intermédio do movimento negro,
de movimentos sociais, de ONGs e de uma delegacdo do governo federal brasileiro, o
compromisso com as questdes raciais ganhou novo alento. Segundo Soares (2012), houve
uma intensificacdo das demandas do movimento por politicas de ages afirmativas*’. Ainda
no ano de 2001, o entdo governador do Rio de Janeiro, Anthony Garotinho, sancionou a Lei
n. 3.708, que estabelecia cota, para estudantes pretos e pardos, nos cursos de graduacdo. No
mesmo ano, 0 governo brasileiro anunciou um programa de agdo afirmativa em larga escala,
com base no fator racial; um més depois, sancionou outra lei, de n. 3.524, que reservava 50%
das vagas das universidades estaduais para alunos oriundos das escolas publicas. Seguiu o
exemplo, em 2002, a Bahia, que estabeleceu cota minima de 40% para negros oriundos de
escolas publicas, para ingresso em suas universidades estaduais. O Ministério da Justica e 0
Supremo Tribunal Federal instituiram dois importantes processos:

O primeiro determinou que pelo menos 20% dos diretores, consultores sénior e
funcionarios de empresas terceirizadas deveriam ser negros; e o STF que também
20% dos seus funcionarios e dos sub-contratados fossem negros. O Presidente
também anunciou um programa de acdo afirmativa no Instituto Rio Branco,
oferecendo 20 bolsas por ano para alunos negros. Como anunciado por Benedita da
Silva em Durban, em 24 de margo de 2002, o Ministro do Trabalho determinou que
20% do Fundo de Assisténcia ao Trabalhador (FAT) para o treinamento e
capacitacdo profissional deveriam ser destinados a trabalhadores negros,
principalmente mulheres negras. As agOes federais inspirariam uma série de acles
semelhantes no inicio de 2002 por parte de governos locais inclusive do estado do
Mato Grosso do Sul e Santa Catarina, além dos municipios de Jundiai (SP) e
Uberlandia (MG) e universidades em varios estados brasileiros. Outras localidades
instituiram agdes especificas para os povos indigenas. Mais notoria foi a aprovacao
pelo Senado Federal do projeto de lei do senador Sebastido Rocha que substituiu a
Lei Sarney e determina uma cota de 20% para negros em todos 0S empregos
publicos, todas as universidades e prestadores de servigos contratados pelo governo
federal por um periodo de 50 anos (TELLES, 2012, p. 58).

“® Esse acontecimento parece ser ilustrativo, em relacdo as desigualdades e opressdes histéricas que alguns
segmentos da sociedade brasileira passam e passaram desde a chegada dos colonizadores, marcando o
“descobrimento” de um Brasil hipocritamente celebrado como pais da harmonia racial.

*" A intensificacdo das demandas ndo foi por acaso, uma vez que a Conferéncia de Durban trouxe uma
significativa presséo internacional sobre o Brasil.
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2002, ano de elei¢des presidenciais, o candidato do partido de FHC (PSDB), José
Serra, perdeu as eleicdes para Luiz In4cio Lula da Silva, do Partido dos Trabalhadores*®
(TELLES, 2012). A eleicdo de Lula foi carregada de significado simbdlico, uma vez que
rompeu com uma tradicdo eleitoral sempre favoravel as elites tradicionais; o mais alto
representante do pais era, agora, uma pessoa sem curso superior, de origem pobre, de familia
nordestina retirante, tendo sido um operario metaldrgico (BARTELT, 2011). Ndo ha duvidas
de que os 13 anos de governo do PT tenha fixado avancos em politicas publicas* e em
reducdo de desigualdades econdmicas e sociais. Para Guimarées (2008a), foi 0 governo que
mais avancou no atendimento a agenda das organizacfes negras. Telles (2012) enumera
alguns progressos, no que tange a populacdo negra: a nomeacéo de trés ministros negros (um
homem, Gilberto Gil, e duas mulheres, Benedita da Silva*® e Marina Silva), ato sem
precedentes na histdria do pais; Paulo Paim (PT) foi o primeiro negro eleito vice-presidente
do Senado; indicacdo de Lula de Joaquim Benedito Barbosa Gomes para o Supremo Tribunal
Federal, primeiro negro a ocupar a funcdo em mais de 174 anos de existéncia do Tribunal.
Ainda, Lula criou a Secretaria de Politica de Promocéo da Igualdade Racial (SEPPIR), com
status de ministério. A SEPPIR investiu na criacdo de espacos de interlocu¢do com érgaos do
governo e com a sociedade civil, como o Conselho Nacional de Promocdo da Igualdade
Racial (CNPIR). Houve acGes direcionadas aos quilombolas, modificando o posicionamento
em relacdo as demandas desse segmento (anteriormente, a questdo quilombola era vista como
atendimento de demanda cultural). As acdes afirmativas ganharam espaco nas politicas
brasileiras, apoiando, dentre outras formas de acdes afirmativas, o sistema de cotas raciais,
embora os principais jornais do pais (Folha de Sdo Paulo, O Globo e O Estado de Séo
Paulo), bem como alguns intelectuais e artistas, tenham se posicionado ferozmente contra as
cotas. Até 2009, 79 universidades publicas ja haviam instituido um sistema de cotas para

negros e/ou indigenas (PAULA, 2011). Conforme aponta Albuquerque e Fraga Filho (2006),

*8 O Partido dos Trabalhadores (PT) foi criado em 1980, por militantes advindos de trés grupos principais: a ala
progressista da Igreja Catolica, os sindicalistas renovadores (sobretudo os metaltrgicos paulistas), e intelectuais
(CARVALHO, 2008). Havia uma militancia propriamente negra dentro do PT, embora as articulagdes entre raca
e classe social ndo eram consensuais, havendo divergéncia, ndo somente nos nicleos negros do PT, como em
toda a esquerda brasileira (SOARES, 2012). O PT surgiu com a finalidade de ser um partido que representasse e
se comprometesse com as classes populares e de trabalhadores, ou seja, um partido a esquerda.

** Embora nem tudo tenha significado avancos, tendo deixado a desejar na questdo da reforma agréria e dos
direitos humanos, além de ter pautado a cidadania no consumo, e de fazer com que o desenvolvimentismo
passasse por cima de uma politica sustentavel, pouco se preocupando com o0 meio ambiente e com as mudancas
climaticas. Sobre o balango do governo Lula, ver o livro “Nunca antes na histéria desse pais”...? Um balango
das politicas do governo Lula, organizado por Marilene de Paula (PAULA, 2011).

*® Benedita da Silva saiu como vice de Lula, quando este concorreu para as eleicdes presidenciais de 1989. A
militancia petista entendia que uma candidatura que tivesse Lula e Benedita da Silva concretizava uma politica
pautada na raca e na classe. Benedita da Silva, além de representar a raga negra, € mulher e de origem pobre,
moradora de “morro” (SOARES, 2012).
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a lei n.10.639 foi, igualmente, sancionada em 2003, alterando a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional, incluindo a obrigatoriedade do ensino da Histéria e da Cultura Afro-

Brasileira em todos os curriculos escolares®’.

1.2.1 O movimento negro brasileiro

As associacOes negras sempre foram de fundamental importéancia para a luta contra as
desigualdades raciais no pais, denunciando ubiquamente a discriminacdo que imperava na
sociedade brasileira. Existem associacdes negras desde o século XIX, nas lutas de
emancipagdo da escravatura (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006). De acordo com
Domingues (2007), as irmandades negras, os terreiros de candomblé, a capoeira e as escolas
de samba sdo movimentos que se organizaram em torno da tematica da afro descendéncia.
Entretanto, como movimento politico e de mobilizacdo racial, 0 movimento negro tem suas
origens no periodo do p6s-abolicéo e de proclamacdo da Republica, por meio da congregacéao
de ex-escravizados libertos e seus descendentes, que criaram grupos (grupos, clubes ou

associacdes) em alguns estados brasileiros.

Em S&o Paulo, apareceram o Club 13 de Maio dos Homens Pretos (1902), o Centro
Literario dos Homens de Cor (1903), a Sociedade Propugnadora 13 de Maio (1906),
0 Centro Cultural Henrique Dias (1908), a Sociedade Unido Civica dos Homens de
Cor (1915), a Associacdo Protetora dos Brasileiros Pretos (1917); no Rio de Janeiro,
0 Centro da Federacdo dos Homens de Cor; em Pelotas/RG, a Sociedade Progresso
da Racga Africana (1891); em Lages/SC, o Centro Civico Cruz e Souza (1918). Em
Sdo Paulo, a agremiacdo negra mais antiga desse periodo foi o Clube 28 de
Setembro, constituido em 1897. As maiores delas foram o Grupo Dramatico e
Recreativo Kosmos e o Centro Civico Palmares, fundados em 1908 e 1926,
respectivamente (DOMINGUES, 2007, p. 103).

As associacdes negras desse periodo possuiam um cunho assistencialista, recreativo
e/ou cultural. Eram muitas: ja foram computadas mais de cem, em Séo Paulo, no periodo de
1907 a 1937. Nesse periodo, igualmente, surgiu a imprensa negra, que enfocava as diversas

mazelas que afetavam a populacdo negra em ambitos como o trabalho, a educacéo e a saude,

> Apesar desses avancos, o ano de 2015 marcou um retrocesso para as politicas voltadas & populagdo negra. No
governo da presidenta Dilma Rousseff, também do PT, a SEPPIR, juntamente com a SPM (Secretaria de
Politicas para Mulheres) e a Secretaria de Direitos Humanos, foram fundidas em uma Unica pasta, formando,
assim, o Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial e dos Direitos Humanos. Tal reforma ministerial fez parte
de uma série de ajustes governamentais, visando combater uma crise econdmica. Varios setores do movimento
negro ndo endossaram o rebaixamento da SEPPIR e sua unificacdo (JOHNSON, 2015).
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buscando pensar e enfrentar os problemas do racismo na sociedade brasileira. As associacdes
e imprensa negras criaram um ambiente favoravel a criacdo de uma entidade negra nos
moldes dos partidos politicos e com pretens@es eleitorais (DOMINGUES, 2007). A Frente
Negra Brasileira (FNB) foi fundada com esse objetivo, em S&o Paulo capital, na rua
Liberdade, em 1931, espalhando-se por todo o pais (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO,
2006). Em 1936, a FNB transformou-se em partido politico, possuindo a pretensdo de
participar das proximas elei¢cdes. Sua ideologia partidaria defendia um programa autoritario e
ultranacionalista®®. A FNB orientava-se pelo integralismo, sendo que seu jornal, A Voz da
Raca, possuia o sugestivo subtitulo de “Deus, Patria, Raga e Familia”, que s6 se diferenciava

do principal lema integralista por conter a palavra “raca” (OLIVEIRA, 2002).

A Frente Negra Brasileira — FNB foi a organizacdo negra mais importante da
primeira metade do século XX. Com tendéncias nacionalistas e anti-imigrantes, a
FNB tornou-se um partido politico em 1930 e buscou integrar 0s negros a sociedade
brasileira através da mobilidade social. O partido havia apoiado a ascensdo de
Vargas ao poder, pois achava que ele havia destruido o partido da oligarquia rural,
considerado pela FNB como “o baluarte da classe aristocratica dos antigos donos de
escravos”. Embora Vargas houvesse dado fim a FNB em 1937, conforme fizera
com todos os partidos politicos, ele reconheceu o apoio que lhe fora dado pela
Frente ao iniciar uma série de reformas para proteger os trabalhadores locais da
competi¢do com os imigrantes, assegurando assim que um grande nimero de negros
e mulatos ingressasse na crescente forca de trabalho pela primeira vez e dando-lhes
preferéncia para empregos governamentais (TELLES, 2012, p. 29).

De acordo com Domingues (2007), a FNB era vista como a sucessora do Centro
Civico Palmares, sendo ambas consideradas as primeiras organizacbes negras com
reivindicagcdes politicas mais deliberadas. Era uma organizacdo extensa, que conseguiu
arregimentar mais de vinte mil associados, espalhados pelo Rio de Janeiro, Minas Gerais,
Espirito Santo, Pernambuco, Rio Grande do Sul e Bahia. A entidade mantinha escola, grupo
musical e teatral, time de futebol e departamento juridico. lgualmente, ela oferecia servico
médico e odontoldgico, cursos de formacdo politica, de artes e oficios. Segundo Oliveira
(2002), a FNB estava ciente da tentativa de se negar o racismo no Brasil, pois, naquele
periodo, a ideologia da democracia racial, defendida por Freyre, estava na ordem do dia. No
entanto, a estratégia da entidade era a de integracdo social dos negros. Embora houvesse
efetivamente denuncias sobre a postura racista da sociedade brasileira, a instituicao
empregava, as vezes, um discurso culpabilizador em direcdo aos negros por serem vitimas de

preconceito e discriminagdo. Logo, a Frente propunha uma espécie de “branqueamento”,

%2 E importante ressaltar que, a época, 0 nazi fascismo estava em ascensdo no mundo global. A principal
lideranga da Frente, Arlindo Veiga dos Santos, fazia elogios publicos ao governo de Mussolini e de Hitler
(DOMINGUES, 2007).
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»53 como vadiagem, futebol,

solicitando aos negros que abandonassem os “vicios da raca
samba, alcoolismo, entre outros, e fazendo apologia a apropriacdo de codigos ideoldgicos
dominantes.

Sublinha-se aqui que, embora a FNB n&o visasse a derrubada do sistema social, ela
possuiu 0 merito, de acordo com Hanchard (2001), de colocar em xeque a democracia racial e
promover a autoajuda entre os negros. Ressalta-se que os negros padeciam de dificuldades de
acesso de toda ordem, desde a aboligdo: saude, educacéo, assisténcia social, emprego formal,
saneamento, etc. Situagdo esta que foi agravada com a crise de 1929, e que gerou,
principalmente para a populacdo negra, efeitos nefastos, como a fome, o desemprego e a
miséria. Além do mais, havia adesdo de militantes negros ao governo Vargas, uma vez que
este promoveu medidas que repercutiram positivamente na populacdo negra (a lei dos dois
tercos, por exemplo); embora o Estado Novo néo tenha sido, por diversas vezes, apoiador e
simpatico perante a populacdo negra>. Em 1937, a FNB, tal como todas as demais
organizacdes politicas, foi extinta pela ditadura varguista, que se caracterizou por sua politica
violentamente repressiva, inviabilizando qualquer movimento contestatorio (OLIVEIRA,
2002). Houve uma tentativa de mudanca de nome da FNB para Unido Negra Brasileira, com
a finalidade de manter a associacdo, mas, em 1938, a UNB foi extinta. Com a imprensa
igualmente sob censura, o jornal A Voz da Raca deixou de circular (ALBUQUERQUE;
FRAGA FILHO, 2006).

Foi somente com o fim da ditadura varguista que 0 movimento negro pode ressurgir
no cenario brasileiro. Contudo, ja ndo possuia 0 mesmo poder de aglutinacdo. Ainda nessa
época, um dos principais agrupamentos foi a Unido dos Homens de Cor (UHC), fundada em
Porto Alegre, em 1943. A UHC tinha sucursais ou representantes em Minas Gerais, Santa
Catarina, Bahia, Maranhdo, Ceara, Rio Grande do Sul, Sdo Paulo, Espirito Santo, Piaui e
Parana. A Unido atuava promovendo debates na imprensa local, publicacdo de jornais
préprios, servicos de assisténcia juridica e médica, aulas de alfabetizacdo, acbes de

voluntariado e participacdo em campanhas eleitorais. Contudo, com a implantacdo da

%% 0 que fica muito bem ilustrado neste trecho do jornal A voz da raga (ano III, n° 62, fevereiro de 1937): “E
havemos de vencer. Vencer antes a nés mesmos; vencer as paixdes ruins que nos dominam; as qualidades mas,
0 élcool, o samba desenfreado, o descrédito imerecido; vencer a incompreensdo, a cobica, o orgulho, o despeito
que vem confirmar a lugubre frase de Patrocinio - inimigo do negro é o prdprio negro (...) ” (MAUES apud
OIIVEIRA, 2002, p. 65).

> As acdes de repressdo e prevencao ao crime estavam fundamentadas na ideologia racial da medicina legal. Os
negros eram considerados como criminosos em potencial, fazendo com que os mesmos fossem, constantemente,
vigiados e reprimidos (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006). Durante o Estado Novo, foi implementada a
chamada “Lei da Vadiagem”, que criminalizava a desocupagdo ou o perambular, penalizando e punindo,
principalmente, homens negros desempregados (TELLES, 2012).



48

Ditadura Militar, em 1964, ocorreu um arrefecimento de muitos grupos dos movimentos
sociais, dentre os quais a UHC ndo passou inc6lume (DOMINGUES, 2007).

Outro agrupamento importante foi o Teatro Experimental do Negro (TEN). O TEN foi
fundado em 1944 por um pequeno grupo de profissionais liberais, artistas e ativistas negros,
tendo a finalidade primaria de ser uma organizacdo dedicada a estética e ao progresso cultural
dos negros brasileiros. Foi liderado pelo escritor e artista plastico de talentos multiplos,
Abdias Nascimento, que também foi uma das figuras mais dindmicas e controvertidas do
movimento negro brasileiro. Aos poucos, o0 TEN foi assumindo outras fungfes culturais e
politicas, sendo a forca propulsora do jornal O Quilombo™, e de campanhas de alfabetizacéo
em pequena escala e cursos de “iniciagdo cultural”. Nascimento pretendia, com seu TEN,
fomentar uma organizacdo social para negros, visando a elevacdo do nivel cultural e dos
valores individuais. Nascimento assim justificava a existéncia do TEN, afirmando que a
populacdo negra possuia uma mentalidade pré-ldgica e pré-letrada. A este respeito, Hanchard
(2001, p. 130) comenta:

Aqui testemunhamos, de maneira muito nitida, as contradi¢des intrinsecas da
postura posterior de Nascimento, que internalizou dois tracos reacionarios do
processo ideolégico dominante. Primeiro, num nivel ético-estratégico, seria dificil
atrair para essa postura as massas, negras, para ndao falar dos intelectuais negros
criticos, letrados e “logicos” que ndo faziam parte desse grupo. Segundo, a se
estender a l6gica essencialista desse grupo aos elementos primordiais da cultura
africana, a “tradicdo oral africana” eliminaria a necessidade de qualquer
alfabetizac8o, caso ser letrado fosse definido pela capacidade de ler e interpretar
textos escritos.

Nota-se que o TEN ndo conseguiu romper definitivamente com os parametros do
pensamento dominante, apresentando contradi¢des. Os ativistas negros da década de 1940
acreditavam que a saida para o negro seria a ascensdo social individualizada, combinando
uma defesa de aprimoramento das massas. Contudo, foi justamente 0 TEN que marcou uma
transicdo entre as ideologias de branqueamento e a negritude, constituindo a base para grupos
contestatorios posteriores (HANCHARD, 2001). Domingues (2007) aponta, dentre os feitos
do TEN, os cursos de alfabetizacdo, de corte e costura, a fundagédo do Instituto Nacional do
Negro, a organizacdo do | Congresso Nacional do Negro, a promogéo de elei¢cOes de beleza
negra (Rainha Mulata e Boneca de Piche), a realizagcdo de um concurso de artes plasticas com

o tema “Cristo Negro”, que teve repercussdo midiatica. Com a instauracdo da Ditadura

*® Jornal fundado por Abdias Nascimento, em 1948, que apostava numa ideia de democracia racial que
contemplava o engajamento de brancos na luta contra o racismo, investindo em uma perspectiva de integracéo
positiva do negro na sociedade brasileira. O Quilombo deixou de circular em 1950 (ALBUQUERQUE; FRAGA
FILHO, 2006).
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Militar, em 1964, o TEN ficou moribundo, sendo praticamente extinto em 1968, ano em que
Abdias Nascimento partiu para o exilio nos Estados Unidos.

De acordo com Domingues (2007), nesse periodo, ndo somente 0 UHC e o TEN se
fizeram presentes na luta antirracista. Em 1950, articulou-se o Conselho Nacional das
Mulheres Negras. Em Minas Gerais, em 1943, foi criado o Grémio Literario Cruz e Souza.
Em 1951, a Associagdo José do Patrocinio. Em 1945, em Sao Paulo, surgiu a Associacdo do
Negro Brasileiro, e, em 1954, a Associa¢do Cultural do Negro. J& no Rio de Janeiro, em
1944, criou-se o Comité Democratico Afro-Brasileiro. A imprensa negra, igualmente,
floresceu no periodo. Segundo Hanchard (2001), em S&o Paulo, na década de 1950, surgiram
pequenos clubes e associagOes brasileiros voltados para negros, como o Elite e o Aristocrata.
Tais clubes patrocinavam bailes de debutantes, forneciam bolsas de estudos, e ajudavam
financeira e administrativamente candidatos politicos negros. Em 1961, foi criado o Clube
Renascenca, no Rio de Janeiro. Esses clubes voltavam-se para 0s negros emergentes que, de
forma sutil ou escancarada, haviam sofrido discriminacéo em outros espacos.

Com o advento da Ditadura Militar, 0 movimento negro, assim como outras
organizacfes politicas, foi silenciado, fato que representou uma derrota, ainda que
temporéria, para 0 mesmo. Assim, Albuquerque e Fraga Filho (2006, p. 281) descrevem o

conturbado periodo:

As décadas de 1960 e 1970 foram momentos de grandes transformacdes culturais,
politicas e comportamentais em vérias partes do mundo. Foram os anos dos
movimentos estudantis e feministas na Europa, da luta dos negros norte-americanos
pelos direitos civis, das guerras de independéncia de paises africanos, da guerra do
Vietnd, dos movimentos guerrilheiros na América Latina. No Brasil viviam-se 0s
dias tensos e repressivos da ditadura militar, que fechou o Congresso Nacional,
cassou 0s direitos politicos de parlamentares, baniu partidos politicos, proibiu
organizacOes operarias, camponesas e estudantis, prendeu, torturou e eliminou
militantes de esquerda. A repressdo chegaria aos negros e seus aliados. A existéncia
de racismo foi duramente rechacada pela propaganda do governo, numa tentativa de
mostrar que no Brasil reinava a perfeita harmonia racial.

De acordo com Albuquerque e Fraga Filho (2006), neste periodo, algumas
organizacgdes negras tiveram que se transformar em entidades culturais e de lazer. Conforme
afirma Domingues (2007), a reorganizagédo politica da luta antirracista aconteceu no final da
década de 1970, no bojo da ascensdo dos movimentos populares, sindical e estudantil. Os
acontecimentos externos (principalmente o movimento pelos direitos civis dos negros

estadunidenses e os movimentos de libertacdo nacional em paises africanos) influenciaram o
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protesto negro brasileiro. Dentre os acontecimentos do momento, no Brasil, podem ser

citados:

Em S&o Paulo, por exemplo, em 1972, um grupo de estudantes e artistas formou o
Centro de Cultura e Arte Negra (CECAN); a imprensa negra, por sua vez,
timidamente deu sinais de vida, com os jornais Arvore das Palavras (1974), O
Quadro (1974), em Séo Paulo; Biluga (1974), em S&o Caetano/SP, e Nagb (1975),
em S&o Carlos/SP. Em Porto Alegre, nasceu o Grupo Palmares (1971), o primeiro
no pais a defender a substituicdo das comemoragdes do 13 de Maio para o 20 de
Novembro. No Rio de Janeiro, explodiu, no interior da juventude negra, o
movimento Soul, depois batizado de Black Rio. Nesse mesmo estado, foi fundado o
Instituto de Pesquisa das Culturas Negras (IPCN), em 1976. Entretanto, tais
iniciativas, além de fragmentadas, ndo tinham um sentido politico de enfrentamento
com o regime. S6 em 1978, com a fundacdo do Movimento Negro Unificado
(MNU), tem-se a volta a cena politica do pais do movimento negro organizado
(DOMINGUES, 2007, p. 112).

O movimento do Black Rio, nascido nos bailes do suburbio carioca, em fins da década
de 1970, influenciou a juventude negra a afirmar a negritude, por meio, principalmente, do
visual: calga “boca-de-sino”, sapatos de plataforma e a valorizagao do estilo black power.
N4o tardou para que a esquerda brasileira®® acusasse o movimento de modismo e de imitag&o
subserviente ao imperialismo dos Estados Unidos®’, ndo assumindo como um projeto de
reinvencdo de identidade por parte dos negros brasileiros. No final da década, grupos ligados
ao Black soul ampliaram seus horizontes de atuagdo. Em 1976, por exemplo, 0 grupo carioca
de danca soul, o Grupo Abolicdo, passou a incluir entre suas atividades cursos de teatro,
danca, histdria e cultura afro-brasileira (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006). Segundo
Telles (2012), antes do fim dessa década, as associacGes negras do pais possuiam uma
tendéncia culturalista. Em 1974, como uma resposta a exclusao racial sofrida em carnavais
anteriores, um grupo de negros de Salvador fundou um bloco exclusivamente para negros, o
[I6 Aiyé. As agbes do bloco em favor da negritude demonstravam uma mudanca de

horizontes, das mobiliza¢bes culturais do passado para um protesto negro moderno. A

% Abre-se, nesse instante, um paréntese para enfatizar que 0 movimento negro brasileiro foi, durante boa parte
da historia brasileira, rechacado tanto pela direita quanto pela esquerda, que s6 mais recentemente tem se
mostrado solidaria as ditas “causas minoritarias”. De acordo com Soares (2012), o referencial da luta de classes
da esquerda deslegitimou a opressdo racial enquanto tema politico. Ou seja, a Unica preocupacdo da esquerda
deveria ser com a questdo economicista, sendo que outros temas ndo deveriam ser considerados (ou deveriam
ser vistos como meros “epifendmenos”), uma vez que ameacavam fragmentar a luta de classes. Um exemplo
ilustrador dessa posicdo foi a recusa do Partido Comunista Brasileiro, 0 PCB, de uma lei antidiscriminatoria,
proposta pelo udenista Hamilton Nogueira, em 1946 (DOMINGUES, 2007).

" A mesma denincia de movimento ndo-brasileiro, de produto do imperialismo estadunidense, foi feita pelo
préprio Gilberto Freyre (TELLES, 2012).
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transicdo se completaria em 1978, com a formagcdo do Movimento Negro Unificado, o
MNU®®,

O MNU foi gestado em uma organizacdo marxista chamada Convergéncia Socialista,
que foi a escola de formacao politica e ideoldgica de varias liderancas importantes dessa nova
fase do movimento negro (DOMINGUES, 2007). Para Telles (2012), os novos lideres negros
dos anos 1970 e 1980 eram, geralmente, mais jovens e mais escolarizados. Eles perseguiam a
confluéncia de politicas raciais e de classe, enfatizando a identidade negra e denunciando,
sem cessar, a democracia racial como um mito. Em uma reunido em 18 de junho de 1978, em
Sdo Paulo, na qual se reuniram diversos grupos e entidades negras, decidiu-se criar o
Movimento Unificado Contra a Discriminacdo Racial (MUCDR). Sua primeira atividade foi
um ato publico em repudio a discriminacéo racial sofrida por quatro jovens no Clube de
Regatas Tieté e em protesto a morte de um trabalhador e pai de familia negro, Robson
Silveira da Luz, que foi torturado até a morte no 44° Distrito de Guainases. Este ato reuniu
duas mil pessoas nas escadarias do Teatro Municipal de Sdo Paulo. O MNU passou a execrar
o0 culto da Mae Preta, visto como um simbolo da passividade do negro. Também, o treze de
maio transformou-se em Dia Nacional da Denuncia Contra o Racismo, e a data da celebracdo
passou a ser o 20 de novembro (presumivel dia da morte de Zumbi dos Palmares), eleito
como o Dia da Consciéncia Negra. Ainda, o MNU, para incentivar 0 negro a assumir sua
condigdo racial, resolveu nio so6 despojar o termo “negro”>® de sua condigdo pejorativa,
como, também, o adotou oficialmente para designar os descendentes de africanos
escravizados. “Negro” virou um simbolo de orgulho, descartando o termo “homem de cor”,
até entdo utilizado pelo movimento negro (DOMINGUES, 2007). Igualmente, libertaram-se
dos ideiais nacionalistas, assumindo posicOes identitarias diaspdricas (ALBERTI; PEREIRA,
2007).

Alberti e Pereira (2007) argumentam que, a partir dos anos 1970, seria mais
apropriado chamar as iniciativas e instituicdes com preocupacdes raciais negras de
“movimentos negros”, devido a multiplicidade e a diversidade apresentadas por estas. De

qualquer maneira, 0s autores pontuam que todas tinham o objetivo de combater o racismo e

® A principio, o MNU reunia militantes de diferentes instituicdes e estados. Todavia, com o tempo,
transformou-se, ele mesmo, em uma entidade, perdendo sua caracteristica aglutinadora inicial (ALBERTI;
PEREIRA, 2007).

> Houve uma coincidéncia estatistica, fazendo com que os pesquisadores Hasenbalg e Valle e Silva reforcassem
ainda mais o discurso do movimento negro, no que tange a divisdo bipolar entre brancos e negros: na
necessidade de agregar dados, tais estudiosos juntaram os pretos aos pardos, ou seja, fizeram, analiticamente, o

Mesmo que o movimento negro estava fazendo na politica, chamando este agregado de “negros”
(GUIMARAES, 2008b).
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de lutar por melhores condigdes de vida para a populacdo negra. Por esse periodo, 0 MNU, e
os “movimentos negros”, africanizaram-se, passando a ter uma premissa de promog¢éo de uma
identidade étnica do negro. Dois discursos nortearam o comportamento da militancia: o da
negritude e do resgate das raizes ancestrais. Houve uma incorporagdo do padréo de beleza, da
indumentaria e da culinaria africanos. As religibes de matrizes africanas, principalmente o
candomblé, foram resgatadas como fé ancestral ®®. Igualmente, foi desenvolvida uma
campanha contra a mesticagem, sendo apresentada como uma armadilha ideoldgica
alienadora, uma vez que a identidade de mestico seria um entrave para a mobilizacdo do
segmento negro da populagédo brasileira (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006). O(s)
movimento(s) negro(s) brasileiro(s) perdura(m) lutando até os dias atuais, em prol da justica
social, militando por avangos nos campos social e civil, e buscando impedir retrocessos em

direitos conquistados.

O conhecimento do passado africano e dos acontecimentos recentes envolvendo
populagGes negras espalhadas pelo mundo teve uma fungéo importante no processo
de construgdo e consolidacdo da identidade negra do militante. De um lado,
importava buscar uma Africa livre de estere6tipos, um passado que fosse motivo de
orgulho para militantes, criangas e jovens negros. Por exemplo, 0s antigos impérios
e as modernas cidades, como o avesso da pobreza e do atraso. Para o militante
importava também fortalecer sua luta com referéncias do que acontecia no resto
mundo, tornando possiveis articulagdes internacionais. O debate e a socializagédo
dos novos conhecimentos, tanto no interior das entidades como entre elas, foram
fundamentais para a formacdo de uma massa critica capaz de expandir a causa do
movimento para diferentes setores da sociedade, o que culminou com a Lei n°
10.639, que tornou obrigatério o ensino desse contetido nas escolas do pais. Mas
esse movimento, como se viu, nao foi linear e univoco. Como disse Nilma Bentes,
existem muitas Africas. A “descoberta da Africa” a que fizemos referéncia neste
texto abarca tanto a busca da “Africa mitica”, na expressio de Lucia Xavier, da qual
fazem parte, por exemplo, a oralidade e a religiosidades africanas, muitas vezes
identificadas como caracteristicas positivas, quanto o reconhecimento de que, em
determinados momentos e lugares, 0s pensamentos e as perspectivas podem ser
bastante diversos das necessidades do movimento (ALBERTI; PEREIRA, 2007, p.
47-48).

1.2.2 Os negros e a cidade de Juiz de Fora

O municipio de Juiz de Fora foi um grande produtor de café, sendo, também, um
exportador do produto no mercado mundial. Juiz de Fora foi uma cidade escravista de grande

importancia na provincia mineira. A chegada dos primeiros escravizados, no municipio, se

8 Até 0 momento, 0 movimento negro era notadamente cristao.
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deu por volta da década de 1830, coincidindo com o processo de implantacdo da economia
cafeeira na regido. Em 1831, o total de habitantes do municipio, que na época chamava-se de
Vila de Santo Antonio do Parahybuna® , era de 1.336 pessoas, sendo que 59,14%
compunham-se da populagdo escravizada, indicando que havia mais escravizados do que
homens livres, quadro tipico dos demais municipios cafeeiros da regido sudeste. No entanto,
quase a metade dos domicilios ndo empregava a méo de obra escravizada. Entre aqueles que
possuiam escravizados, prevaleciam as pequenas posses. Ademais, havia uma alta
concentracdo de forca de trabalho cativa na médo de poucos proprietarios. Na regido,
estabeleceram-se grandes fazendas cafeeiras, algumas com posses de mais de cem
escravizados (OLIVEIRA; SOUZA, 2010). Em 1870, a regido de Juiz de Fora contava com a
maior populagdo escravizada de toda a provincia (CARDOSO, 2011). Juiz de Fora foi o
Unico municipio de toda a regido a ter, em uma mesma ocasido, cerca de vinte mil
escravizados em suas lavouras de café (BATISTA, 2006).

Havia um dinamismo na atividade cafeeira, que atingiu seu auge no inicio do século
XX. Juntamente com a producgdo do café no Vale do Paraiba Fluminense e S&o Paulo, a Zona
da Mata constituia a base da economia brasileira, durante o século X1X e o inicio do século
XX. O fim do tréfico atlantico ndo inviabilizou o estabelecimento de uma economia
agroexportadora em Juiz de Fora, uma vez que foi utilizado o trafico interno para garantir a
reposicdo de mao de obra escravizada. De uma forma geral, os negros transferidos para o
Sudeste, em consequéncia da proibicdo do trafico externo, eram jovens nascidos no Brasil.
Para muitos, tratava-se da primeira experiéncia traumatica dentro da escravatura, sendo
arrancado de seu seio familiar e do lugar no qual criaram suas identidades. Diferentemente de
Sdo Paulo, o municipio ndo rompeu com as bases escravistas, no periodo do pré-abolicéo,
sendo que a mdo de obra escravizada foi utilizada até as vésperas da abolicdo (CARDOSO,
2011). Inclusive, Batista (2006) aponta que ha a possibilidade de que os ex-escravizados e
seus descendentes tenham permanecido no interior das fazendas, sem que se possa precisar,
na pratica, o tempo em que esse regime tenha sido, de fato, extinto nos planteis de Minas
Gerais.

A grande maioria de escravizados, em Juiz de Fora, concentrava-se em locais em que
predominava a atividade agricola, principalmente onde havia atividade cafeeira, ou seja, em
sitios ou fazendas. O cotidiano desses trabalhadores era &rduo, como era de costume no

restante do pais. As jornadas de trabalho eram longas e extenuantes, e nem mesmo as criangas

% O municipio passou a ser chamado de Juiz de Fora somente em 1865.
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eram poupadas. Alguns escravizados possuiam um pedaco de terra, onde podiam cultivar
alimentos, que eram consumidos e/ou comercializados em feiras. Dessa maneira, os lucros
gerados pelos produtos de suas rogas poderiam fazer com que 0 escravizado acumulasse o
peculio necessario para resgatar a si ou aos seus familiares e aos amigos de cativeiro. A
“brecha camponesa”, embora benéfica aos escravizados — poderia representar um ganho
cultural, onde os mesmos teriam chance de cultivar os produtos que contribuissem para a
preservacdo dos valores e identidade africanos —, era, em contrapartida, um mecanismo de
controle e manutencdo da ordem escravista, uma vez que prender o escravizado a terra,
evitava as fugas dos que possuiam pequenas propriedades dentro da fazenda (OLIVEIRA,;
SOUZA, 2010).

Concernente a forma como as elites e autoridades lidavam com os escravizados,
Batista (2012) aponta que, de acordo com o codigo de posturas da entdo vila de Santo
Antbnio do Paraibuna, datado de 1853, os escravizados eram alvos de uma serie de
proibicBes, tais como: comprar bebidas alcoodlicas, se estivessem em estado de embriaguez;
reunir em locais publicos para fazer batuques e dancas; andar armados, fabricar ou
comercializar qualquer armamento; correr a cavalo pelas vias da cidade, sem necessidade;
entre outras praticas. Aos escravizados das areas rurais, era proibido andar a noite, em dias
santos ou domingos, fora das propriedades de seus senhores, sem uma autorizacao por escrito
de seu senhor, ou de algum funcionario da fazenda, ou de alguém de “bem”. J& no coédigo de
posturas de 1857, as leis restringiam os escravizados de promoverem atos de adivinhacdes e
feiticarias, dancas de batuque e algazarras que perturbassem a vizinhanca. Igualmente,
proibiam a posse de casas de comércio, sem prévia autorizacdo do senhor. O cativo, também,
ndo podia entrar na casa de ninguém que nao a de seu senhor. Contudo, em 1857, permitiram-
se as reunides e festas em locais publicos, desde que autorizadas. As medidas eram tomadas
por receio de rebelides, como no restante do pais.

Havia escravizados em concentra¢fes urbanas e em areas rurais, embora a maioria se
agrupasse na zona rural do municipio. Os escravizados de ganho ou de aluguel da cidade
possuiam, em sua maioria, algum oficio especializado, como: carpinteiro, pedreiro,
carroceiro, vendedor(a), copeiro(a), cozinheiro(a), engomadeira, lavadeira, dentre outras
ocupagdes que a economia urbana exigia. O convicio social desses com os demais membros
da sociedade, inevitavel por habitarem os mesmos espagos urbanos, por vezes, causava temor
entre a populagdo livre local. O sentimento provinha, especialmente, dos locais em que 0s
escravizados podiam socializar com o0s demais moradores, gerando ajuntamentos que

horrorizavam a sociedade e as autoridades, temerosas da juncdo de forros, cativos e livres,
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que poderiam cometer crimes e desencadear desordens. Mesmo assim, 0s escravizados
urbanos participavam ativamente da vida social da localidade, promovendo batuques, festas e
reuniGes em varios pontos da cidade (BATISTA, 2012).

A proximidade geogréfica com o nucleo agroexportador sediado no Rio de Janeiro e
sua ligacdo com o porto, ponto de escoamento da producdo cafeeira, possibilitou certa
identificacdo da Zona da Mata mineira com tal regido, ndo somente de um ponto de vista
econdmico, como, também, permitiu uma aproximacdo politica, cultural e social. Contudo,
apesar das semelhancas, também havia discrepancias entre a Zona da Mata e o0s polos do Rio
de Janeiro e Séo Paulo, como, por exemplo, na questdo dos recursos investidos nas fazendas
da regido, que eram originarios da propria provincia mineira, resultando na fixacdo de
produtores de alimentos e agentes comerciais que migraram para a Zona da Mata,
provenientes, por sua vez, principalmente, das areas mineradoras. A decadéncia da economia
aurifera fomentou os recursos para a incipiente economia do café (CARDOSO, 2011).

Em 1861, ocorreu a construcdo da Rodovia Unido Induastria, que ligava Juiz de Fora
ao Rio de Janeiro, com a finalidade de facilitar o escoamento do produto até o porto. Para
construir a estrada, foram trazidos imigrantes alemées, como mao de obra especializada. Em
1875, inaugurou-se uma estrada de ferro, nomeada D. Pedro Il, consolidando, de vez, a
posicdo do municipio dentro da provincia mineira. A partir da segunda metade do século
XIX, Juiz de Fora passou por um processo de urbanizagdo, que desembocou em um
importante e dindmico setor mercantil. Em relacdo ao comércio, Juiz de Fora, unificada pela
rodovia e pela linha férrea, tornou-se um importante entreposto comercial (CARDOSO,
2011).

Com a crescente urbanizacéo, as atividades de prestacdo de servicos proliferaram-se,
como: carpinteiros, ferreiros, sapateiros, pequenas lojas, entre outras. No final do século XIX,
criaram-se dois estabelecimentos bancarios no municipio: o Banco Territorial e Mercantil de
Minas Gerais, em 1887, e 0 Banco de Crédito Real de Minas Gerais, em 1889. A acumulacéo
prévia, gerada pela economia cafeeira, lancou as bases para a transferéncia de capitais para o
setor industrial. Houve, entdo, investimentos urbanos em transportes, nos setores de
comunicagdo, de saneamento e de eletricidade. A primeira Usina Hidrelétrica da América
Latina foi construida em Juiz de Fora, no Rio Paraibuna, com o objetivo de atender,
principalmente, o consumo industrial, com destaque para a Companhia Téxtil Bernardo
Mascarenhas (CARDOSO, 2011). De acordo com Barroso (2008), Juiz de Fora foi palco de

uma dinamizacao no seu setor industrial no periodo de 1889 a 1930.
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Entre 1892 e 1910, instalaram-se na cidade mais de cem estabelecimentos
industriais de grande porte. Entre 1911 e 1922, foram implantadas mais 25
industrias, levando a Cia. Mineira de Eletricidade a construir a 32 usina hidrelétrica
da regido. Juiz de Fora despontava como a grande metrépole da Zona da Mata. Era
0 centro das decisOes politicas de Minas Gerais, pois, devido a proximidade com a
capital do pais, Rio de Janeiro, recebia e conservava influéncias desta capital desde
os tempos do Império, tornando-se uma referéncia para o encontro de politicos em
suas decisdes mais relevantes (BATISTA, 2006, p. 44-45).

Conforme j& analisado, o periodo do desenvolvimento da industrializagcdo no Brasil
veio acompanhado da politica de incentivos aos imigrantes, para trabalhar na lavoura e na
industria. Segundo Andrade (1987), em 1887, os cafeicultores e os empresarios industriais
organizaram a Sociedade Promotora da Imigracdo em Minas Gerais; a Hospedaria Horta
Barbosa, que acolhia imigrantes, foi inaugurada em 1889, em Juiz de Fora. Entretanto, as
primeiras fabricas da cidade empregaram imigrantes e nacionais. Inclusive, era comum, no
século XIX, recrutar menores em asilos e instituicdes de caridade e mulheres para as fabricas
de tecidos (ANDRADE, 1987). Dessa maneira, acerca da composicdo do proletariado urbano
de Juiz de Fora, parece ndo ficar bem delimitado se a relacdo entre alijamento de
oportunidades de postos de trabalho por parte dos imigrantes estrangeiros, em detrimento de
negros juizforanos, tomou lugar como em outras regides do sul e do sudeste. Contudo, 0s
registros oficiais sdo unanimes em enfatizar que a cidade foi construida, industrializada e
desenvolvida pelos alemées, italianos, portugueses, turcos, sirios, libaneses, ingleses e a
populacédo branca em geral (BATISTA, 2006).

Parece-nos que faltam estudos e fundamentos empiricos que comprovem esta
composigdo étnica e social do proletariado urbano de Juiz de Fora. Entre os
estrangeiros, eram mais numerosos nos primeiros tempos, os italianos, 0s alemées e
0s portugueses que possuiam, inclusive, associacbes beneficentes prdprias. E 0s
nacionais? Qual a sua origem? (ANDRADE, 1987, p. 36).

Conquanto a imprecisdo sobre o perfil dos operérios juizforanos®?, Batista (2006, p.
39-40) demonstra que a imigracdo foi fomentada e subvencionada em Minas Gerais e em Juiz

de Fora, conforme abaixo:

[...] a Assembléia Provincial do Estado aprovou projeto n°® 65, transformando na lei
n° 3.417, de 26/08/1887, dispondo sobre a imigragdo da “Europa, Ilha dos Agores,
Canarias e Teneriffe”. Em seu artigo 1, oferecia aos imigrantes os seguintes
auxilios: 90$000 para os maiores de 12 anos de idade. 40$000 para os que tivessem

%2 Os depoimentos coletados por Rita de Céssia Souza Félix Batista (2006), em sua pesquisa sobre 0 negro em
Juiz de Fora, apontam que a maioria dos que trabalhavam em fabricas era branca, e que 0s poucos negros que
adentram no servico fabril eram muito mais explorados que os brancos, tendo uma carga de trabalho mais ardua,
recebendo punicdes e castigos fisicos.
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entre 07 e 12 anos de idade. 20$000 para os imigrantes entre 03 e 07 anos de idade.
A lei supra citada, no fim de 1887, regulamentava favores concedidos, favores estes
assim definidos: a) hospedagem gratuita durante dez dias para o colono e toda a sua
familia; b) passagem e frete para a bagagem gratuita também para o colono e toda a
sua familia; ¢) 90$000 para cada um acima de 12 anos de idade; d) ao fazendeiro,
um auxilio de 100 mil réis por casa construida destinada ao aluguel para os colonos.
Até 1907, cerca de 47.200 italianos fixaram residéncia na Zona da Mata mineira.
Deste, 20.000 estavam estabelecidos em Juiz de Fora.

Além do mais, a autora pontua que a mao de obra egressa da escravatura nao foi
aproveitada nos setores publico, produtivo e de infraestrutura, indicando uma preferéncia

pelo trabalhador imigrante.

E detectado o preconceito racial no momento que se observa a rejeicio do
trabalhador negro em posi¢cGes mais privilegiadas, em cargos importantes nas
indUstrias, na composicdo dos segmentos de status social mais elevado (onde néo se
percebe a presenca do negro), nas filosofias e a¢Bes efetivas de instituicbes publicas
ou privadas. [...] O preconceito racial é observado através, também, da significativa
diferenca entre o ndmero de trabalhadores imigrantes sem instrugdo, sem
especializacdo e, mesmo assim, empregados na zona rural e inseridos nas atividades
produtivas na vida urbana do municipio (BATISTA, 2006, p. 63).

Quando a economia do café comecou a decair, na década de 1920, oS negros
direcionaram-se para a cidade, em busca de emprego e moradia. De acordo com Oliveira
(2000, p. 65-66):

Diferentemente da capital carioca, o centro urbano ndo oferecia mais espago para
sua intrusdo. A saida encontrada foi em direcdo a periferia, levando a formacao de
bairros inteiramente negros como verdadeiras ilhas em torno da area central.
Surgem bairros como o Sdo Benedito (antigo Arado) e Dom Bosco (Serrinha)
dentre outros; sem, contudo, possuirem a minima infra-estrutura urbana, a exemplo
do acesso a rede de &gua, esgoto, iluminacdo publica, etc. A marginalizacdo do
negro nas areas de perifeira urbana e em zonas de intersticios no centro da cidade
viabiliza a pratica social e concreta da segmentagdo racial, baseada na evitagdo de
sua explicitacdo publica e formal.

Nesse processo de migracdo para 0 centro urbano, o negro ex-escravizado e seus
descendentes descobriram que a parte da area central da cidade de Juiz de Fora ja se
encontrava tomada pelos trabalhadores livres e imigrantes. Batista (2006) aponta que,
conguanto os imigrantes tenham sido convocados para o trabalho nas lavouras, estes nédo
ficaram satisfeitos, frequentemente, com a exploracdo e a violéncia de fazendeiros, baixa
remuneracao, sonegacdo de salarios, etc., acabando por fixarem-se nas cidades, como
operarios, comerciantes, pequenos industriais, prestadores de servi¢os, empregados ou
empregadores. Na zona urbana mineira, o trabalho assalariado praticamente inexistiu para os

negros, em fins do século XIX e inicio do século XX. A legislacéo juizforana, igualmente,
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limitou, dificultou ou reduziu as possibilidades de o trabalhador negro, majoritariamente
ambulante, se impor no mercado, fixar sua clientela e/ou expandir seus negocios, criando

impostos as atividades profissionais de baixissima lucratividade.

O povo negro tornou-se diarista, boia-fria, compondo o mercado informal de
trabalho. Os vendedores ambulantes multiplicaram-se. Os negros vendiam na
cidade tudo o que pudessem produzir, confeccionar, tecer, fabricar em suas
residéncias, como verduras, legumes, pdo, doces, salgados, quitutes, plantas
medicinais, cestaria (balaios, banquinhos, cadeiras, cestos em geral), porcos e
galinhas que eram criados em seus quintais e levados, vivos ou abatidos, para a
venda no centro e bairros da cidade, numa tentativa de se imporem como
autdbnomos. Tais atividades diversificaram as iniciativas e aumentaram suas chances
de sobrevivéncia em meio a um ambiente hostil e imprevisivel (BATISTA, 2006, p.
46).

Aos negros libertos advindos da zona rural, cabia ocupar locais sem urbanizacgdo e
infraestrutura, lugares ilhados em torno da &rea central, sendo destinados & pobreza. Foi o
caso de bairros como o Dom Bosco®, Santa Rita e S30 Benedito, que sdo atuais areas de
risco mapeados pela Defesa Civil de Juiz de Fora (BARRETO, 2010). Segundo Batista
(2006), o trabalho, para os negros juizforanos, s6 se tornou, de fato, livre, a partir de 1930,
tendo o intervalo entre a abolicdo e o fim da primeira republica sido caracterizado por um
periodo impreciso e indefinido, em que muitos continuaram trabalhando nos planteis de café,
nos antigos moldes de relacdo de submissdo e dependéncia de seus antigos senhores ou outros

fazendeiros, por lhes faltar oportunidades.

Para D?. Sebastiana e outros depoentes, a liberdade sé aconteceu de fato e de direito
com a era Vargas, pois, por volta de 1910, o trabalho nas fazendas no interior de
Minas Gerais permaneceu & mercé dos desmandos dos coronéis e latifundiarios da
Zona da Mata. Havia castigos fisicos para os “escravos” rebeldes e a desobediéncia
gerava punigdes mais severas. 1sso aconteceu em pleno seéculo XX (BATISTA,
2006, p. 36-37).

A medicina sanitarista, em Juiz de Fora, funcionou como um vetor de estigmatizacao
para esses negros que foram marginalizados no processo de urbanizagdo e modernizagdo. Em
Juiz de Fora, ha indicios de que a atuacdo das instituicbes médico-sanitarias e politicas

tenham partilhado das praticas da medicina cientifica do final do século XIX e inicio do XX,

%A formacdo do bairro Dom Bosco iniciou-se em 1927, quando Vicente Beghelli parcelou suas terras e
comecgou a vender os lotes, por preco baixo, aos operarios. Até o periodo, o lugar era chamado de Boa Vista,
pois boa parte de sua éarea fazia parte do antigo sitio homdnimo, de Beghelli. O bairro teve sua formacdo com
grande presenca de ex-escravizados, oriundos das fazendas de café Sdo Mateus e Salvaterra. Trata-se de um
bairro que apresenta vulnerabilidade socioecondmica e civil dos moradores até os dias atuais (BARRETO,
2010).
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em relacdo as questdes de saude e doenca, configurando um projeto modernizante das elites
locais, que era o higienismo. A Sociedade de Medicina e Cirurgia de Juiz de Fora foi criada
apenas trés anos apos a criacdo da mesma, no Rio de Janeiro. As condi¢des sanitarias e
higiénicas de Juiz de Fora eram muito precérias e vérias epidemias assolaram o municipio,
desde a segunda metade do século XIX. Esta Sociedade estava alinhada as diretrizes
expedidas por Oswaldo Cruz, ou seja, era orientada por uma moral burguesa. Em 1892, foi
criada a Inspetoria de Higiene na cidade (BARROSO, 2008). Processos de expulsdo para a
periferia e “favelizacdo” das cidades, conforme ja avaliados, foram consequéncia das praticas
administrativas embasadas no higienismo da medicina sanitarista, entre os séculos X1X e XX.
Em adicdo, os negros compunham um segmento analfabeto e sem meios de preparacédo
profissional qualificada, sendo inferiorizados e discriminados na competicdo pelos postos de
trabalho. A inser¢do do negro no trabalho assalariado somente se deu préximo a segunda
década do século XX, momento em que alguns poucos conseguiram adentrar em servicos
publicos, inddstria e comércio, conquanto em posicao subalterna, sem uma perspectiva de
melhoria social (BATISTA, 2006).

Importante mencionar que houve um segregacionismo racial geogréafico no municipio.
A central rua Halfeld, um dos cartdes postais da cidade, possuia divisorias das quais 0s
negros nao eram permitidos ultrapassar. Os negros s6 podiam transitar no seu cruzamento
com a rua Batista de Oliveira para baixo. No Clube Juiz de Fora, 0s negros ndo entravam; na
Igreja Matriz, somente podiam assistir missa encolhidos nos cantos do prédio. Na rua Batista
de Oliveira, havia o clube de Rancho, denominado “Quem Pode, Pode”, que era para negros e
para pobres. Também havia o Clube Elite, s6 para o publico negro, na parte baixa da rua
Halfeld. Até meados da década de 1930, manteve-se a segregacao no logradouro (BATISTA,
2006).

Mocgas e rapazes brancos ocupavam a Halfeld, da Rua Batista de Oliveira até a
Avenida Rio Branco; da Batista de Oliveira a Avenida Getllio Vargas, ndo havia
movimento, salvo a entrada e saida de negros no saldo de danca “Nao venhas
assim” so6 de negros, situado na Rua Halfeld com a Batista. Da Avenida Getulio
Vargas até a Praga da Estagdo, trecho onde ficava o Clube de Dan¢a de Negros, o
“Footing” era s6 de negros e mulatas, com os rapazes, também negros postados no
meio da Rua, até que namoros aconteciam (D’AGOSTO apud OLIVEIRA, 2003, p.
24).

Dessa maneira, nota-se que o processo de marginalizacdo das pessoas negras fez-se
presente, em Juiz de Fora, bem como no restante do Brasil. Os processos e politicas

perniciosas para a populacdo negra, como o escravismo e a politica de branqueamento,



60

serviram de pilares e de fomento a extrema desigualdade racial corrente no pais, destinando
os piores indicadores socioeconémicos para esse segmento populacional. No quesito das
moradias, por exemplo, Juiz de Fora encontra-se dividida em dois lados, como todo o restante
do pais: o formal, constituido pelas moradias e construgdes valorizadas pelo mercado
imobiliario, em locais com boa infraestrutura, saneamento e servicos; e o informal,
caracterizado por moradias precéarias, situadas em locais desvalorizados pelo capital
imobiliario, sem investimento publico, ndo satisfazendo o necessério para a qualidade de vida
dos moradores, como saneamento, agua e luz, constituindo-se em areas de risco, vulneraveis
a desastres ambientais (MARICATO, 2002). De acordo com Barreto (2010), em Juiz de Fora,
35.986 pessoas vivem em areas de risco. 70,5% dessas pessoas sdo negras.

Como pode ser depreendido, Juiz de Fora possui um legado de discriminagédo e
racismo. No que tange a qualidade de vida da populacdo negra juizforana, ndo ha motivos
para crer que os indicadores atuais destoem do restante do Brasil. No campo simbolico, dois
fendmenos bem atuais podem ser ilustrativos, no que tange a questdo racial na cidade. A
edicdo da Festa das Nacdes de 2015, realizada pela prefeitura da cidade, ndo contou com a
representacdo africana. O objetivo da festividade ¢ o de homenagear 0s paises que
contribuiram para a construcdo de Juiz de Fora, ressaltando seus aspectos culturais. A
omissdo irritou coletivos e personalidades negras do municipio. Igualmente, em 2015, a
Camara Municipal sé conseguiu aprovar o feriado do dia 20 de novembro, depois de intensa
pressdao dos movimentos sociais, € depois de varios pedidos de vistas e protelacBes da
votacdo. Na ocasido, a casa legislativa da cidade comportou dois grupos com posicdes
discordantes: de um lado o movimento negro e alguns simpatizantes da causa; do outro, a
classe empresarial da cidade. Esta, representante das elites juizforanas, enfatizaram o grande
prejuizo financeiro que mais um dia de feriado traria para suas vidas econémicas. Se se
levasse em consideracao que a luta pelo feriado era do campo do reconhecimento simbdlico
de um her0i representativo da resisténcia a opressdo negra, remetendo ao escravismo, beira o
surreal a comparacdo da perda de 15% dos lucros (presentes nas faixas levantadas pela classe
empresarial, nas sessdes de votacdo) versus a mdo de obra da populacdo negra, espoliada
durante quase quatro séculos no Brasil — durante mais de meio século, em Juiz de Fora —

presente no argumento do movimento negro juizforano.

**k*k
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Seguindo essa apresentacdo da primeira aparicdo do Batuque Afro-Brasileiro e de uma
breve exposicdo de Nelson Silva e José Carlos de Lery Guimardes, principais atores
envolvidos com a materializacdo do grupo, passo a adentrar a questdo cultural negra

brasileira e dou prosseguimento a exposicdo da trajetdria do Batuque.
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CAPITULO 2
AQUESTAO CULTURAL E O BATUQUE DE NELSON

Nesta parte, intenciono desenvolver a questdo cultural negra, no Brasil. Buscareli
compreender o termo “batuque”, que designa o meu proprio “objeto” de estudo. Prosseguirei
narrando a trajetoria do Batuque Afro-Brasileiro de Nelson, completando, dessa maneira, a
apresentacdo do grupo, ja iniciada no capitulo anterior.

2.1 Batuques e outras manifestacdes culturais negras

Durante a diaspora, os africanos que foram escravizados em territério brasileiro
tiveram suas organizacOes desestruturadas. No Brasil, os mesmos ndo viam sentido em
aumentar a producdo de seus senhores. Assim sendo, em vez de se dirigirem com musica aos
fendbmenos da natureza, buscando a boa colheita, como faziam em suas comunidades, eles
conversavam enguanto trabalhavam. Para tanto, incorporavam palavras africanas, fazendo
uso de um jogo de palavras metaférico, com um discurso fortemente ritmado, que
transformava em canto a narrativa de varios episddios vividos ou imaginados (BARATA,
2012). De acordo com Albuquerque e Fraga Filho (2006), nos cafezais do sudeste, 0s
escravizados tinham o costume de entoar canticos improvisados, chamados de jongos, que
serviam para ritmar o trabalho e para alertar os companheiros de labuta quando da
aproximacdo de senhores e feitores. Para Barata (2012), 0s escravizados se reconstruiram e se
reterritorializaram como sujeitos e comunidades por meio da musica, da danca e das festas.
Uma das praticas simbdlicas dos africanos foi a dos batugues.

De acordo com Sandroni (2001), “batuque”, até o século XIX, era uma designacao
genérica para as dancas de negros, no Brasil. Reis (2002) pontua que se trata de uma
expressao corriqueira, a época, para identificar os encontros festivos de africanos
escravizados, nos quais se cantava, tocava tambores e dancava. No periodo, ainda era a forma
com que eram designadas as cerimonias religiosas, embora nem todo batuque tivesse religido
no meio.

A respeito da origem etimologica do vocdbulo, Mendonca (2012, p. 130) informa que:

é um termo africano do landim batchuque, derivado do batuque, que é a danga com sapateado
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e palmas; “[...] é a danca do candomblé acompanhada de vozerio infernal”. De acordo com
Cacciatore (1977), a etimologia da palavra, embora este seja um dado que careca de
confirmacgdo, provem da formacdo do portugués Batuque, que significa ato de bater (em
tambores africanos), ou do landim batchuk, que denota “tambor”. Ainda acrescenta, por
extensdo etimologica, o termo Batucajé — uma provavel formacdo de batuque e ajé, que
significa “feiticeiro”, em ioruba — usado para se referir aos sons dos tambores e as dancas
rituais. Arthur Ramos também utiliza o termo de “batucajés fetichistas” (RAMOS, 2007, p.
105), relacionado as ceriménias religiosas africanas. Luis da Camara Cascudo (1969, p. 229)
pontua sua dupla caracteristica de danca religiosa e, também, de bailado profano. Muniz Jr.
(1976), citando Acquarone (19??), aponta que sdo muitas as opiniGes acerca da origem da
palavra Batuque, parecendo ser mais correto atribuir-lhe um sentido onomatopaico, ou seja,
que imita o som produzido. Para Ramos (2007, p. 108), “[...] foi o batuque angola-congués
que maior influéncia desempenhou na folk-dance afro-brasileira”, sendo que o termo seria
provavelmente de origem portuguesa, significando uma danca de carater genérico, onde se

danga ao som de palmas das maos e instrumentos de percusséo ou atabaques.

Trata-se de uma palavra de origem misteriosa. Macedo Soares a considerava
produto do verbo bater e se perguntava se “ndo teria sido importada [da Africa]
pelos portugueses, e naturalizada”, para concluir que, apesar de africana de
nascimento, a sua etimologia “parece portuguesa”. Os dicionarios de Cannecatim
ddo cuquina e quinina como as palavras angolense e conguesa correspondente a
danca. Procederd o batuque de alguma forma verbal angolense, - por exemplo, do
perfeito ghi-a-cuque, dancei - mal percebida e, em consequéncia, adulterada pelos
colonizadores? (MANZATTI, 2005, p. 5).

Cascudo assim define o verbete, no seu Dicionario de Folclore Brasileiro:

BATUQUE - Danga com sapateado e palmas, ao som de cantigas acompanhadas so
de tambor, quando é de negros, ou também de viola e pandeiro, quando entra gente
mais asseada, dizia Macedo Soares numa definicdo que se vulgarizou. Os
instrumentos de percussdo, de bater, membranofones, deram batismo a dancga que se
originou no continente africano, especialmente pela umbigada, batida de pé ou
vénia para convidar o substituto do dangador solista. Batuque é denominagao
genérica para tdda danca de negros na Africa. Nome dado pelo portugués. Com o
nome especifico de batuque ndo ha coreografia tipica. Ser& propriamente a danca
em geral, o ajustamento para o baile (CASCUDO, 1969, p. 229).

Depreende-se dessa citacdo feita por Cascudo (1969), além da carga discriminatoria

presente nos termos ‘“‘gente mais asseada” Versus “negros”, que a origem do batuque
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brasileiro esta na Africa®. Sandroni (2001) sublinha que o batuque do Brasil pode ter sua
génese no samba caracterizado pelo choque de ventres (ou a umbigada) entre os dancadores,

registrado tanto aqui quanto no continente africano, em certas dangas:

Em tragos gerais, elas consistiam no seguinte: todos os participantes formavam uma
roda. Um deles se destaca e vai para o centro, onde danca individualmente até
escolher um participante do sexo oposto para substitui-lo (os dois podem executar
uma coreografia — de par separado — antes que 0 primeiro se reintegre ao circulo).
Todos os participantes batem palmas e repetem um curto refrdo, em resposta ao
canto improvisado de um solista. O acompanhamento instrumental é assegurado por
membranofones como o pandeiro, idiofones como o prato-e-faca e mais raramente
por cordofones, em especial a viola. A umbigada é o gesto pelo qual um dancarino
designa aquele que iré substitui-lo (SANDRONI, 2001, p. 85).

Os viajantes portugueses do século XIX registraram essas e outras dancgas africanas
pelo termo “batuque”. As manifestagdes de danca e musica dos negros africanos, perscrutadas
pelo olhar do europeu, foram descritas em termos pejorativos e racistas, tendo sido rotuladas
como de natureza lasciva, indecorosa e associadas a vadiagem, ou seja, uma afronta a moral e
aos bons costumes “civilizados”. O naturalista alemao Georg Wilhelm Freireyss afirmou que
“Nao se pode imaginar uma danga mais lasciva do que esta, razdo também por que tem
muitos inimigos, especialmente os padres” (FREIREYSS apud CASCUDO, 1969, p. 230).
Muniz Jr. (1976) informa, acerca de um registro feito por jornalista portugués as “noites de
batuque” africanas, conforme denominadas em livro desse jornalista, e a forma pejorativa e

caricatural com que 0s negros participantes e suas manifestacdes séo relatados.

Na qualidade de enviado especial do Diario de Lisboa, com a misséo de percorrer o
territorio africano, inclusive pelo interior de Angola, o jornalista Mauricio de
Oliveira, nos dé, no seu Africa de Sonho, a descri¢do de uma das chamadas Noites
de Batuque, mencionando num trecho da obra: “E um bailado demoniaco, uma
danca frenética, uma bacanal cabriolada que uma capitosa cachaca anima em meio
da poeirada amarela que tudo envolve, ocultando pormenores que poderiam ser
interessantemente picarescos, dando-nos apenas a visdo movimentada de esculturais
silhuetas escorrendo suor a superficie do relevo vigoroso dos troncos musculados
dos negros, ou sobre os bustos delicadamente torneados daquelas jovens negras de
seios hirtos, equilibrados e gelatinosos, tremendo a cada salto coreografico das
bacantes sertanejas, presas de ardente excitacdo... (MUNIZ JR., 1976, p. 40).

® Para Sandroni, o problema das origens de uma dada manifestacdo cultural é de dificil solucdo (ou mesmo
irrelevante), pois as fusdes acabam resultando em algo novo, da mesma maneira como novas eram as condicées
sociais nas quais emergiram. Segundo o autor, as novidades musicais sdo irredutiveis aos elementos que a
formaram. Haver elementos de uma determinada cultura (por exemplo, a africana) ndo quer dizer que se trata de
uma origem precisa. Sandroni afirma que: “Parece pois legitimo supor que elas fazem parte de uma heranca
musical trazida do Continente Negro, mesmo se o contexto e o sentido de tal heranca se transfiguraram
enormemente” (SANDRONI, 2001, p. 26).
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Segundo Sandroni (2001), ha registros impressos, no Brasil, da palavra “batuque”,
desde o seculo XVIII. No entanto, a palavra migrada para o pais ganhou a conotacdo de
festejos de negros, de uma maneira geral, ndo mais se referindo a uma danca particular.
Batuque, por aqui, ganhou um sentido genérico que perdurou até o seculo XX, momento em

8% principiou a ser mais utilizado. E a partir de 1870 que esta palavra

que o termo “samba
passa a ser registrada, na cidade do Rio de Janeiro, sendo que “samba”, por fim, substitui
completamente a designagdo “batuque”.

Cabe ressaltar que a generalizacdo dos termos “batuque” e “samba”, engendrada pelos
discursos dos meios impressos da época — jornais, livros, registros, relatos — e do senso
comum, encobria as idiossincrasias regionais que foram tema de varios estudiosos da musica

brasileira.

[...] ndo existe no Brasil uma terminologia uniforme; conforme as regifes, nds nos
encontramos diante de léxicos folcléricos diferentes, quer uma mesma danca, por
exemplo, tome nomes diversos, como batuque, jongo, samba rural, c6co, cheganca
de marujos, Nau Catarineta, quer o mesmo nome designe realidades muito diversas,
0 gue quase sempre acontece com um desses termos vagos que acabamos de citar, o
que ainda é mais grave. O batuque, por exemplo, designa, em vérias regifes, dancas
gue s6 tm em comum a mesma origem africana sendo quanto ao mais totalmente
estranhas umas as outras (BASTIDE, 1961, p. 9).

Dessa forma, a raca africana deixava a sua marca em solo brasileiro, ao som dos
tambores, cacimbas, marimbas e, também pela mareacdo com a prépria batida dos
pés e das mdos. O batuque africano surgia pelas inimeras regides brasileiras,
recebendo denominagdes como “tambor de Crioulo”, no Maranhdo; “Coco”, do
Ceara a Paraiba; “Maracatu”, em Pernambuco e Alagoas; “Batuque Angolense”, na
Bahia; Lundu, no Rio de Janeiro, e Semba em muitos lugares (MUNIZ JR., 1976, p.
51).

Os batuques e suas variacdes regionais, assim como os cultos africanos e a capoeira,
eram alvos constantes de repressao do poder publico. Vez por outra, 0s vereadores aprovavam
leis proibindo batuques e outros “ajuntamentos” de negros (ALBUQUERQUE; FRAGA
FILHO, 2006). O direito a festa fora conquistado por meio da pressdo dos escravizados,
exercida por engano ou por negociacdo. Concomitantemente, havia senhor e autoridade que
acreditava que permitir os folguedos dos escravizados seria uma forma de evitar rebeliGes,
consentindo o entretenimento aos domingos e dias santos, em um movimento ciclico
constante de tolerdncia, mesclado a repressdo (REIS, 2002). Tratava-se de uma

permissividade estratégica, visando o controle dos escravizados, que ndo diluia o preconceito

% Da mesma forma que existe toda uma discussdo envolvendo o termo “batuque”, a origem do termo “samba” ¢
igualmente alvo de apreciacfes, discordancias e debates por parte de estudiosos desse estilo musical. Contudo,
devido aos seus limites e ao seu recorte, 0 termo ndo sera esmiugado neste trabalho.
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que as elites mantinham em relacdo as manifestacdes culturais africanas, criando parametros
de distin¢éo social entre elas e 0s negros, o que pode ser ilustrado com este exemplo provido
por Sandroni (2001, p. 89): “O padre Lopes Gama mencionara Rossini em 1838, Ruy
Barbosa em 1914 prefere Wagner: o drama lirico europeu parecia ocupar uma posi¢do
inabalavel entre as elites brasileiras como modelo privilegiado de elevacao artistica...”. Reis
(2002, p. 143) fornece a transcricdo da fala de um deputado da Assembleia Provincial da
Bahia, datada de 1855, em reunido que versava sobre a proibi¢cdo do batuque, apontando para

como as elites “civilizadas” julgavam este folguedo tido por “barbaro”:

Deputado Antonio Luiz Affonso de Carvalho — Um batuque! Nao é sé vozeria, é
fonte de muitos escandalos, de immoralidades e de crimes. O nobre deputado talvez
ndo esteja bem informado do que ¢ um adjunto d’esses; sdo quarenta ou cinqiienta
individuos, e mais talvez, que reunidos de instrumentos, cuja musica é assaz
incommoda, reunem-se e em dancas as mais barbaras e immoraes, com vozes
descompassadas e atroadoras se entregdo a mais completa bachanal. E digno que se
consintdo esses escandalos? N&o repugndo inteiramente a nossa civilizacdo? Alem
disso elles tém logar ou a noite ou de dia: a noite quem é que pode supportar a
vizinhanca de um batuque, e de dia — que espectaculo para as familias! Oh! ja é
tempo de se acabarem estes innocentes brinquedos, que sO trazem vergonha e
desgostos. Quantos crimes se t€ém commetido n’essas reunides! Ndo ¢ um nem dous
gue se possam contar. No entusiasmo de seu prazer, electrizados com espiritos
fortes, que tem bebido, j& sem aquella forca sufficiente para se conterem, séo
arrancados muitos dalli para a cadeia ou para o hospital, porque a mais pequena
cousa € motivo para uma grande questdo, e por fim o resultado é sangue — uma
victima e um criminoso (REIS, 2012, p. 143).

No proprio municipio de Juiz de Fora, esses mesmos elementos eram encontrados,
como pode ser apreendido a partir do seguinte trecho de um periddico juizforano que circulou
nos séculos XIX e XX:

Si 0 Sr delegado de policia se dignasse dar um passeio até a chacara que foi do Sr.
Manoel Abranches, para os lados do Lamagal ® [regifo, que na atualidade, se

% Curiosamente, uma das musicas cantadas pelo Batuque, intitula-se “Lamagal” (ver a letra nos anexos), em
homenagem ao antigo bairro. O interessante é que a muisica é composta por canticos tipicos dos pontos de jongo
dos escravizados do sudeste. Os jongos eram canticos improvisados que serviam para ritmar o trabalho e,
quando necessario, alertar, por meio de metaforas, os colegas da aproximacao dos senhores e feitores, sendo
uma pratica comum nos cafezais do sudeste do Brasil (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006). Se digitar-se
verso por verso dessa musica em sites de busca da internet, ver-se-a que elas estdo nas musicas de pontos de
umbanda. O jongo mantém uma intima relagcdo com outras manifestacdes de matriz africana, como a umbanda e
candomblé. Uma de minhas entrevistadas integrantes do Batuque disse-me que se lembrava de sua avé cantando
versos iguais a alguns que eles cantam no Batuque, como “Branco ndo entra / Se entrar pau vai comer”.
Tratando-se do depoimento de uma senhora ja idosa, sua avdé manteve uma relacdo estreita com a escravizacao
(seu avo foi escravizado “de dentro de casa”, segundo suas proprias palavras). Dona Francisca, integrante do
grupo, em depoimento verbal, do alto dos seus quase cem anos de idade, contou-me que as musicas a faziam
recordar-se dos tempos em que morava na roga. Portanto, essas elucubra¢des me levam a crer que “Lamacal”,
que é uma clara “costura” de varios versos de canticos legados de negros escravizados, leva esse criativo titulo
para referir-se ao local, o Lamagal, onde ocorriam festejos, conforme exposto na citacdo acima, em que se
cantavam esses versos, que estdo contidos na musica.
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localizam os bairros Alto dos Passos e Bom Pastor], faria um beneficio ao publico e
ao socego da vizinhancga, principalmente aos sabados ou véspera de dias santos.
Agrupéd-se naquella casa, com umas crioulas forras que & mordo, escravos,
tocadores de gaita e dizem que até os proprios soldados da policia, 0 que custa a
crer. Reindo alli as palavras obcenas, caxacarias, dancgarolas, barulhos, algazarras,
etc, etc. E bom ver-se para crer e evitar assim algum crime de roubo ou assassinato
(O Pharol, 29/05/1883 apud BATISTA, 2012, p. 123).

Ainda de acordo com Reis (2002), como as rebelides negras eram muito comuns ao
longo da primeira metade do século XIX, na Bahia, os brancos temiam as festas dos negros,
receando, principalmente, o toque de tambores, instrumentos maiores da celebracdo africana.
Havia o medo de que os tambores fossem prendncios de revolta, sentimento esse motivado
pelo clima de tensdo engatilhado pelo episddio recente do levante dos malés®’, que foram as
ruas batendo tambores. As festas publicas, que facilitavam a reunido de negros, tornaram-se
fontes de preocupacdo. Além do mais, no Brasil, por essa época, africanos e afro-brasileiros
nédo tinham liberdade para cultuar suas divindades, uma vez que o catolicismo era a religido
oficial do Império, possuindo, na melhor das hipoteses, permissdo para fazer o culto. As
religiGes afro-brasileiras eram consideradas como supersticdo, feiticaria, curandeirismo, ou
seja, eram praticas ilegais e, muitas vezes, criminosas. Isso fazia com que 0s negros
procurassem lugares ermos de culto, afastados de olhares acusadores. Entretanto, Fry (1982)
destaca que ndo existiu somente repressao e oposi¢do perante os terreiros de candomblé, uma
vez que brancos advindos da elite outorgavam protecdo aos terreiros, recebendo, em troca,
votos e servicos. Esse fator, portanto, era vital para a sobrevivéncia de terreiros de culto de
candomblé.

Segundo Sandroni (2001), o samba veio da “roga” para a cidade, em Salvador, no
inicio do século XIX. As pessoas reclamavam da presenca ostensiva dos negros nos festejos
de carnaval, causados por preconceitos contra a populacdo negra e a consequente
desvalorizacdo de sua musica. Em Salvador, no més de fevereiro, havia a brincadeira do
Entrudo, pela ocasido do carnaval. Tratava-se de uma brincadeira com &gua, farinha e
maéscara, que ocorria desde o periodo colonial. A imprensa, os politicos e 0s intelectuais

adjetivavam o folguedo como primitivo, inconveniente, pernicioso, selvagem, dentre outros;

%" Uma séria revolta ocorrida no ano de 1835. Em janeiro, a capital brasileira foi surpreendida pela dentncia de
que os malés planejavam um grande levante. O plano era fazer a revolta em um domingo de festa religiosa, pois
este era o dia em que havia muitos escravizados transitando pelas ruas, sem o controle de seus senhores. Havia
muitos muculmanos na Bahia; eles sabiam ler e escrever, e sonhavam com uma cidade governada por africanos.
Entretanto, novamente, o plano chegou aos ouvidos dos brancos, por intermédio de delatores. Pouco tempo
depois, a policia prendeu sessenta malés, em flagrante de conspiracdo. No final, os malés foram derrotados, e
setenta deles foram mortos. Havia uma rede sofisticada desses nagds muculmanos na Bahia. Quando o esquema
foi desmontado pela policia, mais de quinhentas pessoas foram indiciadas e punidas com acoites, prisdes,
deportagdes, e quatro foram fuziladas em praga publica (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006).
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seus participantes eram moleques, ralé, zé-povinho, termos, também, utilizados para designar
pobres e negros. No Rio de Janeiro, nos dias de Entrudo, ocorriam as batalhas de confete.
Apesar de sua estigmatizagcdo, o samba nunca foi considerado como crime, 0 mesmo néo
procedendo com a capoeira, incluida no cddigo penal de 1890 (REIS, 1993). No que tange a
forma como o samba era visto por alguns segmentos e individuos, este trecho trazido por

Muniz Jr. (1976) é emblematico:

Numa cronica publicada na Revista da Semana (03-02-1940), denominada
“Doutores ¢ Sambistas”, Berilo Neves tece severos comentarios a respeito do samba
e de suas escolas, onde se exprime deste modo, numa das partes: “O Samba ¢ uma
reminiscéncia afro-melédica dos tempos coloniais, o Gltimo capitulo de uma idade
morta: a idade das senzalas no Brasil. Restaura-lo é como querer impor as liteiras
em cujo bojo nossos avds aprendiam a desamar o turismo empedrado dos caminhos
agrestes do século XVII e XVIII. Nao é expressdo musical de um povo: é o prurido
eczematoso de um morro. E o irmdo gémeo destas entidades abstrusas que se
chamam Suor, Jogo de Bicho e Malandragem...” (MUNIZ JR., 1976, p. 27).

No inicio do século XX, um novo posicionamento perante a cultura negra iria ocorrer.
Cabe recordar que as ideias racialistas ainda estavam em vigor. Contudo, ocorreu um
movimento em direcdo as manifestacBes culturais negras, em que acenavam para a
compreensdo de que estas se tratavam das herangas culturais nacionais. Os intelectuais,
imbuidos da responsabilidade da construcdo de uma identidade brasileira, dotando-a de
simbolo que a destacasse das demais nagdes, apropriaram-se desses elementos negros, e
branquearam 0s mesmos, por meio de um processo de depuracgdo simbolico. Nesse sentido, 0
elemento simbolico ndo negro, mas mestigo, foi tido como um “mal necessario”, revelando-
se como agente transformador. Por esse principio de século, as manifestacdes culturais negras
africanas e afro-brasileiras sofreram um duplo processo de enaltecimento e de represséo,
ganhando legitimidade no governo de Getulio Vargas. A capoeira tornou-se uma modalidade
esportiva em 1937, perdendo, dessa forma, seu estatuto de ilegalidade. Ainda, as escolas de
samba cariocas passaram a receber subvencdes oficiais para seus desfiles, a partir de 1935
(REIS, 1993).

Contudo, Paranhos (2015), ressalta que o discurso propagado pela engenharia do
Estado Novo, ndo era o Gnico disponivel e/ou acionado no periodo®. Ele aponta que os

compositores populares ndo poderiam ser rebaixados a condigdo de meras camaras de eco do

% paranhos (2015) enfatiza que a ditadura varguista néo foi fascista nem totalitéria. Para ele, h4 um abuso do
termo “totalitarismo”, a que muitos autores recorrem. Vargas ndo gozava de plenos poderes nem possuia pleno
controle sobre as “massas”. Ha um limite de manipulagdo imposto pela necessidade de atendimento de
demandas da populacgdo, o que ndo significa que seja possivel subestimar a importancia do papel do Estado no
processo politico no pds-1930.
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discurso oficial. Discursos divergentes pululavam, para alem daqueles emitidos pelo Estado
e/ou pelas classes dominantes: havia outros atores sociais engajados nesse movimento. Para o
autor, existe uma redefinicdo ativa e criativa pelos dominados, sendo que a ideologia
dominante nunca sera inteiramente assimilada pelos mesmos. O que ndo quer dizer,
entretanto, que a ditadura estadonovista ndo tenha empreendido esforcos de depurar os
simbolos negros, obtendo sucesso com essa operacdo. Mas ndo foi qualquer tipo de samba
que ecoou a ideologia do Estado Novo, ja que o samba ndo é um estilo musical monolitico. O
estilo de samba que foi selecionado para construir a memaria nacional, obtendo a primazia no
registro em audio, este samba simbolo da nacionalidade, era diferente do samba cantado nas
casas e nos quintais do Rio de Janeiro (BARATA, 2012).

A ditadura estadonovista tencionou criar uma espécie de sociedade disciplinar, ao
mesmo tempo em que fabricava certo perfil identitario brasileiro, via ideologia do
trabalhismo, embora ndo tenha havido um consenso — entre elites, intelectuais e
administradores — de como seria exatamente tracado este perfil. O DIP®® procurou “domar”,
“civilizar”, “higienizar” o samba, por intermédio tanto da censura, quanto das “trocas de
favores” entre artistas e Estado (PARANHOS, 2015). O fato é que Vargas e seus
propagandistas obtiveram sucesso em fazer da imagem do Brasil o pais do samba, do futebol,
da “mulata” e da capoeira, sendo essa, inclusive, a representacdo voltada para o exterior. Ou
seja, foram habeis em inventar uma tradicdo no quesito da “brasilidade”. De acordo com
Hobsbawm (2014), tradi¢es inventadas sdo indicadores de problemas, indicios que devem

ser esmiucados por historiadores ou cientistas sociais.

Naturalmente, muitas instituicbes politicas, movimentos ideol6gicos e grupos —
inclusive o nacionalismo — sem antecessores tornaram necessaria a invengdo de uma
continuidade histérica real seja pela lenda (Boadiceia, Vercingetorix, Arminio, o
Querusco) ou pela invencdo (Ossian, manuscritos medievais tchecos). Também é
obvio que simbolos e acessorios inteiramente novos forma criados como parte de
movimentos e Estados nacionais, tais como o hino nacional (dos quais o britanico,
feito em 1740, parece ser 0 mais antigo), a bandeira nacional (ainda bastante
influenciada pela bandeira tricolor da Revolu¢do Francesa, criada no periodo de
1790 a 1794), ou a personificacdo da “Na¢do” por meio de simbolos ou imagens
oficiais, como Marianne ou Germania, ou ndo oficiais, como 0s esteredtipos de
cartum John Bull, o magro Tio Sam ianque, ou o “Michel” alemdo (HOBSBAWM,
2014, p. 14).

Esse processo de invengdo identitaria foi facilitado por intermédio do

desenvolvimento da industria cultural, na segunda década do século XX. A primeira

% Departamento de Imprensa e Propaganda, criado em 27 de dezembro de 1939, lugar onde se exercia a censura
as vozes destoantes da ideologia do Estado Novo (PARANHOS, 2015).
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transmissédo radiofénica foi realizada em 1922. No final da década de 1920, houve a primeira
gravacdo elétrica do pais. Nesse periodo, foram instaladas varias gravadoras, dando impulso a
divulgacdo da “musica popular brasileira” (BARATA, 2012). A radiodifusdo foi de suma
importancia para a consolidacdo e a manutengdo da boa imagem do Estado Novo. Por outro
lado, conforme visto em Paranhos (2015), a assimilacdo das classes populares, em suas
manifestacdes culturais, nem sempre se coroou de sucesso.

Na década de 1960, o samba continuou a ser musica “simbolo” do Brasil, embora a
bossa nova, a partir da decada anterior, j& houvesse se tornando o estilo musical mais
valorizado, tendo sido, inclusive, exportado com sucesso. Nesse periodo, a classe média
brasileira comegou a frequentar as escolas de samba, ndo mais como meras ‘“visitas”, mas
como produtoras de bens simbdlicos. Isso fez com que, ao final da década de 1970,
surgissem, no Rio de Janeiro, espacgos alternativos as escolas de samba, criados para serem
pontos de encontro de preservacdo da memoria dos bens da comunidade sambista (BARATA,
2012). E mister lembrar que, no periodo da ditadura militar, vigente de 1964 a 1985, a
democracia racial foi alcada a dogma pelo regime. Telles (2012) relembra que, na Copa do
Mundo de 1970, no auge da repressao, a selecdo brasileira de futebol levou o campeonato,
liderado pelo jogador negro Pelé, deixando a populacdo orgulhosa. O Brasil era o pais
tropical do samba e do futebol. O candomblé foi duramente reprimido até 1976, na Bahia,
contudo, a umbanda angariou reconhecimento oficial e legitimagé&o, tendo sido relacionada ao
projeto nacionalista, igualmente em vigor na ditadura militar.

As influéncias estadunidenses na chamada musica popular brasileira se fizeram
presentes na bossa nova, na jovem guarda e no tropicalismo. No final da década de 1970, a
soul music, principalmente na voz de James Brown, conquistou parcela da juventude negra
brasileira, nos bailes de discoteca do subdrbio carioca. Uma nova forma de se vestir e de se
comportar floresceu na juventude negra, dando origem ao movimento Black Rio. Desde
meados da década de 1970, o som do reggae de Bob Marley, Jimmy Cliff e Peter Tosh
contagiou parte do segmento jovem e negro, que passou, inclusive, a adotar o estilo “rasta”
(ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006). Igualmente, nos anos 1980, surgiu 0 movimento
dos pagodes nos subdrbios cariocas. Contudo, a partir da difusdo via gravagdo em CD, 0s
individuos de fora da comunidade passaram de frequentadores dos pagodes a compositores e
musicos de samba e de pagode (BARATA, 2012). Uma novidade surgiu em Salvador, em
1974, o atual famoso bloco afro-brasileiro 11€ Ayié. I1é Ayié significa “a terra é nossa”, no
idioma ioruba, e, pela primeira vez, uma agremiagdo carnavalesca expressava claramente, em

suas letras, o protesto contra a discriminacdo racial, além de valorizar a estética, a cultura e a
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histdria africana. Posteriormente, outros blocos, com as mesmas caracteristicas do 11é Ayié,
foram se formando, como o Olodum (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006). Dessa
maneira, fica patente a permuta de paradigma dos movimentos negros, que, nesse momento,
passavam a adotar uma identidade pan-africanista em contraponto ao nacionalismo
assimilacionista de até entdo, gerando novos padrfes identitarios para 0S negros e negras

brasileiros(as).

2.2 A trajetdria do Batuque Afro-Brasileiro

Em abril de 1964, os militares haviam tomado o poder; o golpe partiu de Juiz de Fora,
por ordem do general Mourdo Filho. Diante dos fatos politicos, os amigos de José Carlos de
Lery Guimardes langaram-lhe a seguinte pergunta: “‘Poxa, Z¢é Carlos, mas nessa época, VOCEs
estdo fazendo festa?”” (LERY GUIMARAES apud MOSTARO et al, 1977, p. 114), surpresos
com o projeto do espetdculo Aquarela do Brasil, afinal de contas, o cenario era: “[...] o
pessoal em cana, eu debaixo de inquérito no Instituto e tal...”(LERY GUIMARAES apud
MOSTARO et al, 1977, p. 114). De qualquer forma, a Aquarela de Lery ocorreu, no campo
do Sport Club, conforme j& narrado, nos dias dez e vinte de julho deste ano. Dois dias ap6s a
apresentacdo de encerramento do Campeonato, em 22 de julho de 1964, o grupo Batuque
Afro-Brasileiro foi formalizado. De acordo com Oliveira (2003), a partir da leitura do Livro 1
de Atas do Batuque, o grupo tinha a finalidade de ser um “grupo amador de estudo e difusdo
da musica popular brasileira”. Pouco tempo depois, em quatro de outubro de 1964, eles
realizaram a apresentacao de outro espetaculo, Aquarela Néga Fuld (a letra da musica “Néga
Ful6” consta nos anexos), no Cine-Theatro Central, repetindo o mesmo sucesso anterior. A
peca foi, igualmente, idealizada, promovida e organizada por Lery Guimaraes. A masica foi
composta por Nelson Silva, bem como ele foi o responsavel por reger, ensaiar e organizar
artisticamente o grupo (OLIVEIRA, 2003). Vale ressaltar que tanto o Sport quanto o Cine-
Theatro Central eram espacos frequentados pela elite branca local.

No dia 22 de julho de 1964, o grupo Batuque Afro-Brasileiro foi oficialmente
formado, depois do espetaculo de Lery. Nelson Silva foi eleito e nomeado o primeiro
presidente do grupo, tendo um periodo de vigéncia de 1964 a 1968. Esta diretoria também

contava com Jos¢ Carlos de Lery Guimaraes, Marisa Rodrigues Tavares D’ Agosto — branca —
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e Jodo Magalhdes — provavelmente, branco™ —, que, segundo Oliveira (2003), eram seus
idealizadores e intelectuais. De acordo com Oliveira (2003), a atuacdo de Nelson dava-se
mais na regéncia, na composi¢do e na organizagdo artistica. A composi¢do dos membros do
grupo era de trabalhadores (pedreiros, vigilantes, domésticas, etc.), com pouca ou nenhuma
educacdo formal e baixo nivel aquisitivo. Este perfil de “batuqueiro” ndo mudou muito na
atualidade. Neste periodo, o grupo foi registrado em cartorio e passou a ser conhecido na
cidade e regido, realizando diversas apresentacdes. No dia quatro de outubro do mesmo ano,
apresentaram-se no Cine-Theatro Central, com o espetaculo Aquarela Néga Ful6, angariando
sucesso equivalente a Aquarela, anterior. No dia 23 de novembro de 1967, o Batuque foi
registrado em cartorio.

A segunda diretoria teve um periodo de mandato muito curto. A presidéncia foi de
José Carlos de Lery Guimaraes, contando com a participacdo de Marisa Rodrigues Tavares
D’Agosto e Clovis Roberto Silva, sendo que este eu ndo possuo informacfes sobre a cor.
Nelson ndo quis continuar na presidéncia, alegando se sentir sobrecarregado de funcdes. Em
1969, apo6s a sua morte, Lery Guimardes pediu demissdo, juntamente com o tesoureiro
Clovis, sendo convocadas novas elei¢des. Foi depois do falecimento de Nelson, que o
Batuque ganhou mais um adjetivo em seu titulo: agora era o Batuque Afro-Brasileiro de
Nelson Silva. A terceira diretoria foi composta pela presidéncia de Marisa D’Agosto, tendo
em seu quadro Therezinha de Jesus Martins (branca), Nelson Campos (branco) e Jodo
Mendes Barbosa (negro). Marisa fez algumas modificagcbes no grupo, entre as quais, ela
levou para o Batuque “musicas de raiz” coletadas na Bahia, como os cantos dos Orixas, o
maculelé, e os sambas de roda. Em 1992, Marisa D’Agosto solicitou seu afastamento da
presidéncia (OLIVEIRA, 2003). Sobre o longo envolvimento de Marisa com o Batuque, e 0
fato de ela ser uma folclorista, destacam-se duas questdes. Primeiro: o Batuque foi e é, as
vezes, até mesmo atualmente, designado como um “grupo folclorico”. Segundo Barata (2012,
p. 148), folclore define-se por “[...] um conjunto de saberes e costumes populares composto
de manifestacbes anénimas e simples do povo, que sdo consideradas inferiores em relacdo
aos produtos de cultura erudita.”. E, sendo assim, ha de se problematizar o posicionamento

“folclorista” frente ao Batuque, uma vez que:

A invencdo do folclore na Europa se faz em um momento de fragmentagdo do
conhecimento, em que a cultura erudita é criadora, e a cultura popular se torna
objeto de ciéncias como a antropologia. O outro se reduz a um objeto mudo e é
apresentado como ser incapaz de se representar a si proprio, desenvolvendo um

"0 Foi um cenbgrafo, professor de artes plasticas, pintor: profissdes “de branco”, 4 época.
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amplo terreno de ignorancia sobre si. Esse conhecimento sobre culturas que ndo se
enquadram em paradigmas racionalistas fala sobre o outro com imensa autoridade e
constroi um saber muito mais profundo sobre esse outro estudado do que aquele que
ele mesmo pode ter. Os folcloristas acreditam que tudo isso é feito por necessidade
de ajudar o outro, que contribui para sua propria dominagdo e s6 pode se libertar
com a ajuda dos paradigmas europeus. Reconhece-se o outro como diferente do
paradigma hegemdnico, que é considerado o Unico padrdo de desenvolvimento — e,
portanto, inferior. Todas as formas devem ser excluidas ou transformadas para
melhor, negando uma territorialidade (BARATA, 2012, p. 148-149).

Seria um efeito de uma diretoria branca, de seus “intelectuais” serem brancos
(conforme apontou Oliveira, 2003), o fato de o Batuque ser assinalado, inicialmente, como
“grupo folclorico”? Teriam os espacgos elitizados de Juiz de Fora, cidade de historico racista,
de bardes do café e de brasdes bem polidos, aplaudido tanto o Batuque por essas mesmas
lentes altivas que admiram o “exotico”? Cabe ressaltar que o Batuque sempre encontrou
dificuldades de toda ordem: falta de sede propria, falta de recursos, dificuldades na guarda de
instrumentos musicais e vestuario, falta de apoio financeiro ou material da prefeitura ou da
Universidade (ou de qualquer 6rgdo publico ou entidade privada), pouca (ou mesmo
nenhuma) visibilidade na midia, dificuldade de deslocamento; mesmo tendo sido
oficialmente reconhecidos como bem imaterial do municipio, pelas mesmas classes médias
brancas e letradas que S0 omissos no que tangem ao apoio.

Para a quarta diretoria do Batuque, ficou estabelecido o mandato de trés membros do
grupo, portanto, de negros: Nelson Aradjo de Campos, Sebastido da Mota (que esta até os
dias atuais no Batuque) e José de Paula. Os trés ficaram pouco mais de um ano na
presidéncia, de junho de 1992 a outubro de 1993. Alega-se que a pouca experiéncia
burocrética desses senhores Ihes tenham dificultado o prosseguimento dos trabalhos. Seguiu-
se, entdo, a presidéncia de Zain Bittar, branca, na qual se formou o grupo mirim, o
Batuquinho, criado para dar um horizonte futuro ao Batuque (OLIVEIRA, 2003).

A partir de 1996, houve uma mudanca nos comprometimentos do grupo. Em outubro
desse ano, assume a presidéncia um negro, empenhando, também, no movimento negro da
cidade, Paulo César Mariano; o quadro geral desta diretoria compunha-se, também,
majoritariamente, por negros engajados. Talvez seja licito pensar que hd uma quebra de um
paradigma “folclorista” do Batuque, “grupo amador de difusdo de musica popular brasileira”,
indo em dire¢cdo a uma preocupagdo com as questdes raciais, e assumindo-se, portanto, como
grupo de resisténcia cultural negra, passando, assim, a acompanhar o calendario negro da
cidade. Entdo na vigéncia dessa diretoria, a secretaria, Maria Alice Walquiria de Melo, era
professora de Histdria, e empenhou-se para que alguns dos membros do Batuque voltassem a

estudar. A diretoria seguinte, sua sétima, foi uma recomposi¢do da anterior, eleita e
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empossada em 1999, tendo como presidente Carlos Roberto Calixto (OLIVEIRA, 2003).
Depois de Calixto, em 2001, a presidéncia ficou a cargo de Flavio Aluisio Carneiro, que,
oficialmente, é seu atual presidente, mas, tendo sido afastado por problemas de salde, é Zélia
Lucia Lima quem responde pela presidéncia do grupo. Flavio e Zélia sdo comprometidos
militantes do movimento negro juizforano. Alias, passagem mais que ilustrativa do possivel
deslocamento de sentido de grupo folclorico que difundia musica popular brasileira para um

COmMpromisso com a causa negra, trata-se deste depoimento de Flavio Carneiro:

O Batuque sempre foi pra mim um instrumento de luta, é até uma tatica de
guerrilha. Para aquela sociedade que sempre discrimina a gente, a gente sempre esta
14, cantando pra eles, pra eles verem o que eles conseguiram fazer com a gente. N6s
vamos saciando nosso desejo de mostrar que ndo é nada disso, que afinal nés
estamos ai, juntos e misturados, mas sem lambang¢a (CARNEIRO apud LANDIM;
RANGEL, 2015, p. 3).

O Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva é um grupo de negros e negras que
cantam, dancam e tocam musicas com tematicas afro-brasileiras. Os instrumentos utilizados
séo os de ritmo, como afoxeé, atabaque, tantd, pandeiro, pandeirola e reco-reco. A maioria das
composicdes que eles executam é de assinatura de Nelson Silva’, mas, igualmente, possuem,
em seu repertério, musicas de dominio publico e composicGes de outros autores, como Canta
Brasil (Alcyr Pires Vermelho e David Nasser, com arranjo de um maestro juizforano, Ruy
Parrot) e “Samba de Pirapora” (na verdade, o titulo da musica ¢ “Batuque de Pirapora”, de
Geraldo Filme). Os ritmos que compassam o Batuque sdo os lamentos, os sambas de roda, o
baido, 0 maxixe, 0 maracatu, 0 maculelé, os vissungos, 0os jongos. O grupo ndo possui
finalidade lucrativa. (OLIVEIRA, 2003). Os temas dizem respeito ao escravizado brasileiro, a
discriminacao racial, aos orixas das religides de matriz africana, aos festejos negros. Durante
0s 51 anos de existéncia do Batuque, musicas foram incorporadas em seu repertério, outras
deixaram de ser cantadas; membros sairam e entraram; as roupas se modificaram; mudaram
regentes... Durante esse tempo, ja se apresentaram em museus, feiras agropecuarias, igrejas,
centros espiritas, terreiros de umbanda, pracgas publicas, seminarios, universidades, colégios,
teatros, congressos, agremiacOes, entre outros locais. Ja agraciaram cidades como Belo
Horizonte — para um publico de mais de oito mil pessoas, no Encontro Familiar Cristéo,
tendo a sua apresentacdo sido registrada como a mais apoteotica —, Matias Barbosa, Mendes,

Trés Rios, Leopoldina, Vicosa e Rio de Janeiro, nas escadarias da Igreja da Penha. Em 15 de

™ Nelson possuia mais de duzentas composicBes, que estdo se perdendo, por falta de registro em partitura,
sobrevivendo, basicamente, na memoria dos sambistas da cidade e dos batuqueiros, que sdo, em maioria, idosos.
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janeiro de 2007, o grupo Afro-Brasileiro de Nelson Silva foi alcado a bem imaterial do
municipio de Juiz de Fora. Em 29 de outubro de 1999, a Camara de Juiz de Fora, em parceria
com o Batuque, institui a entrega anual da Medalha Nelson Silva, com o intuito de
homenagear pessoas e entidades que se notabilizaram por produzir, difundir e/ou engrandecer

as manifestacdes culturais e sociais da raca negra (OLIVEIRA, 2003).

2.2.1 Entre a “Aquarela” de Lery e a de Ary

Aquarela do Brasil trata-se de um titulo famoso, embora ndo por causa do espetaculo
de Lery Guimardes, desbotado, ou mesmo apagado, na memoria juizforana. Aquarela do
Brasil foi o mais famoso samba civico, ou samba exaltacdo, brasileiro, tendo sido assinado
por Ary Barroso.

Desde o final do século XIX, no Brasil, adentrando as primeiras décadas do século
XX, iniciou-se uma lenta e progressiva operacdo de transmutacdo de certos simbolos negros
em simbolos nacionais, tratando-se de um processo complexo, envolvendo intelectuais e
politicos, em um esfor¢co de invencdo de uma tradicdo (HOBSBAWM, 2014), de uma
nacionalidade. O Brasil é reconhecido, tanto entre os brasileiros quanto entre 0s estrangeiros,
como o pais do futebol, do samba, do carnaval, das belezas tropicais, etc. Seria,
provavelmente, ingénuo querer crer que esta imagem corresponde Unica e exclusivamente a
uma empiria inata das maravilhas do Brasil e de ser brasileiro. A “natural” natureza do Brasil
e do seu povo remonta a uma construcdo identitaria complexa. E interessante notar que, por
exemplo, quando Getulio Vargas aboliu a proibicdo da capoeira, construiu-se um discurso em
torno dela afirmando ser uma pratica esportiva, adjetivada como “legitimamente nacional”.
Contudo, era necessario despi-la de seu elemento subversivo e violento, que mantinha a
policia e as elites em alerta, transformando-a em modalidade de esporte. Prandi (1995-1996),
igualmente, demonstra que, na historia das religiGes afro-brasileiras, principalmente ap6s
1930, ocorre um apagamento de caracteristicas de origem africana, branqueando-a, e
angariando simpatizantes ndo negros. A umbanda, uma bricolagem europeia-africana-
indigena, consolida-se como uma religido aberta a todos, ja contando com muitos adeptos por
volta da década de 1950.

Conforme ensina Ortiz (2012), as questdes sobre o carater nacional pautam-se, desde

que a intelectualidade brasileira se arrogou a tarefa de dar conta da especificidade da
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sociedade do Brasil, no mito da nacdo como a fusdo das trés racas fundamentais e
amalgamadas: o branco, o negro e o indigena. Isso quer dizer que o brasileiro, por exceléncia,
é 0 mestico. Contudo, claramente, as trés racas ndo sdo consideradas como iguais em
qualidades. O elemento branco foi visto como superior e atrelado as caracteristicas de
civilizacdo. Da mesticagem racial, apds a chegada do culturalismo ao Brasil, via obra de
Gilberto Freyre, principalmente, a experiéncia da mesticagem toma forma no sincretismo

cultural 2

. Ou seja: 0 mestico pdde tornar-se nacional; o Brasil era um pais “mulato
inzoneiro”. Urgia, entdo, embranquecer a cultura, ou seja, embranquecer o simbdlico, que,
por intermédio da maquina de propaganda da ditadura estadonovista, fez do elogio a
mesticagem, uma ideologia.

Assim como a capoeira e a umbanda, o samba teve que ser domesticado, ndo podendo
mais ser o “samba de pretos” correntes nas paginas policiais, em principios do século. Ao
samba nacional, ndo caberia enaltecer o malandro, a vadiagem, a orgia. Agora, 0 sambista era
um trabalhador, e o samba cantado deveria conter temas patrioticos e ufanistas, ornados por
uma estética monumental e grandiloquente, ressaltando as maravilhas do pais, com um
acompanhamento orquestral pomposo. Nascia o “samba civico” ou “samba exaltacdao”, que
era um samba branqueado, “civilizado”, enfim, cujo representante mais famoso foi Aquarela
do Brasil”.

Aquarela do Brasil, de Ary Barroso, foi escrita em 1939. Vinte e cinco anos depois,
um juizforano intitula sua pecga de teatro com o mesmo nome. Os relatos sobre o espetaculo
promovido e idealizado por Lery Guimardes Sdo escassos, e estdo presentes nas poucas
paginas escritas sobre o Batuque Afro-Brasileiro. Contudo, nelas, s6 se apreende que, durante
a peca Aquarela do Brasil (um musical, talvez), havia um “quadro do negro”. Quais seriam
os outros quadros? Reconstituiria Lery a fabula das trés ragas, apresentando um “quadro do

indio”, um “quadro do negro” e um “quadro do branco/europeu” e, quem sabe, um quadro da

sintese, um quadro “mestico”? Os depoimentos que pude coletar das poucas testemunhas

"2 Hanchard (2001) aponta que, embora outros paises da América Latina possuissem ideologias de mesticagem e
branqueamento, como Cuba e Peru, estas ndo sdo nem de longe tdo sofisticadas e desenvolvidas como no Brasil.
" Curiosamente, Canta Brasil costuma compor o repertério do Batuque na atualidade, a partir dos arranjos do
maestro juizforano Ruy Parrot. A misica em questdo trata-se de € um samba civico ou exalta¢do, de 1941, com
um apelo & mesticagem na parte em que fala de uma “mistura de vozes” de negros, que trouxeram, de longe,
reservas de pranto, e de brancos, que falaram de amor, em suas cancdes. Segue a letra: As selvas te deram nas
noites teus ritmos barbaros / E os negros trouxeram de longe reservas de pranto / Os brancos falaram de amor
em suas cangdes / E dessa mistura de vozes nasceu o teu canto / Brasil, minha voz enternecida / J& dourou 0s
teus brasdes / Na expressdo mais comovida / Das mais ardentes can¢des / Também, na beleza deste céu / Onde o
azul é mais azul / Na aquarela do Brasil / Eu cantei de norte a sul / Mas agora o teu cantar / Meu Brasil quero
escutar / Nas preces da sertaneja / Nas ondas do rio-mar / Oh! Este rio turbilhdo / Entre selvas e rojdo /
Continente a caminhar / No céu, no mar, na terra! / Canta, Brasil!
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oculares do espetaculo alegaram que nao se lembram, devido a pouca idade que possuiam a
ocasido’.

Levanto, aqui, esta questdo, uma vez que se trata de uma pesquisa sobre questdes
raciais, tanto as suscitadas pelo Batuque, em si, como grupo e os simbolos raciais que ele
opera, quanto pelas vidas dos membros. Portanto, é essencial o debrucar-se em reflexdes, tais
como: o Batuque foi criado para representar que tipo de negro? O que ele diz das relagcdes
raciais brasileiras? Refere-se a relagdes harmonicas ou a tensdes raciais? O que se passava na
cabeca de um branco provindo das classes médias, como Lery, a respeito do que o Batuque
iria apresentar e representar? Qual era o posicionamento de Nelson Silva, negro e provindo
das classes populares? Por que a elite branca juizforana gostou tanto? Por oObvio, ndo se

pretende responder todas estas questdes, mas refletir e buscar alguns indicios ou pistas.

2.2.2 Preto e branco na “Aquarela”

Escravidao e Liberdade, a musica cantada pelo Batuque Afro-Brasileiro, e que é
carro-chefe do grupo até os dias atuais, foi uma composi¢do de Nelson Silva, a partir da

solicitacdo de Lery Guimardes:

Al eu procurei o Nelson e disse: “Nelson, na Aquarela do Brasil, eu quero fazer um
guadro em que seja mostrada a histéria dos escravos. Entdo eu queria uma musica
em varios andamentos, que mostre desde a saida da Africa, o transporte no navio
negreiro, o tronco, etc.” Entdo saiu a musica “Liberdade, Liberdade” [sic], do
Nelson Silva, em cinco movimentos, que realmente conta a histdria dos escravos.
Eu disse: “Quero um grupo s6 de negros, todos vestidos de branco, o Unico
instrumento é o atabaque, e vdo entrar no campo com um lampido.” (LERY
GUIMARAES apud MOSTARO et al, 1977, p. 124).

A letra da musica é esta:

,,,,,
,,,,,,

000000

™ Devido a limitagdo de tempo e, um pouco também, pelos desencorajamentos (do tipo, “isso ndo se acha mais,
ndo...”), ndo foi realizada nenhuma pesquisa em arquivo, para preencher essa lacuna informativa.



Ba-ba-ba-ba-nhé-ba-ba
Ba-ba-ba-ba-nhé-ba-ba

A-a-a-a-a

A-a-a-a-a

Ai meu sinho.
tem do6 de mim,
No meu peito quanta do

Meu sofré num tem mais fim!

Cangeré
Bota a cana pra moé!...
Cangere,

Bota a cana pra moél...

Ai sinhd,
Ai Xang®,
Tem piedade,
Faiz caridade,

A iscravidéo,
Solid&o e paixao!
Solid&o e paixao!

Nos palmares, nos palmares,
Terminou a minha do!
Nos palmares, nos palmares,
Encontrei meu grande amd!

Encontrei meu rei-sinho!

78
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Liberdade! Liberdade!
Groéria, groria, liberdade!
Groéria, groria, liberdade!

Groria, groria!
Liberdade! Liberdade!”™

A respeito das presumiveis intencbes de Lery Guimardes, no que tange as relagdes

raciais, apresentei as seguintes reflexdes, durante congresso, em 2015:

Ao se voltar os olhos para o “quadro do negro” e a apresentacdo e representagdo do
Batuque Afro-Brasileiro como fonte histdrica para se refletir sobre a questéo racial
brasileira, torna-se necessario ultrapassar tais chaves de compreenséo [0 esquema
da construgdo da identidade nacional via intelligentsia estadonovista como
ferramenta de andlise]. Mesmo que se tome por inten¢do inicial de Lery (branco e
de formagdo académica) a elucidagdo do “mito das trés racas” na sua obra, o
“quadro no negro” ndo possuia aspectos de “branqueamento”. E importante expor,
nesse momento, que a obra Casa grande & senzala (1933) de Gilberto Freyre
“adocicou” as relagdes entre senhores e escravos, abrandando as relagdes
opressivas. Portanto, pelas exemplificagdes, parece licito supor que, provavelmente,
ndo existia nem mesmo na cabeca de Lery a apologia de uma doce ideologia
freyreana, pois partiu do proprio a solicitacdo a Nelson (negro e envolvido com
questbes da negritude) de um quadro sobre a captura dos africanos, a travessia no
navio negreiro, o trabalho nos planteis e a fuga para o Quilombo dos Palmares.
Afinal de contas, torna-se patente que quem ¢ forgado a ir para outro lugar e sonha
em de 14 fugir ndo parece muito satisfeito ou adaptado. Ressalta-se que, ainda que
academicamente o0 mito da democracia racial tenha sido desconstruido por meio de
Florestan Fernandes e seus seguidores, este continuou a servir como uma ideologia
oficial no periodo da Ditadura Militar, sendo muito difundido, inclusive, no senso
comum (NEVES DE OLIVEIRA, 2015, p. 12-13).

Uma posterior analise pode indicar que, embora o “quadro do negro”, em si, ndo
possua vestigios de branqueamento ou ‘“adocicamento” das relagdes entre senhores e
escravizados (“Ai meu sinho. / tem dé de mim”), talvez, ele possa representar um fragmento
de um quadro maior do espetaculo, uma primeira parte que conte o sofrimento dos africanos,
nos primeiros momentos da nacdo, mas que, posteriormente, € misturado e diluido,
retomando a compreensdo de identidade nacional via mesticagem ®. Para tanto, seria
necessario compreender o contexto geral da peca, o que ndo € possivel, neste momento.
Entretanto, algo que chama atencdo € o fato de que a mausica principia por um ritmo de
lamento, remetendo a profunda tristeza da travessia, nos navios negreiros. As vocalizagdes

iniciais, transcritas na letra da musica em forma de onomatopeias, sdo uma referéncia ao

> A letra da mUsica esta transcrita da mesma forma que em Oliveira (2003, p. 56-57).
"® Como a pega de um quebra-cabecas que n&o faz muito sentido sozinha.
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gemido, a lamdria, a melancolia, antes de chegar ao solo brasileiro; antes de suplicar piedade
ao senhor. Passa-se a um trabalho num plantel de cana (“Cangeré / Bota a cana pra moé!...”)
e segue-se a fuga ao Quilombo dos Palmares, figura simbdlica maior da resisténcia negra,
quilombo que ficou gravado na memoria historica do pais. Depois do grito de “Liberdade!”, o
ritmo musical muda completamente, entrando em uma cadéncia de samba-enredo. Ou seja, a
musica Escravidao e Liberdade segue uma sequéncia cronoldgica, sendo o Gltimo movimento
uma referéncia ao samba e as escolas de samba. Isso pode ser lido como: a “evolu¢dao” do
negro, no Brasil, desembocou no samba, uma metonimia para outros simbolos nacionais. E,
conforme mencionado, esse processo esta imbricado nas questdes da invencdo da tradicao
nacional, via mesticagem, via Freyre, via democracia racial, enfim. Vale ressaltar que as
escolas de samba e os sambas-enredo foram importantes alvos de disciplinamento pelo
Estado Novo:

O governo também passou a controlar o carnaval e o desfile das escolas de samba,
incentivando as narrativas nacionalistas nos sambas-enredos. “Em 1937, por
decreto, obrigava-se as escolas de samba a imprimir ao seu enredo um caréater
didatico, patridtico e histérico: cristaliza-se 0 samba-enredo; entrava-se no Estado
Novo” (KRAUSCHE, 1983, p.21). Esta obrigacdo acabou por tornar-Se uma
caracteristica dos sambas-enredos, é recorrente a narragdo de eventos histéricos e
hinos de exaltagéo as dadivas do pais (PEREIRA, 2012, p. 110-111).

E necessario ressaltar que o Estado Novo, em 1964, ja havia terminado h& quase vinte
anos. Entretanto, Lery, em entrevista, mencionava desconfortos com as diretrizes do
Departamento de Imprensa e Propaganda, de Getllio Vargas, mesmo ele estando extinto ha
tanto tempo.

O Estado Novo, felizmente acabou. Entendo que a cultura é um fato universal. A
sensibilidade brasileira precisa saber também dos classicos. E no caso especifico de
“Mascarada Veneziana”, tenho a declarar que ndo havia, no recém criado DAT, nada
regulamentando a matéria (LERY GUIMARAES apud MOSTARO et al, 1977, p.
93).

A intencdo foi realmente essa: mostrar o carnaval, com romantismo, e sem se
prender, necessariamente, ao Brasil. Porque antigamente a coisa era aquela —
Caxias, Princesa Isabel — ndo sou contra ndo, mas era tudo um patriotismo de
DIP...” (LERY GUIMARAES apud MOSTARO et al, 1977, p. 114).

Em todo caso, sabe-se que, durante a ditadura militar, a democracia racial foi alcada a
dogma ideoldgico, e que as escolas de samba continuaram as voltas com os temas patriéticos
e ufanistas. Assim como na ditadura de Vargas, esta também lancou mao de uma propaganda

de idolatria nacional, normatizando a cultura por intermédio da criacdo de Orgdos



81

governamentais e planos estratégicos para o desenvolvimento cultural, dentro dos limites da
Seguranca Nacional. A mesticagem, novamente, entrou em cena, e 0s discursos da militancia
negra foram, mais uma vez, apontados como 6dios descabidos e desnecessarios, dentro de
uma cultura nacional harmonica.

Por outro lado, assumo, neste trabalho, o argumento de que “as massas” ndo podem
ser lidas e interpretadas como uma plateia cativa para a qual a classe dominante
“simplesmente atira uma pedra ideoldgica no palco da sociedade civil” (HANCHARD, 2001,
p. 39), e que estas, aquiescem, “bestializadas”, com as ideologias dominantes. Conforme
aponta Paranhos (2015), ha evidéncias para que ndo se tome os compositores populares como
camaras de eco, ventriloquos de um discurso oficial. Para o autor, o governo, as classes
dominantes e as elites em geral até tentam disciplinar toda uma sociedade, mas ha sempre
uma margem para a resisténcia.

Além do mais, desde a década de 1950, os intelectuais ligados ao ISEB’’ ja haviam
elaborado outro conceito de cultura, distanciado dos discursos anteriores, como 0 da
antropologia culturalista. Debrugando-se sobre os conceitos de alienagdo, autenticidade
cultural, situacdo colonial e colonialismo, repudiando os imperialismos, principalmente o
estadunidense, os ideais isebianos pontuaram a cultura como um projeto social, como um
devir. O ISEB influenciou 0 Movimento de Cultura Popular, do Recife, cujo representante de
maior destaque foi Paulo Freire; e o Centro Popular de Cultura da Unido Nacional dos
Estudantes (CPC da UNE); no teatro, seus ideais de valorizagdo da cultura nacional fizeram-
se presentes, por meio de Guarnieri e Augusto Boal, e, no cinema, por Glauber Rocha e pelo
Cinema Novo. Suas propostas difundiram-se entre a esquerda marxista e 0 pensamento social
catolico brasileiro, e, por mais que o golpe de 1964 tenha erradicado as pretensdes de
oficialidade do ISEB, seu pensamento se popularizou, tornando-se um senso comum. De
acordo com Ortiz (2012), é o ISEB quem vai pautar as discussdes sobre cultura no Brasil até
a déecada de 1990.

Acrescento, como outro fator para refletir sobre o periodo de nascenca do Batuque
Afro-Brasileiro, que, nos anos de 1960, no que tange as classes médias brasileiras,
floresceram o0s discursos da contracultura entre tal segmento; embora convivendo,

paralelamente, com os discursos mais nacionalistas propostos pelo ISEB.

"0 Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), 6rgdo vinculado ao Ministério da Cultura e Educacdo,
criado em 1955, “[...] tinha como objetivo a producdo de conhecimento nas areas de Ciéncias Sociais,
Economia, Filosofia e Historia.” (Motta, 2010, p. 86). Como aponta Motta (2010), a questdo do nacionalismo
era o tema por exceléncia do instituto, havendo uma intensa preocupacdo com a soberania nacional por parte dos
isebianos. De acordo com Ortiz (2012), estes, apesar de ndo terem se constituido como grupo homogéneo,
dentro de um intenso debate acerca da cultura nacional, reformularam o conceito de cultura.
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Sé&o os anos da contracultura, da recuperacdo do exdtico, do diferente, do original. A
juventude ocidental ilustrada se rebela, toma gosto pelas civilizagbes ocidentais,
seus mistérios transcendentais e ocultistas (lembremo-nos dos Beatles e da
peregrinacdo da juventude americana e européia em busca dos gurus do Himalaia).
Valoriza-se a cultura do outro. No Brasil, valoriza-se a cultura indigena. A
antropologia redimensiona a etnografia para fazer politica indigienista. E valoriza-
se a cultura negra, sobretudo a negro-baiana. A sociedade sai em busca de suas
raizes. E preciso voltar para a Bahia — “por que nio?” —, acampar em Arembepe.
Abrir as portas da percepcdo, ir em busca do prazer, da expansdo da sensibilidade,
de gratificacbes imediatas para o corpo e para a mente (PRANDI, 1995-1996, p.
74).

Com os elementos apontados acima (valoriza¢do da cultura nacional, das raizes, do
“exotico”), compreende-se a possibilidade do sucesso de um talentoso e bem treinado grupo
afro-brasileiro. Esses elementos auxiliam na compreensio das “diretorias brancas” do
Batuque, que imperaram de 1969 até 1996, ou seja, 27 anos de lideranca branca dentro do
grupo, mais da metade de seu tempo de existéncia. Provavelmente, a apresentacdo do
Batuque, também, ecoava certo grau de discurso oficial, emanado por projetos

“nacionalistas” das ditaduras brasileiras, por trés motivos:

a) Pela dbvia referéncia ao titulo Aquarela do Brasil da obra artistica em que
surgiu;

b) Pelo fato de que Nelson Silva sempre esteve envolvido com escolas de samba.
Juiz de Fora, assim como o Rio de Janeiro, valeu-se dos temas ufanistas em seus
carnavais, exaltando, inclusive, as obras faradnicas dos militares, como a rodovia
Transamazonica, ou seja, havia influéncia da ideologia oficial de Estado nos
ambientes em que Nelson frequentava. O fato de o climax da musica Escravidao e
Liberdade ter uma cadéncia de samba enredo pode querer referir a assimilacdo
cultural do negro na sociedade brasileira;

c) Hé& indicacGes de que Nelson Silva era uma figura ligada a algum tipo de
militncia negra, que, a época, possuia um discurso de assimilagdo do negro nas

classes dominantes, via ascensdo individual.

Oliveira (2003, p. 27) argumenta que Nelson criou o Batuque “[...] com o objetivo de
resguardar a memoria da cultura negra [...]”, afirmando que o mesmo possuia um
“compromisso com a negritude”. Segundo o autor, Nelson “Estudava, conhecia e,

especialmente, divulgava as raizes negras no Brasil, com suas musicas, suas letras, suas



83

composicdes e, sobretudo, com seu Batugque Afro-Brasileiro [...]” (OLIVEIRA, 2003, p. 34).
Embora seja improvavel rastrear qual o tipo de literatura que tenha influenciado Nelson em
matéria de questdo racial, o tipo de movimento negro disponivel & época provinha do legado
da Frente Negra Brasileira e do Teatro Experimental do Negro, que assumia posi¢Oes de
integracdo social, de assimilacdo do negro na sociedade, e nacionalistas. Nelson faleceu em
1969, antes da fundacdo do Movimento Negro Unificado, que revolucionou os paradigmas
identitarios negros. Dessa maneira, quando, em depoimento concedido a Oliveira (2003, p.
97), o Senhor Paulo Preto, integrante ja falecido do Batuque, afirma que a intencdo de Nelson
“[...] era tirar os ‘crioulos’ da porta do botequim, pois la era um lugar onde eles faziam
bagunca, brigavam sujando a raga.”, corrobora com a aproximacao do pensamento de Nelson
com o da FNB, que, conforme visto, exortava os negros a largar os “vicios da raca” ¢ a vida
desregrada, que seriam 0s motivos de sua miséria.

Contudo, nota-se que discursos hegemoénicos conviviam com momentos de resisténcia
ou com a ndo assimila¢ao, como no caso de “Mascarada Veneziana”, rompendo com os temas
patrioticos no carnaval de 1966, ou esta letra de masica de Nelson Silva, Cruz da Liberdade,

de ritmo toada, de 1969, que faz parte do repertério do Batuque até os dias atuais:

Raib a liberdade,
Findo a iscravidao,
Mas por castigo, 0 por mardade,

Nois caiu numa nova prisdo! ...

O cativéro chego no fim,
A iscravatura ja trimind;
Mas eu prigunto, meu sinhd do Bonfim
Pr’ondé que eu vé?

Pr’ondé que eu vo?

Aonde é gque eu vé ruma trabaio,
Aonde é que eu podé mora;
Eu vo vivé tal quali um vagabundo,
Jogado neste mundo,

Sofrendo sem para!
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Eu era iscravo do meu sinhozinho,
Chorava sempre a libertacéo;
Mas 6je em dia, vejam s6 que mardade,
Eu sinto a liberdade
Tal quali a iscravidao!

Eu num sei quali é mais triste,

A vil mortéia da iscravidao
O a do da liberdade

Que m’istragaia

O coracéo™

Tal letra fornece um quadro do peso do espinhoso legado histérico com que o sistema
escravista marcou o destino da populacdo negra brasileira, desprovida de politicas publicas
apos a abolicdo, jogada a propria sorte, com reais dificuldades de acesso a oportunidades de
uma vida digna. Trata-se de um percurso de discriminacdo racial e de subjugacdo
socioeconbmica, que nao apresenta vestigios de culpabilizacdo do negro por seu estado.
Tampouco, demonstra uma trajetdria de assimilacdo a patria amada do periodo militar ou aos
cadigos ideoldgicos dominantes, tratando-se de um discurso afinado com o reconhecimento
da dificil trajetéria do negro na sociedade brasileira. Essas constatacBes trazidas a tona
demonstram que ao lado da ideologia hegemdnica, outros discursos — contraditorios,

concorrentes e/ou complementares —, convivem lado a lado.

**k*k

Com o Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva devidamente apresentado, passo para
as minhas observacdes de campo, que proporcionardo um olhar mais de perto e mais
contemporaneo do grupo, e, ainda, os paralelismos que 0 mesmo possa demonstrar em termos

de raga negra e de relacGes raciais brasileiras.

"8 A letra da mUsica esta transcrita da mesma forma que em Oliveira (2003, p. 78-79).
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CAPITULO 3
O BATUQUE EM ACAO

Neste momento, pretendo apresentar meu trabalho de campo com o Batuque Afro-
Brasileiro de Nelson Silva, provendo um quadro geral das atividades recentes do grupo. Aqui,
encontrar-se-do informacdes sobre 0s ensaios e as apresentagdes publicas, a partir do material
coletado em campo, como as anotagdes registradas em caderno de campo, as fotografias
tiradas durante as apresentacdes publicas e 0s materiais impressos que, porventura, tenha
recebido. A respeito destes dois ultimos itens, disponho graficamente de algumas fotografias
e dos impressos referentes & temética racial. Dessa maneira, objetivo refletir em como o

Batuque ilustra a problemaética racial, partindo desse material coletado e apresentado.

3.1 Os ensaios

Os ensaios do Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva, durante o periodo desta
pesquisa, ocorriam sempre as tercas-feiras, as 19 horas e 30 minutos, em uma sala grande, de
um prédio antigo do centro da cidade de Juiz de Fora. Este prédio pertence ao estado de
Minas Gerais, sendo a sala cedida para fins de ensaio do grupo. Foi por intermédio da Funalfa
— Fundacdo Cultural Alfredo Ferreira Lage, 6rgdo responsavel pela politica cultural do
municipio — que conseguiram tal lugar para ensaiar. A sala € guarnecida com uma mesa
grande e muitas cadeiras, muitas janelas grandes, que ddo em uma pequena sacada, de teto
alto, como é comum em prédios antigos. No mesmo andar, havia outras poucas salas, sendo
gue uma guardava muitos livros antigos (algum tipo de acervo?). Apenas uma vez, 0 ensaio
atrasou aproximadamente meia hora, por conta de outra reunido de colecionadores que estava
ocorrendo na mesma sala de ensaio. Zélia, na ocasido, me informou que, de vez em quando,
acontece essa reunido e que ela ja havia sido avisada. A reunido dos colecionadores pode ir
até as 20 horas, prazo que foi respeitado. No andar da sala de ensaio, hd um banheiro com
dois toaletes, sendo que um encontrava-se permanentemente com defeito. Durante um bom
tempo do campo, o banheiro ficou desprovido de energia elétrica, obrigando-nos a utiliza-lo
as escuras. A guarda dos instrumentos musicais era feita em uma sala menor, no andar

debaixo. Sempre dois ou trés membros homens do Batuque desciam para buscar 0s
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instrumentos, antes de comecarem a passar as musicas. O elevador do prédio era antigo e
cabia muita gente. Automaticamente, por vezes, tinha medo de que o mesmo desse defeito,
por eu saber ser peca antiga. Em uma semana somente, encontramo-lo com defeito, gerando a
necessidade de que subissemos trés lances de escada a pé. Prédio antigo, lances de escada
longos que cansaram sobremaneira alguns dos idosos do Batugue. A acUstica da sala era
excelente.

Da mesma forma que o atual local de ensaio é provisdrio, seus antecessores também
assim o foram. A trajetéria do Batuque, em termos de lugar para ensaiar, sempre foi a de
peregrinacao, nunca possuindo sede propria. Este fato ressente os batuqueiros, que avaliam
que o grupo deveria ter uma sede e transporte préprios. Desde que eu comecei a acompanhar
0 grupo, Zélia mencionava uma sala pertencente a prefeitura, na rua Fonseca Hermes, na area
central de Juiz de Fora, que fora prometida ao Batuque. Neste local, Zélia pretende criar um
“Memorial do Batuque”, além de ser um lugar permanente de ensaio e outros encontros do
grupo. Contudo, embora em um ensaio de fins de junho de 2015, Zélia tenha mencionado que
a questdo da Fonseca Hermes ja estava praticamente resolvida, o ensaio de 2016 sera
retomado no prédio da Getulio Vargas. O lugar de ensaio anterior era o Centro Cultural
Bernardo Mascarenhas, que tinha o inconveniente de ndo permitir os ensaios do grupo
quando havia vernissages e coquetéis, o que nao era tdo infrequente. O fato de o ponto de
encontro do Batuque ter sido, comumente, no centro da cidade, tem a ver com um fator
estratégico, uma vez que os membros do Batuque moram em bairros diferentes, e o centro de
Juiz de Fora é o ponto de convergéncia do transporte pablico. No que tange a mobilidade dos
batuqueiros, a maioria deles ja utiliza o 6nibus gratuitamente, por possuirem idade superior a
65 anos. Os mais novos recebem dois vales-transportes por ensaio e apresentacédo, que, de
acordo com Zélia, sdo providos pela prefeitura, via Funalfa. Alids, tudo o que o Batuque
recebe por apresentacdo é o transporte, seja por meio de vale-transporte ou de transporte
particular, tipo van, micro-0nibus, etc., e um lanche, configurando as suas Unicas exigéncias
para se apresentar, o que fica a encargo de quem os convida.

Frequentei 0s ensaios sistematicamente por um ano, sendo poucas as ocasides em que
deixei de comparecer. O primeiro contato que eu tive com o grupo foi no dia 28 de outubro
de 2014, e a primeira apresentacdo que eu assisti foi no dia 20 de novembro. Fiquei duas
semanas sem comparecer em julho, pois tirei umas pequenas férias. Durante esse periodo,
houve somente um ensaio e nenhuma apresentacdo. Mais para o final do més de julho, faltei
mais uma semana, para participar de um congresso. Havia uma apresentacdo que eu perderia,

mas esta foi desmarcada sem maiores explicagdes por parte dos organizadores do evento,
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segundo Zelia. Alguns ensaios foram desmarcados da parte de Zélia, quando esta possuia
alguma reunido de trabalho ou alguma viagem, mas ndo contabilizaram em muitas as tercas
em que eu ndo me encontrava com o Batuque. O grupo, no ano de 2014, reuniu-se até
proximo ao Natal, retomando as atividades ap6s o carnaval de 2015, no inicio de marco.
Portanto, observei e interagi com o Batuque pelo periodo de um ano. Minha convivéncia me
fez nutrir um misto de respeito, admiracdo artistica e camaradagem por eles. Com alguns,
creio que se desenvolveu uma amizade.

Cada ensaio possuia uma rotina, seguia um padrdo, tanto que, no meu caderno de
campo, geralmente, me utilizava do termo “reunido” para me referir as ter¢as de ensaio.
Quase que invariavelmente compunha-se de: conversa inicial da Zélia para com o grupo,
oracao e ensaio. Eu procurava sempre chegar cedo aos ensaios, e, basicamente, as tarefas da
noite principiavam com um bate-papo, no qual se conversava sobre temas como familia,
saude, se mostravam fotos, se falava de viagens, geralmente em pares, ou em pequenos
grupos. A sala dividia-se em um conjunto de cadeiras do lado direito e esquerdo, e,
habitualmente, esses espacos ficavam separados tacitamente por género: homens
aglutinavam-se em um canto, mulheres em outro. Era automatico eu ocupar o lado das
mulheres e, por isso, conversar mais sobre coisas da esfera privada com elas. As vezes, ficava
disposta uma fileira de cadeiras logo de frente para a comprida mesa da sala, quebrando-se
esse padrdo de separagcdo. Os membros do Batuque iam chegando aos poucos, €, depois que
ja contasse com uma quantidade consideravel de pessoas, Zélia prosseguia dando recados e
discutindo o que era necessario. As vezes, ela tentava mediar algum ponto conflitivo na
vivéncia do grupo, seguindo a “filosofia” de colocar sempre as coisas em pratos limpos,
evitando “disse-me-disse” e congéneres, € objetivando manter a boa convivéncia grupal. Ou
seja, fazia o papel, por vezes, de uma mediadora, buscando consenso, tendo, por algumas
ocasides, ressaltado que o Batuque era uma grande familia e que, portanto, necessitava de
unido e companheirismo. Z¢lia enfatizava que deveria haver uma finalidade “terapéutica” nos
encontros do Batuque, onde as pessoas deveriam “coletivizar” seus problemas pessoais, em
busca de auxilio e apoio entre os companheiros. As vezes, “puxava orelha” por conta de
atrasos e faltas, ou mesmo por conversa paralela durante a fala de algum membro. Também

era muito comum o primeiro momento servir para a montagem do repertério’® de uma

™ No que diz respeito ao repertério, quase sempre a misica Escravido e Liberdade era incluida, devido ao seu
aspecto histdrico, sendo tida como “carro-chefe” do grupo. Uma vez, quando Zélia perguntou com qual musica
deveriam comegar uma determinada apresentacdo, Imaculada (uma das irmas Barbosa, que sdo integrantes
antigas do Batuque), afirmou que Escravidado e Liberdade, e que, gostando ou ndo da musica em si, deveria ser
sempre esta.
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proxima apresentacdo. Igualmente, houve momentos em que Zélia informava sobre palestras,
passeatas, reunides e encontros importantes para a militdncia negra e/ou de mulheres,
parecendo trabalhar com a conscientizacdo e politizacdo racial e de género, convocando-0s
para se juntarem a ela ou narrando fatos por ela vividos. Alguns desses encontros e passeatas
eram em outras cidades, e Zélia sempre tentava arrumar uma forma de transporte gratuito
para aqueles interessados em comparecer, 0 que nem sempre conseguia.

Passava-se, entdo, para as ora¢fes, como 0 Pai Nosso e a Ave Maria, além de alguns
fragmentos de ritos da missa catélica®. Quase sempre se rezava antes de comecarem a
ensaiar. Geralmente, quem proferia as rezas e 0s sermdes era 0 Seu Sebastido da Mota,
senhor bastante catélico. Falava sempre em “seguir o caminho da retiddo” e outras coisas
similares. Desde os primeiros ensaios que eu fui assistir, juntei-me a eles nas ora¢des. Mesmo
ndo sendo uma pessoa religiosa, acreditava ser o mais respeitoso e correto a fazer, no
momento. Os membros do grupo sdo, majoritariamente, catélicos; poucos (arrisco a dizer que
s0 um ou dois) sdo puramente umbandistas; outros frequentam igreja e terreiro de alguma
religido de matriz afro. Nao existem evangélicos no grupo. Alias, a conversdo em religides
evangélicas ja fez com que integrantes de outrora tenham se afastado do grupo, por causa de
suas tematicas afro-brasileiras, o jeito que Cleonice, a dancarina do grupo, danca (conforme
ouvi um membro falar: “parece que td de guia”), as referéncias aos orixds e os ritmos dos
tambores. Frequentemente, o Batuque ¢ acusado de ser “macumba”, fato que incomoda
sobremaneira grande parte de seus membros, que sempre enfatizam: “O Batuque ndo é
macumba”. Eles elaboram uma afirmativa que o Batuque ¢ cultura, musica, tradi¢do e arte, e
que macumba é outra coisa, como pegar espirito, ir em terreiro, fazer despacho®. Em alguns
lugares, como em uma ou duas escolas publicas, eles sofreram intolerancia, sendo
desrespeitados. Igualmente, quando vi a apresentacdo do Batuque na outorga da Medalha
Nelson Silva, na Camara Municipal, que é reconhecidamente conservadora pela populacéo
juizforana, em novembro de 2014, alguns vereadores, provavelmente evangélicos, ora
olhavam com certo desdém, ora fingiam ndo vé-los I, se entretendo com conversas com seus

pares ou com seus celulares. Uma vez que se nota um aumento do segmento evangélico na

% Sendo meu conhecimento religioso muito limitado, creio que havia outras oracdes que eram executadas,
embora ndo possa nomeé-las, por ignoréncia.

8 Certa vez, assistindo a uma apresentacdo do Batuque, uma senhora que estava sentada do meu lado, virou-se
para mim e perguntou-me: “Vocé ja foi no centro de macumba?”. Apos eu ter respondido afirmativamente, ela
emendou: “A batida parece, né?!”. Essa senhora em questdo estava muito feliz com a apresenta¢éo, batendo
palmas e remexendo o corpo na cadeira. Mas, ela poderia ndo estar gostando daquela musica que parecia “de
macumba”, a depender de seus posicionamentos religiosos.
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sociedade como um todo®®, a rejeicio a manifestagdes culturais afro-brasileiras, como o
Batuque, tende a avancar. Ndo € raro ser noticiado do numero frequente de destruicdo de
terreiros de umbanda e candomblé e de agressdes, fisicas e verbais, aos seus adeptos, por
parte de fundamentalistas religiosos. Duas das integrantes, em entrevista, me disseram que sO
quem “tinha cultura” podia, de fato, “compreender” o Batuque. Na verdade, elas estavam
contrastando a recepcdo deles por publicos diferentes, como, por exemplo, os discentes e
docentes da universidade federal, que sempre 0s recebiam com muita emocdo e muitos
aplausos, e pessoas sem muita educacao formal, que eram “sem cultura” (segundo a avaliagdo
e interpretacdo delas).

Apds as oracdes, pegavam-se 0S instrumentos musicais no andar de baixo, e
comecgava-se 0 ensaio propriamente dito, passando de trés a seis musicas, que comporiam o0
proximo repertério de apresentacdo, ou que, simplesmente, necessitavam ser ensaiadas.
Assim que o ensaio terminava, iam se dispersando do local sem pressa, conversando uns com
0s outros. Encaminhavam-se, logo ap6s, ao ponto de 6nibus, que fica mesmo na avenida

Getulio Vargas.

3.2 Integrantes e suas motivacoes

Atualmente, o Batuque é composto por dezenove membros, a saber: Amarillis do
Nascimento Oliveira (nascida em 1939); Braz Vicente dos Reis, mais conhecido como
Peixinho (1946); Plaudilina de Oliveira Boscato, a Lina (1953); Cleonice de Oliveira (1950);
Conceicdo Imaculada Barbosa Castro, que sé gosta que a chamem de Imaculada (1954);
Francisca da Silva, a Dona Francisca (1918); Francisco Mendes Pinto, o Seu Chiquinho
(1931); Hilda Amaro da Silva, a Dona Hilda (1931); Irani Alves (1947); José Carlos Ferreira
Lima, o PC, que é o marido da Zélia (1961); Luzia Mendes da Silva, que todos chamam de
Lacia (1954); Magno Martins de Oliveira (1964); Maria Aparecida Silva, a Aparecida
(1948); Nivalda Maria Barbosa (1940); Regina Barbosa dos Santos (1947); Sebastido da
Mota (1943); Sebastido Pinheiro (1941); Waltencir Dias (1937) e Zélia Lucia Lima (1959).

Suas idades variam entre 51 a 74 anos, sendo que apenas sete ainda necessitam do vale

8 Ao se comparar 0 Censo de 2000 e o de 2010, percebe-se que a década é marcada por uma queda do
catolicismo (de 73,8% para 64,6% da populacdo brasileira), paralela ao crescimento evangélico (de 15,4% para
22,2%). Em 2010, contava-se com uma populacdo de 42,2 milhdes de evangélicos (CAMURCA, 2013). Em
Juiz de Fora, expressivos 35% da populacéo se declaram evangélicos. (IBGE, 2010).
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transporte para se deslocaram pela cidade, uma vez que o corte de gratuidade € de 65 anos,
conforme lei nacional. Tirei uma média de idade do grupo, que computou 69,6 anos. Isaura
era uma senhora que frequentava o grupo, no ano de 2014, tendo deixado de comparecer aos
ensaios e apresentagdes em 2015, pois alguns familiares seus encontravam-se adoentados.
Em quatro de marco, apareceu uma moga para compor o Batuque, mas, depois desta data, ndo
mais retornou. Lina, em 02 de dezembro de 2015, aderiu ao grupo. Nivalda, primeira
maestrina do Batuque, alegando j& estar com idade avancada e que sua fungdo é de muita
responsabilidade, avisou que permaneceria no Batuque somente até o final de 2015. O
segundo maestro do grupo é o Seu Sebastido da Mota. A maioria dos integrantes do Batuque,
igualmente, participa de atividades do Centro de Convivéncia do Idoso, também chamado de
Pro-1doso, 6rgédo voltado a promocéo de atividades — teatro, ginastica, danca, boliche, masica,
entre outras — para a populacédo idosa de renda baixa, da Prefeitura de Juiz de Fora.

Esses batuqueiros e batuqueiras residem em bairros populares e periféricos de Juiz de
Fora, tais como: Amaz6nia, Aracy, Bonfim, Esplanada, Grajad, Marumbi, Progresso, Santa
Luzia, Santa Rita, Sdo Benedito e Vila Alpina. A maioria ja se encontra aposentado(a), ou é
pensionista. Antes de aposentarem, exerciam profissdes de lavadeira, camareira, pintor,
marceneiro, pedreiro, operario(a), motorista, funcionario puablico. Muitas mulheres ja
passaram pelo emprego doméstico em algum momento de suas vidas. Uma das integrantes
ainda ndo conseguiu se aposentar, trabalhando, atualmente, como cuidadora de idoso. Muitas
senhoras ja aposentadas, ou pensionistas, ainda fazem faxina ou costuram. O grau de
escolaridade da maioria é de fundamental incompleto. Dentre minhas entrevistas, encontrei
poucos integrantes com o fundamental completo e dois membros com o ensino médio, sendo
que um incompleto. No geral, as pessoas que compdem o Batuque possuem baixo poder
aquisitivo, no momento atual, sendo que alguns e algumas ja tenham passado por extrema
penuria socioecondémica em algum momento de suas trajetorias de vida. Os que estdo em uma
situacdo um pouco melhor talvez sejam os que trabalharam ou trabalham no emprego
publico, e possuem ensino médio completo. No geral, todos trabalharam muito e desde muito
cedo.

Quando questionados a respeito do significado do Batuque para suas vidas pessoais,
foi muito comum eles se referirem ao grupo como uma familia, destacando o afeto que
nutrem uns pelos outros, embora exista e seja reconhecido, de fato, sentimentos de ciimes em
direcdo aos membros que se destacam mais, como, por exemplo, solistas e dancarina, por
parte de alguns integrantes, o que restringe, em alguns membros, o afloramento de

sentimentos estritamente positivos intragrupo. Alguns destacam o valor “terapéutico” de se
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frequentar os ensaios semanalmente, pontuando que um eventual ndo comparecimento torna-
se um motivo para “sentir falta”: “se nao venho, fico doida”. Alguns se emocionam ao falar
do Batuque, sendo que uma das integrantes chorou, ao refletir e discorrer sobre a importancia
do mesmo em sua vida. Ficou patente, para mim, que o vinculo emocional com o grupo é
bastante forte, para a maioria deles. Essas pontuacfes dos membros em relacdo a frequéncia
aos ensaios e ao encontro com 0s outros colegas, me fez lembrar da forma com que Simmel
(2006) conceitua a sociabilidade. Esta, para o autor, denota um sentido de que as interac6es
entre os individuos extrapolam os impulsos e os interesses originarios, ou as finalidades para
as quais, em um primeiro momento, se destinavam. Logo, 0s ensaios tornam-se um espaco e
um momento de sociabilidade para os participantes do Batuque.

Em relacdo ao numero de integrantes, na primeira aparicdo do Batuque, conforme
visto, 0 grupo contava com mais de sessenta componentes. No livro de Osvair Antonio de
Oliveira, publicado em 2003, ele contabilizou trinta e oito integrantes, no momento de sua
pesquisa. Em 2015, o nimero caiu para dezenove componentes, apontado para a realidade de
uma baixa adesdo, principalmente de jovens, ao Batuque. Alguns membros faleceram ha
pouco e os afastamentos por causa de doencas acometidas a si préprios ou a familiares sdo
constantes. A memdria do Batuquinho é ainda recente no grupo. Sempre que eu perguntava o
gue houve com as criancas da versdo mirim, os integrantes pontuavam que eles foram
crescendo, tendo filhos, e que os gostos musicais deles contemplavam estilos musicais
diversos, como o funk, o pagode, o rap. Alguns tornaram-se evangélicos e evadiram. Em

depoimento, Irani® assim me informou:

Porque as criangas, todo mundo cresceu. Teve filho... Todo mundo cresceu. E os
outros, menorzinho que vem, num quer. E muito dificil a pessoa, pra vim pro
Batuque. Vocé tem que gostar mesmo do Batuque. Crianga de hoje num quer, néo.
S6 quer saber de funk, de ndo sei mais o qué, essas musica raiz, coisa de negro,
assim, num quer, ndo. E um desinteresse. Eu, pelo menos, eu acho assim. Que, na
época, tinha crianga, a gente ensaiava com eles. Eles gostavam muito. Agora, nem
pensar em falar disso com eles. Muito dificil. E a maior parte da criancada que
vinha era tudo da familia da Imaculada e da Nivalda. Ai, todo mundo cresceu,
casou, tem filho. Ter crianga, ainda tem, mas vim pro Batuque é que séo elas... é
dificil (ALVES, 2015).

Contudo, € interessante ressaltar que ndo ha um trabalho efetivo do Batuque de
divulgacdo da necessidade e/ou aceitacdo de novos membros. Por exemplo, isso ndo

costumava ser mencionado em apresentacdes, muito menos eles percorriam escolas ou outras

8 Entrevista concedida por ALVES, Irani [09 out. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira, 2015. 1
arquivo mp3 (21 minutos e 18 segundos).



92

instituicOes para chamar gente nova. Entretanto, uma vez conversando com Zélia sobre isso,
ela relembrou-me da dificuldade que o grupo estava encontrando para conseguir o infimo
auxilio de poucos vales-transportes da prefeitura, e que, se eles fossem convocar pessoas, por
exemplo, dentre as criancas mais pobres de escolas publicas, eles precisariam, no minimo,
assegurar o deslocamento para os ensaios das criancas e dos responsaveis. Mais uma vez, a
falta de apoio generalizada possui seu quinhdo de culpa no impedimento da expansdo e
renovagdo do grupo, embora possa haver outros fatores envolvidos. Conforme apontado
acima, estariam os jovens interessados no tipo de mdsica produzida pelo Batuque? E quais

jovens?

Estudos sobre juventude negra popular e sobre musica negra na periferia salientam,
j& h& algum tempo, a importancia da conexdo global que fazem os jovens da
periferia com relagdo a correntes discursivas transnacionais, que formam o espaco
assimétrico de conversacdo que poderiamos chamar de Diaspora (GILROY, 1997;
CUNHA, 1993; GODI, 2001; SILVA, 1984, 1995; ROSA, 2006). O acesso a esses
fluxos é usualmente mediado pela relagdo com bens simbdlicos, negociados em
mercados relativamente abertos. Por outro lado, o consumo de informacdo
midiatizada da cultura negra global opera em contextos locais como um dispositivo
de identificagdo dos jovens pobres e como uma méquina de des-interpretacdo do
Brasil. Enquanto que, ironicamente, as elites intelectuais clamam pela autenticidade
da cultura popular, os jovens pobres e “de cor” das periferias transnacionalizam-Se
alegremente funkificando a cultura popular Brasil (YUDICE, 1997). De tal forma
que, hoje em dia, enquanto as massas populares do Nordeste (e de todos os
“nordestes” presentes nas periferias das grandes cidades brasileiras) preferem o
forr6 eletrénico da Banda Calypso jovens universitarios das elites s6 admitem ouvir
forrd “Pé de serra”. Assim, e talvez isso seja 0 mais importante, a cultura negra
agora ndo € mais vista apenas como cultura negra tradicional, aquela constelagdo
candnica de samba, macumba e capoeira mas incorpora formas mutantes e de
inspiracdo transnacional, ancoradas nos usos “selvagens” da tecnologia, alias, cada
vez mais intensivamente manipulada (PINHO, 2008, p. 14).

De acordo com a cita¢do acima, haveria uma correlacao inversa entre a cultura negra
global e a valorizagdo da “auténtica cultura popular”, no que tange a processos
identificatérios de jovens negros de periferia e jovens universitarios. No que tange aos
segmentos médios, Maria Celeste Mira (2009), aponta que, atualmente, nas grandes cidades,

1”#  pensando o termo

hd um movimento em direcdo a “cultura popular tradiciona
“tradicional” no sentido de expressdes culturais origindrias, ou que tiveram seu auge, no
periodo anterior a industrializagdo capitalista no Brasil, surgidas no momento escravista ou
colonial. Esse movimento pode ser observado nos jovens que resgatam e recriam o maracatu,
0S congos, 0 coco, o tambor de crioula, as cirandas, os sambas de roda, o jongo e o batugue

de umbigada, ou seja, de expressdes culturais de origem “tradicional” e “popular” — que,

8 Conforme visto no capitulo anterior, a partir da década de 1950, teve inicio o movimento em direcdo a
valorizacdo da cultura nacional.
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nesse sentido, trata-se por “folclore”. Tem-se o perfil de jovens majoritariamente brancos e
de classe média, estudantes universitarios ou do ensino médio, que entram em grupos de
“cultura popular tradicional” (nos maracatus urbanos, por exemplo), e/ou apreciam os
mesmos. Se se toma a acepc¢do bourdieusiana de que o gosto e 0 consumo culturais estdo
atrelados aos sistemas de disposi¢Oes (habitus) caracteristicos das diferentes classes,
possuindo uma funcdo social de legitimacdo das diferencgas sociais (BOURDIEU, 2008), o
gosto pela musica “tradicional” ou “de raiz” pode ser caracterizado por uma “preferéncia” da
classe média branca e estudada brasileira. Por essa chave de compreensdo, fica mais facil
entender a afirmativa, trazida a baila, de que, somente quem tem “cultura” (o que pode ser
traduzido por educagdo formal muito bem fornida, ou, academicamente, ao “capital
cultural”), pode compreender e apreciar o Batuque. Rememoro que a apresentagdo que
repercutiu de maneira mais positiva (estrondosamente positiva, devo acrescentar) foi a da
abertura da 42 Jornada de Ciéncias Sociais, da UFJF, que, embora posterior ao meu
cronograma de campo, fui assistir. Afinal de contas, segundo aponta Mira (2009), é tipico do
estudante de Ciéncias Humanas e de Artes (e seu corpo docente, que ja foi discente outrora)
cultivar o gosto pelas manifestacdes culturais “folcloricas” ou “tradicionais” (fonte de meu
interesse de pesquisa?). O auditorio estava lotado, e vale relembrar a apresentacdo da
Aguarela do Brasil e da Aquarela Néga-Fulb: auditério lotado e espaco elitizado da

sociedade juizforana.

O problema que se coloca para as culturas populares tradicionais é que se assiste
hoje a uma inversdo: alguns jovens de classe média, dotados de um capital cultural
distintivo, conseguem conjugar diversdo com o que os eruditos consideram uma
cultura legitima, as tradi¢Ges populares, enquanto a esmagadora maioria dos jovens
das classes populares prefere as “diversdes baratas” que se desenvolvem nas
periferias das grandes cidades, a cultura popular de massa (MIRA, 2009, p. 592).

Por fim, ha uma divisdo de atividades por género no Batugue, embora ndo hermética.
As mulheres, que estdo em maioria numérica (12 mulheres e 7 homens), quase ndo tocam 0s
instrumentos de ritmo. Somente Cleonice toca o afoxé e Nina maneja a pandeirola, enquanto
todos os homens sdo percussionistas do grupo — cantando também —, exceto Seu Sebastido da
Mota, unicamente quando esta solando algum canto ou regendo. As mulheres sempre se
dispdem nas fileiras da frente, os homens se dispondo no fundo, geralmente, em uma Unica
fileira. A Unica pessoa que danca é uma mulher, Cleonice. Isso remete aos estere6tipos de
géneros nos quais as mulheres enfeitam, cantam e encantam, enquanto os homens fazem o

“servigo bracal” de tocar bem forte um tambor ou marcar o ritmo.



94

3.3 As apresentaces publicas

Sigo com a descricdo das apresentacdes do Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva,

em paralelo com analises, apontamentos e reflexdes cabiveis.

3.3.1 Entrega da Medalha Nelson Silva (20/11/2014)

No ano de 2014, a sesséo ocorreu no dia vinte de novembro. Foi a primeira ocasido
em que eu pude apreciar uma apresentacao publica do Batuque. Até entdo, s6 tinha assistido
aos ensaios. Quando cheguei a Camara de Juiz de Fora, e subi as escadas, me dirigindo para o
local das sessbes, onde seriam entregues as medalhas Nelson Silva, deparei-me com 0s
membros do grupo com roupas muito bonitas e coloridas, chamativas. Eu estava ciente de
que eles possuiam trajes especificos para apresentacdes, mas ndo sabia exatamente como
eram. Os batuqueiros vestiam-se com uma espécie de bata estampada com cores vibrantes; as
mulheres de turbante e colares de contas coloridas e de madeira; os homens, de chapéu estilo
“africano” (filas), blusdo e calga cumprida estampada; alguns com os pés descalgos, outros de
chinelinho de couro. Ou seja, indumentérias que, facilmente, identifica-se como “africanas”,
embora esse rétulo seja impreciso e problematico: sendo a Africa um continente enorme e
cheio de idiossincrasias regionais, € impossivel se pensar em uma forma de se vestir
tipicamente e ubiquamente africana. Entretanto, existe um estereétipo de Africa® e de roupa
africana disponivel na meméria das pessoas. A forma de trajar turbante colorido, bata, guia,

5,86

colar é uma “invencdo de tradigdo africana”, tratando-se de um estilo costumeiramente

% E muito comum o esteredtipo do continente africano, imaginado como uma enorme savana, habitada por
elefantes, ledes, hienas e sorridentes cagadores-coletores seminus. Ou o esteredtipo da Africa desolada pela
forme e pela miséria de seu povo, representada por criangas esqualidas a beira da morte por desnutricdo. N&o se
costuma evocar, por exemplo, uma imagem de uma metrépole industrializada, tal como Johanesburgo.
Inclusive, em uma das apresentacfes do Batuque (a saber, a do dia 16 de setembro de 2015, no Pr6-1doso),
houve exibicao de videos e palestras sobre a Africa, nos quais se reforcaram os esteredtipos de um pais de etnias
tribais e, também, de um pais assolado pela fome.

% Retoma-se a tese da invencdo das tradigdes de Hobsbawm, segundo a qual “[...] Muitas vezes, ‘tradi¢des’ que
parecem ou sdo consideradas antigas sdo bastante recentes, quando ndo sdo inventadas. [...]” (HOBSBAWM,
2014, p. 7), sendo que “Por ‘tradi¢do inventada’ entende-se um conjunto de préaticas, normalmente reguladas por
regras tcita ou abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores
e normas de comportamento através da repeti¢do, o que implica, automaticamente, uma continuidade em relagdo
ao passado. Alids, sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um passado histérico
apropriado.” (HOBSBAWM, 2014, p. 8).
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valorizado por aqueles que assumem uma identidade pan-africanista, corriqueira nos
movimentos negros atuais. Ou seja, trata-se de jogar com o devir tipico de um imaginario
cultural africano, a partir da representacdo de uma Africa idilica, de formag&o imaginaria.

Cabe ressaltar que os membros do Batuque, igualmente, tratam tais vestimentas de
apresentacdo como roupas africanas®’, embora as roupas tenham se modificado ao longo da
histdria do grupo. A principio, remetiam a vestes de escravizados brasileiros, desembocando
nos trajes atuais, que sdo de “reis africanos”, conforme pontuou certa vez Z¢élia, denotando
uma posi¢do “positiva”’, uma valorizacdo, acerca da negritude. Ja foi efetivada uma discussao
sobre os deslocamentos discursivos do movimento negro brasileiro, sendo que a valorizagédo
da negritude configura-se em uma posicéo politica possivel desde a década de 1970%.

O Batuque possui trés “uniformes” de apresentagdo: os trajes brancos, de algodao cru,
dos primeiros tempos do grupo; os de “carne-seca” (um tipo de tecido rastico), da época da
presidéncia da Marisa D’Agosto, que eram roupas simples, remetendo, igualmente, aos
periodos escravistas e coloniais; e as coloridas roupas contemporaneas, que foram compradas
hé& pouco, com o dinheiro ganho de um edital de cultura do Estado de Minas Gerais, tendo
cada membro escolhido a estampa que mais lhe aprazia. Para Sansone (2008), essas
identidades étnicas, como os “trajes africanos”, t¢ém sua identidade baseada em uma linhagem
metafdrica ou ficticia, muitas vezes centrada em um mito de origem comum, e cuja
associagdo com a ancestralidade confere um forte poder de explicagéo.

A entrega da medalha Nelson Silva ocorre anualmente, possuindo finalidade, segundo
a Resolugdo n° 1.120 de 29 de outubro de 1999, de: “[...] distinguir e galardoar o mérito
civico das pessoas fisicas e juridicas que se notabilizaram, efetivamente, na producéo, difusao
e engrandecimento das manifestacfes artistico-culturais e sociais da raca negra, do ambito
Municipal, Estadual e Nacional.” (JUIZ DE FORA, 1999). De acordo com a citagdo, a

8 Aproveitei 0 momento da entrevista com os integrantes para perguntar para eles o que significava as roupas
que eles usavam. A maior parte referiu-se as vestimentas como roupas “africanas”, “dos africanos”, “tipo afro”,
“da historia da Africa” e variagdes. Poucos falaram que eram como “roupa de escravos” ou “como 0s escravos
se vestiam em dia de festa”. H4, inclusive, uma discussdo, dentro do grupo, em torno de uma disputa para
resguardar uma determinada maneira correta de se vestir, como, por exemplo, a obrigacdo de se apresentar
descalco ou se vale fazer uso do chinelo, se a maquiagem é permitida ou ndo. De certa forma, alguns integrantes
se colocam como aquilo que Giddens (1997) chamou de “guardides da tradi¢do”, seja ela uma tradicdo que
resguarde aquilo que o Batuque foi outrora (“na época do Batuque, era pé descalgo”) ou que respeite uma
suposta tradi¢@o africana (“tem que usar o colar préprio, de madeira, coisa mesmo africana”).

8 Segundo Domingues (2007, p. 116): “O movimento negro organizado ‘africanizou-se’. A partir daquele
instante, as lides contra o racismo tinham como uma das premissas a promog¢do de uma identidade étnica
especifica do negro. O discurso tanto da negritude quanto do resgate das raizes ancestrais norteou o
comportamento da militdncia. Houve a incorporacdo do padrdo de beleza, da indumentéria e da culinéria
africana. Na avaliacdo de Maués, esta fase ‘Se caracteriza por um rompimento tanto no que se refere a uma
adesdo aos valores (brancos) da primeira, como a posi¢do no minimo vacilante da segunda’”.
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medalha pode homenagear individuos de outras municipalidades, sendo concedida a pessoas
fisicas e juridicas, por recomendacdo de um conselho de mérito. As medalhas podem ser
outorgadas para pessoas brancas e negras, cujas agdes tenham sido orientadas em prol da raca
negra. Os agraciados pela medalha neste ano de 2014 foram: Afoxé Niza Nganga Njungo
(grupo de afoxé, que prové palestras e oficinas educativas); Alessandra Crispin (cantora
negra juizforana); Jodo Paulino Barbosa (musico e compositor negro); Marcelo dos Santos
Campos (médico branco do Programa de Saude da Familia, que trabalha com a salde
direcionada a populacdo negra); Marcos Languanje (negro, percussionista, luthier e
articulador de projetos sociais); Maria da Aparecida Pereira (famosa benzedeira de mais de
100 anos. Sua neta recebeu a medalha em nome dela. Nao sei se a classifico como branca ou
ndo branca); Raimundo Pereira, 0 Neném Canela Preta (sambista negro, fundador da Escola
de Samba Império do Mundo Novo); Padre José Leles da Silva (negro, trabalha com “direcao
espiritual”); Projeto Soul Black do Ben (projeto interdisciplinar da Escola Municipal
Professora Thereza Falci, do bairro Santa LuUcia, que possui oficinas para alunos e
comunidade, tangendo discussoes raciais); e Selmara de Castro Balbino (assistente social
negra, pesquisadora de comunidade quilombola, militante e proponente de varios projetos
sociais).

Antes da entrega das medalhas, foram executados 0s hinos Nacional, de Juiz de Fora e
da Negritude. O presidente da Camara de entdo, que € branco, foi quem proferiu o discurso
da abertura, cujo tema foi a importancia da necessidade de se buscar a igualdade entre as
pessoas, citando Martin Luther King, enfatizando que a pratica de racismo ainda é corrente,
mesmo sendo enquadrada como crime. Zélia também discursou, falando sobre a trajetoria do
Batuque, que estava completando cinquenta anos em 2014. Pontuou que as letras das musicas
entoadas pelo grupo, que contam a historia dos escravizados, fazem uma reflexdo sobre a
passagem de Zumbi pelas terras brasileiras. Interpretou a cultura brasileira como trazida da
Africa, misturada & do branco e a do indigena (mito das trés racas). Afirmou que o Batuque
representa ndo s6 um canto de gente sofrida e oprimida, mas, igualmente, um canto de
esperanca, liberdade, paz e amor. Remeteu-se ao “grande compositor Nelson Silva” e a
criagdo da medalha. Terminou com a saudag¢do de “um grande axé para todos”. O Batuque
fez uma pequena apresentacdo, que contou com apenas duas musicas: Escraviddo e

Liberdade e lemanjé, sendo, ao final, muito aplaudido.
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Figura 3: O Batuque na Entrega da Medalha
Fonte: A autora (2014)

Nelson Silva

Nesta ocasido, recebi dois convites impressos: 1) Um folder da palestra sobre
Literatura e Mdsica negras, que seria realizada no Museu de Arte Moderna (MAMM) de Juiz
de Fora, e teria como encerramento da programacdo o Batuque. Nele, havia uma foto de
Zumbi ao fundo, e os seguintes dizeres: “Consciéncia Negra: Literatura e Musica.
Comemoragao do dia da Consciéncia Negra”, anunciando a presenga de duas pessoas que nao
compareceram: o professor Anténio Tillis e Elisa Larkin Nascimento (diretora do IPEAFRO
e vilva de Abdias Nascimento). 2) Convite impresso para a 42 Marcha da Consciéncia Negra
Axé Zumbi, que indicava que a passeata contaria com a participacdo musical de estilos como
hip hop, axé, funk e samba, e identificava homenagem a liderancas negras da cidade, além de
reforcar a homenagem a Zumbi, lider do Quilombo dos Palmares (notar que a referéncia a
Zumbi dos Palmares esta presente nos dois impressos, demonstrado que o herdi negro ndo é a
Princesa Isabel). Neste folder é possivel ler, também, sobre a libertacdo das correntes (algo
que faz alusdo ao legado escravista), o fim do preconceito (afirmando, dessa maneira, a
existéncia do mesmo na sociedade brasileira) e a convocatoria: “Quem ¢é negro participa.
Quem ndo tem preconceito participa também”. Por fim, ha a problematica frase “Todos

somos iguais!”, uma vez que, conforme levantado em discussdes anteriores, trata-se de uma
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posicdo universalista, confortavel as classes privilegiadas, que sempre possuiram, conforme
salienta Guimardes (1995), a pretensdo de um antirracismo institucional, que se difunde pela
crenca de que se vive em uma democracia racial e que obscurece o tipo de racismo
assimilacionista praticado historicamente no pais. As marcas raciais produzem iniquidades na
sociedade brasileira, e 0s censos e pesquisas amostrais sdo capazes de demonstrar a existéncia
de assimetrias raciais, 0 que, inevitavelmente, aponta que, no ambito da vida social, ndo
somos todos tratados como iguais. Contudo, compreende-se que o sentido de “Todos somos
iguais!”, partindo desse contexto e desses autores, provavelmente tem a ver com a logica
acionada pelo discurso universalista, que nega, expressamente, a existéncia de diferencas
intransponiveis entre seres humanos (GUIMARAES, 2003). Dessa forma, ela denota que nio

seria correto julgar uma pessoa como superior ou inferior, baseado em tragos fenotipicos.

Figura 4: Folder Palestra e Mesa Redonda no MAMM
Fonte: Autoria desconhecida
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Figura 5: Folder Marcha Axé Zumbi
Fonte: Autoria desconhecida

3.3.2 Marcha Axé Zumbi (22/11/2014)

A marcha Axé Zumbi de Juiz de Fora, em 2014, estava em sua quarta edicdo. A
passeata faz parte das comemoragfes do Dia da Consciéncia Negra, que ocorrem no dia 20
novembro. Apos a fundacdo do Movimento Negro Unificado (MNU), em 1978, a data de
celebracdo da comunidade negra deslocou-se de 13 de maio, data da assinatura da Lei Aurea,
pela Princesa Isabel, para o dia vinte de novembro, data presumivel da morte de Zumbi dos
Palmares, alcado, neste momento, a verdadeiro her6i dos negros brasileiros. A primeira
Marcha brasileira em homenagem a Zumbi foi realizada em 1995, em Brasilia.

Quando cheguei ao Parque Halfeld, local marcado para a concentracédo, avistei Zélia e
mais alguns membros do Batuque, com suas “roupas africanas” de apresentacdo, o que, para
mim, foi um claro posicionamento politico para a Marcha da Consciéncia Negra. Outros
negros e negras, provavelmente envolvidos com a militancia, estavam ornados com esses
simbolos panafricanistas, como o turbante e o chapéu redondo masculino. Fazia muito calor.

A Marcha percorreu o seguinte itinerario: Calcaddo da rua Halfeld, rua Batista de

Oliveira, avenida Getulio Vargas e Praga Antonio Carlos, todos esses pontos localizados na
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regido central da cidade. O evento contou com uma pequena bateria de escola de samba e
porta-bandeiras, que iam seguindo um carro de som. Em cima deste carro de som, havia dois
negros idosos, em clara posicdo de destaque: o Senhor Ivan Barbosa®®, um dos mais antigos
militantes do movimento negro de Juiz de Fora, e a Senhora Gilda, igualmente militante,
engajada nas causas das mulheres negras. Ornados em simbolos de africanidade, Ivan e Gilda
pareciam representar uma homenagem a ancestralidade africana. A passeata prosseguiu com
os participantes cantando alguns sambas juizforanos, além de outras masicas nacionais do
mesmo estilo musical. O percurso era entrecortado por varias falas de militantes, que
entoavam o lema da marcha, o “Somos todos iguais”, sempre proferindo uma mensagem cujo
conteudo era, mais ou menos, assim: “Quem ¢ negro ja esta aqui. Quem ndo ¢ racista e nao
tem preconceito, também participa!”. Além do mais, o MNU de Juiz de Fora pleiteava a
instituicdo do feriado nacional para o dia 20 de novembro®, por meio de cartazes e discursos.
A aceitacdo dos transeuntes e dos comerciantes (era um sdbado de manhd, e os
estabelecimentos comerciais ainda estavam abertos) foi tranquila: uns paravam para
contemplar, dangavam e cantavam, outros se incomodavam com o barulho, levando as méos
aos ouvidos, franzindo o rosto. Nao houve repressdes, tampouco presenca das midias locais
noticiando o evento. O destino final da caminhada foi a Praca Antdnio Carlos, no inicio da
tarde, onde o Senhor Ivan proferiu um discurso, exortando 0s jovens negros a estudarem,
objetivando a propria emancipacdo socioecondmica. Foi neste dia que fiquei sabendo que o
Batuque se apresentaria, logo no dia seguinte, na pracinha de um bairro, chamado Vitorino
Braga.

Enquanto eu aguardava a saida da marcha, recebi um jornalzinho do Quilombo Raca e
Classe e das Mulheres em Luta, em cujos subtitulos liam-se as seguintes frases: “20 de
novembro — consciéncia e resisténcia negras, e, mais abaixo, “Tirem o racismo do caminho
que vamos passar com nossa classe e nossa cor”. A foto de capa era a de uma mulher negra
jovem. Os artigos do mesmo versavam sobre: violéncia da juventude negra, melhoria
educacional para a juventude negra, racismo dentro de universidade publica, pouca presenca
negra em universidades publicas, mesmo com as cotas raciais, a questdo do subemprego entre
negros e negras, violéncia contra a mulher. Tratava-se de um jornal escrito por militantes do
movimento negro e do movimento feminista que reconhecem, apontam e denunciam o
racismo institucional (CASHMORE, 2000) brasileiro, que trabalha reforcando, relegando e

retroalimentando os piores indicadores socioecondémicos a populacdo negra. Se comparar-se

8 O Senhor Ivan Barbosa faleceu no periodo do meu campo, em maio de 2015.
% O feriado veio a ser sancionado no ano seguinte, pela Camara Municipal.
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este discurso presente no jornal Quilombo Raga e Classe e das Mulheres em Luta, na edigédo
que recebi, com alguns trechos do jornal A Voz da Raca, conforme ja trazidos neste trabalho,
nota-se que, no impresso mais atual, ndo ha espaco para o tipo de culpabilizacdo contida na
ideia de que o negro é seu pior inimigo, afinal de contas, 0 maior inimigo do negro, partindo
dos posicionamentos atuais do movimento negro (e, vale lembrar, de pesquisas académicas,
também), é um combinado de préaticas politicas e culturais, legadas de um historico de
racismo. Outro impresso que eu ganhei, foi um produzido pelo MNU de Juiz de Fora. Este
folder, de quatro pequenas paginas, continha: 1) manifestacdo favorével a instituicdo do
feriado municipal em vinte de novembro; 2) informacéo de que, a partir da aprovacgéo da Lei
n° 12.976, da autoria do vereador Betdo do PT, o mesmo que fez o projeto do feriado do dia
20 de novembro, o largo localizado no cruzamento de duas ruas do bairro Vitorino Braga,
passa a ser chamado de Rosa Cabinda; 3) comunicacdo das atividades culturais programas
para o dia 23 de novembro, na praca do bairro Vitorino Braga, a saber: apresentacdo de
capoeira, hip hop, de mestre-sala e porta-bandeira e do Batuque Afro-Brasileiro de Nelson
Silva; 4) fornecimento de dados estatisticos sobre o genocidio da juventude negra brasileira.
Sobre o item 2, o folheto ainda discorre sobre quem foi Rosa Cabinda, uma escravizada do
comendador Henrique Guilherme Fernando Halfeld®*, que, com base na Lei do Ventre Livre,
decidiu obter sua carta de alforria. Halfeld considerou a indenizacdo proposta insuficiente, e
Rosa Cabinda ajuizou uma acdo de liberdade, em 1873, requerendo arbitramento por parte do
comendador, da qual saiu vitoriosa. Aqui, fica perceptivel a visibilidade a um discurso sobre
resisténcia e posicdo ativa dos escravizados, fornecendo a capacidade de modificar uma
realidade adversa. E importante ressaltar que, a partir da década de 1980, novas correntes
historiograficas vém analisando o escravizado ndo somente como um objeto de seu senhor e
uma simples pega da engrenagem escravista, onde o sistema o fazia um sujeito passivo dentro
da propria histéria. Desde entdo, tornou-se comum descrevé-lo como alguém que soube
desenvolver estratégias de resisténcia e alternativas de sobrevivéncias, apesar das
adversidades e das violéncias infligidas a eles (BRIKALSKI; TEIXEIRA, 2013), sendo que o
caso de Rosa Cabinda, apresentado pelo MNU, insere-se nessa perspectiva.

L A familia Halfeld é muito homenageada em Juiz de Fora, conforme nota-se pela nomeacio de vérias vias
publicas.
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Fonte: Movimento Mulheres em Luta - JF; Quilombo JF (2014)
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# Em 2012, 56 mil pessoas foram assassinadas
no Brasil, Destas, 30 mil S0 jovens entre 15 e
29 anos e, desse total, 77% sao negros

# A maioria dos homicidios é praticada por armas
de fogo, e menos de 8% dos casos chegam a
ser julgados

*Mais chocante que essa realidade,
80 a indiferenca

Anistia Internacional lanca
campanha “Jovem Negro Vivo”

Para intensificar a luta contra o
. genocidio da juventude negra, a Anistia
Internacional langou a campanha
“Jovem Negro Vivo”,

Movimento global, presente em 150
paises e territdrios, a Anistia
Internacional realiza campanhas para

. Que os direitos humanos, reconhecidos
internacionalmente, sejam respeitados.
Para assinar o manifesto e conhecer a
iniciativa, visite a pagina no Facebook:
anistiainternacionalbrasil.

T

ALBi 12878, de autoria do Quem foi Rosa Cabinda?

vereador Betdo (PT), aprovada

. |
Novembro 2014 !

pela Cimara Municipal em
2014, denomina Rosa Cabinda o
largo localizado no cruzamento
das Ruas Moacyr Amado dos
Santos com Professor Lander,
no bairro Vitorino Braga. Rosa
foi escrava do Comendador
Henrique Guilherme Ferando
Halfeld e lutou incessantemen-
te pela sua liberdade.
“Hoje, passados 140 anos, a
\ denominagdo do largo visa
| estimular o debate sobre a
| histéria daqueles litadorgs
| autdnticos e, muitas vezes,
andnimos para a historiografia
oficial”, justificou o vereador
em seu projeto de lei,

Aliberdade, tao almejada por
Rosa Cabinda, foi conquistada
com coragem.

Rosa era escrava do comenda-
dor Henrique Guilherme
Fernando Halfeld. Com base na
Lei do Ventre Livre, de 1871, ela
decidiu obter a sua carta de
alforria, ofertando uma indeniza-

ao de trezentos mil réis ao
comendador. Porém, Halfeld
considerou o valor insuficiente.

Rosa nao fraquejou e ajuizou
uma Acao de Liberdade em
1873, requerendo o arbitramento
do valor da indenizagdo. Ela foi
vitoriosa. No mesmo ano, Rosa
foi libertada,

20 de novembro

Feriado nacional em homenagem ao lider
Zumbi esta no plano de lutas do MNU

0 povo negro vai lutar para que o legado africado seja reconhecido

A Coordenacdo Nacional do MNU
langou uma campanha pela criacdo
do feriado nacional no dia da
Consciéncia Negra, celebrado em 20
de novembro.

Essa é uma das decisGes tomadas
no XVII Congresso Nacional,
realizado em agosto na cidade de
Salvador (BA).

De acordo com o IBGE, o povo
negro representa 51% da populagio
brasileira. Ainda assim o pais ndo

tem uma data para reflexio e
comemoracao da luta histdrica de
Zumbi dos Palmares. “O Brasil tem
varios feriados que homenageiam a
tradicdo judaico-cristd. N3o estamos
contemplados por estas datas.
Queremos o reconhecimento do
legado africano. E por isso,
lutaremos para que o dia 20 de
novembro se torne feriado nacional”,
explica Paulo Azarias, coordenador
do MNU em Juiz de Fora.

" SEMANA DA
CONSCIENCIA
NEGRA

°BRAS\V-°

Novembre 2014

PROGRAMAGAD

&

CULTURA NA PRAGA
DOMINGO 2311

¢Na praca Senador Teoténio Villela,
no bairro Vitorino Braga

3 Apresentacio de capoeira e
homenagem ao grupo Meia Lua

100 HIP-HOP: Vozes da Rua
e convidados

1 Instituto Cultura do Samba
(mestre-sala e porta-bandeira)

12h Batuque Afro-brasileiro
Nelson Silva

Figura 7: Folder MNU
Fonte: MNU - JF (2014)
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3.3.3 Apresentacdo na Praca Teotonio Villela (23/11/2014)

As primeiras apresentacdes, demonstracGes de capoeira, se deram ao ar livre, na Praga
Teotonio Villela, mas as seguintes tiveram lugar em um galpéo abafado que ficava na praca.
Chovia neste dia, portanto, creio eu, a necessidade de se utilizar o galpdo calorento e
pequeno; ndo havia muito publico, mas, mesmo assim, o pessoal meio que ficou apinhado.
Teve apresentacdo de hip hop, de um fragmento de bateria de escola de samba, de porta-
bandeira e de mestre-sala. Além das apresentacdes, o coordenador do Movimento Negro
Unificado de Juiz de Fora, apresentava discursos pedagogicos acerca da situacdo do negro e
da militancia, prestando apoio, inclusive, a outros movimentos sociais, com o LGBT e o
feminista. Sublinhou-se a questdo do siléncio da midia local sobre 0s eventos comemorativos
de toda a Semana da Consciéncia Negra em Juiz de Fora. Novamente, tocou-se na questdo do
feriado do Dia da Consciéncia Negra, que seria uma forma oficial de reconhecimento da luta
e das opressoes sofridas pelos negros brasileiros.

Como a chuva era forte, poucos membros do Batugque conseguiram chegar ao local,
mas, mesmo assim, 0 grupo se apresentou. Seu Sebastido da Mota, segundo regente do grupo,
ocupou o papel de maestro neste dia. A cada musica que 0 grupo cantava, ele narrava a
historia da masica. Durante a pesquisa, notei que Seu Sebastido gostava muito de dizer o
significado das musicas, possuindo boa meméria e excelentes conhecimentos gerais. Era uma
pessoa que gostava deveras de conversar, possuindo um bom repertorio de assuntos variados.
Nesta apresentagdo, ele discorria sobre a historia do negro e ressaltava o carater “pedagogico”
do Batuque, que contava sobre a histdria do negro e do Brasil por intermédio de suas letras de
musica. Basicamente, com isso, Seu Sebastido resumia a relacdo do Batugue com 0 meu
trabalho.

Eu fiquei muito contente neste domingo de chuva, porque, pela primeira vez, vi
Cleonice, integrante do Batuque, Unica dancarina, equilibrando uma moringa na cabeca
enquanto se requebrava pelo pouco espaco que dava para transitar. A performance de
Cleonice sempre chamava muita atencdo durante as apresentacdes. O publico parece sempre
gostar muito de sua danga com a moringa. Interpreto esse desempenho artistico como
carregado de uma simbologia marcante, que remete a africanidade, ao escravismo, a

trabalhadora/escravizada que leva consigo uma moringa na cabeca.
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Figura 8: Apresentacdo na Praca Teotonio Villela
Fonte: A autora (2014)

Neste dia, recebi um impresso sobre a Il Semana de Igualdade Racial e Questdes
Agrérias, que aconteceria entre os dias 26 a 28 de novembro, no Anfiteatro de Estudos

Sociais, na Faculdade de Direito, da Universidade Federal de Juiz de Fora.
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26 a 28 nov 2014
Anfiteatro de Estudos Sociais
Faculdade de Direito - UFJF

M R NEAB,

Figura 9: Capa e Contra-Capa do folder da Il Semana de Igualdade Racial e Questdes
Agrarias
Fonte: UFJF; Kizomba Namata; Neab - UFJF (2014)

3.3.4 Apresentacdo no MAMM (27/11/2014)

Na noite de chuva de 27 de novembro, 0 MAMM abrigou uma palestra proferida
sobre uma figura ja apresentada nas paginas anteriores, Abdias Nascimento. A palestrante,
uma senhora que ndo era nem a vilva nem o professor anunciados no convite, apresentou a
trajetéria de vida de Nascimento, a fundacdo do Teatro do Sentenciado® e do Teatro
Experimental do Negro, sua participacdo na Frente Negra Brasileira e, posteriormente, no
MNU. Foi apresentada a sua bibliografia, seus problemas com a ditadura militar, seus méritos
académicos, suas atividades artisticas e sua carreira na politica. Foi a primeira ocasidao em que
prestei atencdo em Abdias Nascimento, personalidade que eu so havia ouvido falar, de forma
en passant. Logo depois, no decorrer dos meus levantamentos bibliogréaficos, topei com ele
por varias vezes. Aproveitei a palestra para anotar alguns dados biograficos de Nascimento,

como, por exemplo, sua trajetéria na politica e na vida publica: ele foi o primeiro negro eleito

% Em 1941, quando Abdias Nascimento foi preso na penitenciéria do Carandiru, por haver resistido a agressées
racistas em 1936. Fundou, nessa instituicdo, o Teatro do Sentenciado, onde 0s presos escreviam, dirigiam e
interpretavam pegas.
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como deputado federal, no Brasil; foi eleito senador, como suplente, em 1990; em 1997, foi
eleito como senador; em 2010 foi indicado ao Nobel da Paz. Nascimento faleceu em 23 de
maio de 2011, no Rio de Janeiro, e suas cinzas foram espalhadas no Quilombo dos Palmares.
Durante esses eventos, pude perceber a intimidade entre as apresentacdes do Batuque e os
assuntos referentes a questéo racial.

O Batuque foi chamado para encerrar a apresentacdo, sendo que a palestrante afirmou
que eles “enfeitavam a programacao”. Z¢lia, antes de comegar a cantar com o grupo, falou
um pouco sobre a trajetéria do mesmo: explicou do decreto que elevou o Batuque a bem
imaterial do municipio e ressaltou seu valor intrinseco, historico e cultural. Pontuou que o
Batuque ndo era um grupo folclérico, mas sim um simbolo de resisténcia da cultura negra®,
cujo objetivo era cantar as dificuldades e as esperancas dos negros brasileiros, e era tarefa sua
preservar, promover as tradicdes, e ser fiel as origens, e ao Nelson Silva. Informou que
possuiam um repertorio proprio, com mdasicas criadas ou adaptadas por Nelson. Muito do
discurso que € utilizado para ilustrar o grupo possui respaldo no livro de Oliveira (2003), que,
como mencionado, realizou uma pesquisa sobre o grupo para sua monografia de conclusao de
curso e foi publicado pela Funalfa, tratando-se do unico material bibliografico que versa
exclusivamente e detalhadamente sobre o Batuque. Oliveira (2003) concebe o Batuque como

um grupo de resisténcia cultural.

Figura 10: Apresentagcdo no MAMM

Fonte: A autora (2014)

% A ideia de um deslocamento discursivo do nivel do folclérico para o da militancia, s6 me ocorreu alguns bons
meses ap0s esta fala da Zélia, quando fui rever minhas notas de campo, ja no momento da escrita do trabalho.
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3.3.5 Solenidade de Nossa Senhora Imaculada Conceicédo (07/12/2014)

O titulo extenso supracitado poderia ser abreviado como “missa conga”, que ¢ a forma
como os batuqueiros referem-se ao evento. A missa aconteceu em um domingo, na igreja do
bairro Benfica, precedida por uma procissao pelas ruas do bairro, na qual os fiéis sairam
carregando a santa homonima. Os integrantes do Batuque, além de cantarem e dancarem a
“missa conga”, juntaram-Se a procissdo, com seus trajes de apresentacgao.

O responsavel pela realizacdo dessa cerimdnia € um padre negro, que se apresentou
como uma figura preocupada com a questdo do racismo, sendo engajado em trabalhos sociais
voltados para a populagdo negra ha tempo, tendo, inclusive, afirmado, durante a cerimonia,
que j& fez parte do mesmo Conselho que Zélia preside. Mencionou a honraria Medalha
Escravo Antonio™, idealizada por ele, e que possui uma finalidade parecida com a Medalha
Nelson Silva, a saber, homenagear pessoas e entidades que contribuiram para a preservagédo
da cultura afro-brasileira. Durante a missa, o padre ia entrecortando os rituais litargicos
tipicos com discursos contra o racismo e a favor de uma sociedade sem preconceitos raciais.
Ele relembrou Nelson Silva, expondo para os fiéis que se tratava de uma figura bastante
preocupada com a questdo da negritude, pontuando a importancia que o Batuque possui em
relacdo ao que representa para o povo negro de Juiz de Fora. Enfatizou, por vérias vezes, que
era muito bom ter o grupo entre eles, naquele dia de comemoragéo. Tive a impressao que o
padre ressaltou o histérico de Nelson Silva e do grupo, com fins de justificativa, afinal, é
frequente o senso comum ligar manifestacdes culturais afro-brasileiras, como as do Batuque,
pejorativamente, como “coisa de macumbeiro”, sendo o proprio grupo, as vezes, tido como
macumba, conforme visto. As falas e os rituais do padre em questdo interpolavam-se com a
cantoria do grupo. A igreja estava lotada, sendo que algumas pessoas precisaram assistir a
missa em pé. Sendo Juiz de Fora uma cidade conservadora, fiquei pensando em como ele é
visto pela arquidiocese local.

A presenca do Batuque foi bem recebida pelos religiosos presentes. As pessoas
acompanhavam as musicas com palmas, apreciando quando o grupo tocava e cantava. O
repertdrio ndo era o usual, sendo as letras das mdsicas cantadas na apresentagdo de tematica
catdlica/crista. Entretanto, o ritmo dos instrumentos percussivos com sua forte batida era tdo

afro-brasileiro quanto em qualquer outra apresentacdo do grupo. Cleonice, inclusive, pds a

% Antonio foi um escravizado da regido, fugitivo da Fazenda Benfica.
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moringa na cabeca e bailou pelo pequeno espaco entre o pulpito e a primeira fileira de bancos
de madeira. Ao final da solenidade, o Batuque foi cumprimentado e parabenizado por varios

fiéis, no patio da igreja.

Figura 11: Missa Conga
Fonte: A autora (2014)

Essa missa foi, provavelmente, um evento de tematica racial e pretendendo ser
didatica, no que tange ao combate ao preconceito. Sinceramente, considerei certa “ousadia”
desse padre a execucdo da “missa conga”. Afinal de contas, existem muitos religiosos
conservadores, que rejeitam, pelo menos em tese, as praticas afro-brasileiras, habitualmente
estigmatizadas. Conversando sobre isso, mais tarde, com uma amiga, ela me apontou que
esse tipo de manifestacdo cultural e religiosa sincrética € muito comum no Brasil, a exemplo
das congadas, fortemente presentes na vida religiosa e cultural de cidades de Minas Gerais,
Paraiba, Sdo Paulo, Pernambuco, Parana. Entretanto, ndo é frequente esse tipo de prética na
cidade de Juiz de Fora.

De acordo com Albuguerque e Fraga Filho (2006), a adesdo ao catolicismo por parte
dos escravizados se deu por intermédio da experiéncia com as proprias religides africanas,
principalmente no que se refere ao culto aos santos e as santas. A popularidade de Santo
Antonio, por exemplo, entre a populacdo negra, escravizada ou liberta, no século X1X, devia-
se ao fato de que o mesmo era conhecido pela sua capacidade de curar doencgas, encontrar
objetos perdidos e promover casamentos, assemelhando-se a concepcdes religiosas de povos
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da Africa Central, que acreditavam na necessidade da busca de protecdo e auxilio de um

feiticeiro. Dessa maneira, praticas religiosas sincréticas foram ganhando terreno, no Brasil.

Iniciado no catolicismo na Africa ou no Brasil, o escravo africano ou crioulo dotou
a religido dos portugueses de ingredientes de tradicGes religiosas africanas,
especialmente musica e danga. Era um catolicismo cheio de festas, de muita comida
e bebida, de intimidades com santos, tal qual a relacdo dos africanos com seus
orixas, voduns e outras divindades. As promessas de santos, pagas com missas,
tinham fungdo semelhante as oferendas que acompanhavam pedidos feitos aos
deuses e outras entidades espirituais africanas. Para homenagear santos de sua
devocdo os negros organizavam grandes festas nas suas irmandades. Dai porque
muitos escravos africanos se aproximaram do catolicismo sem que fossem forcados
pelos senhores (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006, p. 106).

Apreende-se, com esse trecho, a marca festiva e alegre como contribuicéo africana ou
afro-brasileira aos procedimentos catélicos, o que remete a “missa conga” do Batuque e as
congadas brasileiras. Desde cedo, as autoridade da igreja catdlica reconheceram a
participacdo de escravizados por meio das irmandades catdlicas, que surgiram em fins do
século XVII. Em tais irmandades, para além do espaco de reforgo dos lacos de solidariedade,
elas propiciavam a recriagéo de tradi¢Oes africanas, em um entrelagamento entre o sagrado e
o profano. Segundo Albuquerque e Fraga Filho (2006, p. 110), “Através destas festas,

elementos da religiosidade africana se manifestavam no interior do catolicismo”.

3.3.6 Encerramento do “JF em Pacto Pela Paz” (20/12/2014)

Tratou-se da ultima apresentacdo do Batuque, do ano de 2014. Em todas as
apresentacdes que foram do meu conhecimento, desde a outorga da Medalha Nelson Silva, eu
me fiz presente. A Praca da Estacéo, local da apresentacdo, ndo estava muito cheia e, ao final
do show, Zélia convidou as pessoas da plateia a se juntarem ao Batuque, avisando dos
ensaios, dia da semana e horario, e solicitando aos que estavam presentes para que sempre
prestigiassem as apresentacGes do grupo. Salvo engano, essa foi a Gnica vez em que o convite

para participar do grupo foi feito em uma apresentacao publica.



SO

oo . »/."""‘“'
Figura 12: Apresentacdo na Praca da Estacdo
Fonte: A autora (2014)

Este dia foi o encerramento dos eventos que a Prefeitura de Juiz de Fora realizou
contra a violéncia, indo do dia 21 de novembro até dez de dezembro, Dia Internacional dos
Direitos Humanos. Juntamente, a Marcha da Consciéncia Negra ¢ o domingo cultural “Rosa
Cabinda” foram inclusos como participantes desse particular rol de eventos. Durante esse
periodo, houve outras apresentacdes e eventos com contetdo culturais, sociais e educativos,
envolvendo temas como a inclusdo de idosos e deficientes fisicos, palestras sobre violéncia
domeéstica e contra a homofobia, dentre outros. Possivelmente, o Batugue Afro-Brasileiro de
Nelson Silva representou, neste &mbito, a questdo racial dentro de um contexto de

conscientizacdo em prol de grupos historicamente discriminados.
3.3.7 O trabalho de campo em 2015

O ritmo da agenda do Batuque desacelerou no primeiro semestre de 2015. O primeiro
ensaio do ano ocorreu no dia 03 de margo, sendo que a primeira apresentacdo foi somente no
dia 23 de maio. Como se pode perceber, ndo houve comemoracgdes no dia 13 de maio, data da
aboligcdo da escravatura, conforme posicdo do movimento negro de ndo comemorar a data,

confirmando o fato de que € novembro e sua ligagdo simbdlica com Zumbi e com o

Quilombo dos Palmares, que norteiam o calendario comemorativo negro.
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A estreia publica do Batuque, em 2015, foi no dia 23 de maio, na Festa das Etnias,
que integra as comemoracgdes do aniversario da cidade de Juiz de Fora, dia 31 de maio.
Houve uma apresentacdo no Centro Cultural Bernardo Mascarenhas, contando com a
presenga das “etnias”: &rabe, portuguesa, alema, italiana e africana, por meio da apresentaco

de dancas e musicas tipicas de cada pais. O Batuque foi o representante da cultura africana.

Figura 13: O Batuque na “Festa das Etnias”
Fonte: A autora (2015)

No dia 24 de julho, ocorreu um Encontro de Mulheres Negras, na Casa dos
Conselhos, no qual um vereador discursou sobre um projeto de autoria sua, que instituiria o
Dia Municipal da Mulher Negra, intitulado de Cirene Candanda®™. Cirene Candanda foi uma
militante do Movimento Negro Unificado de Juiz de Fora, lider comunitaria e enfermeira do
bairro Ipiranga, ja falecida. Nesse momento, os presentes relembraram a homenagem que a
presidenta Dilma Rousseff havia prestado a Teresa de Benguela, uma lider quilombola,
efetivada no ano passado. Nesse dia, houve vérias mesas e palestras, tendo o dia encerrado
com uma apresentacao do Batuque.

Em um dia de ensaio, 04 de agosto, apareceram um rapaz e uma moga, provindos da
area da Comunicacdo Social, com a intencdo de fazer um curta metragem sobre o grupo e
seus membros, tendo buscado apoio em um edital de fomento cultural da Funalfa. A partir

desta data, eles tornaram-se assiduos nos ensaios e nas apresentagdes, creio que com o intuito

% A data conseguiu ser instituida em 2015.
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de desenvolverem uma relacdo mais proxima ao grupo, antes do inicio das filmagens, que se
dariam somente a partir de 2016. Sublinho que a perspectiva de um filme sobre o Batuque
deu um gés ao grupo, provendo uma maior adesdo e frequéncia aos ensaios e apresentacdes.
Nas entrevistas que eu pude realizar, alguns integrantes externalizaram que era muito boa a
nossa presenca (das pessoas da Comunicacao, minha e do meu marido, que, as vezes, gostava
de comparecer aos ensaios, pois apreciava as musicas do Batuque), que isto “os colocava pra
cima”.

No dia oito de setembro, novamente na Casa dos Conselhos, uma apresentacdo do
Batuque fechou a sessdo de ato da posse dos novos conselheiros municipais da pasta da
Igualdade Racial. Dentre os membros eleitos para o biénio 2015-2017, figuravam Zélia
(reeleita presidenta do conselho), dois representantes do Batuque (Imaculada e Magno), além
do PC, marido de Zélia e militante da UNEGRO, dentre outros(as) negros(as) e brancos(as).
A mesa aproveitou a ocasido para prestar uma homenagem a duas pessoas recém-falecidas,
envolvidas na militancia negra juizforana: lvan Barbosa e Vera Lucia Flauzino, esta Ultima
recorrente as apresentacdes publicas do Batuque, sempre registrando com sua camera
fotografica as apresentagdes deles. O Batuque havia ensaiado trés musicas, mas o mestre de
ceriménias da prefeitura s6 permitiu que eles cantassem uma Unica musica, sendo escolhida
Escraviddo e Liberdade.

Outras apresentagcdes do Batuque no més de setembro foram: dia 16, no Centro de
Convivéncia do ldoso, o Pro-ldoso, e dia 26, no Centro de Educacdo do Menor (CEM). Na
primeira, houve uma palestra sobre a Africa, na qual a palestrante propunha um “passeio
virtual ao continente africano”, por meio de videos selecionados. Zélia aproveitou este
momento para discursar que ndo era so a Africa que apresentava problemas (um dos videos
era sobre a fome no continente), argumentando que, no Brasil, 52% do povo negro sao
exterminados sistematicamente. Ap0Os apresentar o Batuque como um grupo cultural de
resisténcia da cultura afro-brasileira de Juiz de Fora, e apontar seus 51 anos de existéncia, o
grupo cantou cinco musicas. Havia umas senhoras muito animadas na plateia, cantando e
dancando. Inclusive, uma delas, cantava as letras junto com o grupo e, em determinado
momento, gritou: “Salve, Nelson Silva!”. Na apresentacdo do CEM, em um evento de
sambistas na qual se é realizada a entrega dos troféus José Carlos de Lery Guimaraes, que eu
s0 fui saber da existéncia da honraria neste dia, o Batuque apresentou seis musicas,
entrecortadas por outras falas e apresentacfes. O Batugque ganhou um troféu José Carlos de

Lery Guimaraes.
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No dia 14 de outubro, o Batuque abriu 0 V Encontro Internacional de Ecomuseus e
Museus Comunitarios, no Instituto de Ciéncias Humanas, da UFJF. Antes da apresentacdo do
Batuque, o saldo estava bem ornado com temaéticas regionais e indigenas, com venda de
produtos artesanais (doces, biscoitos, camisas, bolsas), tendo tido uma apresentagéo indigena
inicial, com cantos, roda, chocalhos, cocares, entre outros elementos caracteristicos. Talvez
por apresentar uma “tendéncia”, que poderia ser genericamente descrita como “étnica”, ou,
quem sabe, “alternativa”, o Batuque tenha sido convidado. Eles cantaram sete musicas, tendo
sido muito aplaudidos, inclusive nos intervalos entre uma musica e outra. E, embora eu ja
tivesse terminado o cronograma de campo que eu havia estipulado, no dia dez de novembro,
assisti a apresentacdo do Batuque na Abertura da 42 Jornada de Ciéncias Sociais, na qual eles
foram ainda mais ovacionados. Creio ter sido essa a apresentagdo que repercutiu mais

estrondosamente sobre eles.

*kxk

As apresentacdes e 0s ensaios do grupo, conforme visto, foram perpassados pelas
questdes raciais, sendo essas imbricadas na existéncia e nos propdsitos culturais e politicos do
grupo Batugue Afro-Brasileiro de Nelson Silva. Em todas as apresentacfes publicas do
Batuque, seus integrantes apresentavam-se com “roupas africanas”, tocando instrumentos
musicais africanos por exceléncia (os tambores), cantando mdusicas que davam voz ao (a)
escravizado(a) ou aos negros e negras afrodescendentes, contando seus lamentos,
desventuras, sofrimentos, suas festas, alegrias e suas formas de resistir. Em vérias ocasifes, 0
grupo foi convidado para ilustrar um evento com tematica racial, principalmente, os eventos
paralelos ao calendario do movimento negro juizforano. De igual forma, impressos que
porventura tenham sido distribuidos configuravam referéncia ao assunto da raca,
principalmente. Apds essas reflexdes, passo, em seguida, a abordar mais detidamente a

questdo da raca negra na vida dos integrantes.
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CAPITULO 4
RACA E OS INTEGRANTES DO BATUQUE

4 RACA E OS INTEGRANTES DO BATUQUE

Neste ponto em que intenciono trazer para analise aspectos referentes as vidas
particulares dos membros do Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva, apreendidas por
intermédio das entrevistas semi-estruturadas, bem como momentos da minha convivéncia
com 0s mesmos, em que as relagdes raciais protagonizaram, necessito, em uma primeira
instancia, empreender uma discussdo tedrica e conceitual a respeito de raca e sobre o racismo,
e como esses conceitos se configuraram e desenvolveram na sociedade brasileira. Tendo sido
cientificamente superada a nocdo genética de raca, oriento-me pela nogdo de raca social
(GUIMARAES, 1995), deslocando o conceito das Ciéncias Bioldgicas para as Ciéncias
Sociais. Portanto, “raga” €, aqui, compreendida e operada como um efeito do discurso, e,
portanto, produto e produtora de uma ideologia, localizavel no tempo e no espaco, ou seja,
passivel de contextualizacdo historica. As “cores” e as “ragas” dos seres humanos sao
socialmente construidas, engendradas nas relagdes sociais, e ndo em fendmenos “naturais”.

Informo que, até aqui, tenho me referido aos integrantes do Batuque pelos seus nomes
reais. Contudo, por questdes éticas, nesta secdo, valer-me-ei de nomes ficticios, pela razéo de
que o0s assuntos que serdo tratados sdo da esfera da intimidade, carregando uma carga
emotiva, por vezes, intensa. Pretendo, desta forma, preservar esses assuntos particulares,
zelando por certo sigilo informativo, buscando preservar a privacidade de meus (minhas)

entrevistados(as).

4.1 Raca, racismo e “rela¢oes raciais” no Brasil

O conceito de raca foi produzido no século XIX, a partir do pensamento académico
europeu, embora o termo “raga” ja vinha sendo utilizado anteriormente. Durante certo tempo,

a Biologia e a Antropologia fisica sustentaram a ideia de que a espécie humana poderia ser
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dividida em subespécies, assim como no mundo animal, formando racas humanas. Tal era o
pensamento cientifico do periodo, sendo que tais conceitos obtiveram o estatuto de
pseudociéncia somente depois (GUIMARAES, 2003). Essa nocio de raca passou a ser
reproduzida no pensamento social brasileiro, em fins do século XIX, tendo como porta-voz a
elite branca e letrada, em geral. No Brasil, raca refere-se a uma categoria que se articula com
o fendmeno do racismo brasileiro, devendo ser compreendida por meio da dindmica das
relagbes raciais. De acordo com Schucman (2010), raga foi uma ideologia necessaria para
justificar o processo de escravizagdo dos povos africanos, o processo de colonizagéo e a
expansdo do capitalismo. Mais tarde, no decurso da historia, a ideia de pureza racial levou ao
exterminio dos judeus, durante a Segunda Guerra Mundial, por intermédio de préaticas
racistas. O racismo n&o existiria sem essa ideia que divide 0s seres humanos em ragas, ou em
subespécies. Foi a ideia de raca que hierarquizou as sociedades humanas e fundamentou certo
racismo doutrinario, que respaldou posturas politicas de consequéncias desastrosas, como
genocidios e holocaustos. No poés-guerra, houve um esforco por parte da comunidade
cientifica, bidlogos, sociélogos e antropdlogos, para sepultar a ideia de raca, desautorizando o
seu uso como categoria cientifica, objetivando suplantar, dessa forma, o racismo. A partir
dessa luta antirracista, o termo “raga”, no plano mundial, ficou desmoralizado, enquanto
conceito cientifico. O programa antirracista visou denunciar, entdo, dois sistemas de racismo
de Estado, a saber: o Jim Crow, que era a violenta politica de segregacédo racial nos Estados
Unidos; e o apartheid, na Africa do Sul. A Iégica acionada foi a do discurso universalista,
gue negava expressamente a existéncia de diferencas intransponiveis entre seres humanos
(GUIMARAES, 2003). Dessa forma, racismo é uma construcéo ideoldgica, uma vez que ndo
existem esséncias, sejam elas negras ou brancas, mas categorias que devem ser significadas e
ressignificadas em relacdo aos contextos politicos, historicos e socioculturais especificos.
Raca é, portanto, um conceito que necessita ser devidamente esmiucado, bem como o
racismo e as relacGes raciais.

Segundo Antonio Sérgio Alfredo Guimardes (2003), existem conceitos “analiticos”,
isto &, categorias tiradas de um corpus tedrico, € conceitos “nativos”, ou seja, categorias que
compdem o proprio universo discursivo dos sujeitos que estdo sendo analisados, mas que
devem ser utilizados por quem esta analisando. Conceitos, sejam eles tedricos ou ndo, sé
podem ser aplicados ou entendidos no seu contexto discursivo, e apenas fazem sentido
quando situados em seu devido contexto histérico — em lugar, tempo, espago e teorias.

Guimardes (2003) destaca dois sentidos analiticos para raga: um reivindicado pela Biologia
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genetica, e outro pela Sociologia. Adicionalmente, tem-se raca como conceito nativo, ou
conceito émico.

A populagdo mundial ndo pode ser dividida em racas, em termos genéticos. E
impossivel definir geneticamente racas humanas; a construcdo baseada em gendtipo ou
fenotipo € algo que ndo possui respaldo cientifico. A ciéncia bioldgica ja descartou a
possibilidade de falar em raca bioldgica, uma vez que a diferenca genética entre povos é
infima. Contudo, os corpos séo socialmente significados, e se relacionam na arena social,
onde se constroem identidades. Pinho (2008) corrobora a ideia de “ra¢a” como uma categoria
de analise socioldgica, e, também, como conceito émico (nativo). Paixdo e Carvano (2008, p.

30) apontam que:

Os avangos do geneticismo, enquanto campo do conhecimento, vieram confirmando
a inexisténcia de racas humanas desde sua dimensdo bioldgica. Assim, da
variabilidade fisica entre distintos individuos que formam a espécie humana, a partir
da andlise do DNA de cada qual, percebe-se que 95% sdo encontrados dentro de um
mesmo grupo e apenas 5% sdo determinados intra-grupos (c.f. PENA et al., 2000).
Dessa maneira, levando-se em conta esse aporte, todas as teorias que
correlacionariam formas fisicas, atributos culturais e escalas hierdrquicas entre os
tipos humanos caem por terra.

Racas sdo, portanto, uma construcdo social, devendo ser estudadas dentro do escopo
das Ciéncias Sociais. S&o efeitos do discurso, uma vez que as sociedades humanas constroem
discursos sobre suas origens, e os transmitem pelas geracOes. Dessa maneira, Guimardes
(2003, p. 96) assim define ragas: “Sao discursos sobre as origens de um grupo, que usam
termos que remetem a transmissdo de tracos fisiondmicos, qualidades morais, intelectuais,
psicoldgicas, etc., pelo sangue (conceito fundamental para entender as racas e certas
esséncias)”. Dessa maneira, tem-se 0 deslocamento da no¢do de raga bioldgica para a de raca
social. Para Lima (2008), o conceito de raca biologica foi uma manipulacdo ideoldgica
eurocéntrica, cujo objetivo final era a dominacdo, sendo, portanto, social e culturalmente
construido sob diferentes argumentos. Contudo, a transicdo da categoria raca bioldgica para
raca social ndo estabelece, per se, suficiente autonomia dos conceitos: torna-se necessario o
aprofundamento de seus significados no contexto da producdo cientifica e do imaginario
social. Resumindo, afirmar que “raca” ou “cor” sdo construgdes sociais e culturais ¢
insuficiente, devendo ser colocada, analiticamente, a questdo sobre que espécie de construcéo
€ essa, ou seja, sobre a interacdo entre grupos na sociedade, e o sentido e importancia dessas
interagdes (HANCHARD, 1996). De acordo com Santos e Maio (2008, p. 95), a nocdo de

“raca social”:
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Refere-se a um conceito de raca influenciado sobremaneira pelas caracteristicas
socioeconémicas dos individuos, de modo que as percepcdes e 0s esquemas
taxondmicos sdo, em larga medida, permeados pelas relagbes sociais, chegando a
suplantar o peso de parametros biologicos/genéticos. Nesse sentido, a identidade
racial resulta de uma confluéncia de fatores situacionais e interacionais, que
incluem educacdo, renda, classe e social, linguagem, local de socializacdo, entre
outros.

As “relagdes raciais” sdao um campo de pesquisa cientifica de inspiracao
estadunidense. E comum aos cientistas sociais tomarem de comparac&o o padrdo das relacdes
raciais nos Estados Unidos para entender a construcdo social das ragas em outras sociedades,
como o Brasil. Se, por um lado, é fato que o modelo estadunidense conhecido como Jim
Crow exibiu um padréo de relacdes raciais abertamente violento, conflitivo e segregacionista,
a comparagdo com tal modelo acaba por escamotear a existéncia de “ragas” ¢ de racismos em
outros lugares®™. O modelo brasileiro, por sua vez, mostrava uma etiqueta de distanciamento
social, pautado pela diferenciacdo de status e de possibilidades socioecondmicas, apesar da
equidade juridica e da indiferenciacdo formal, transformando o padréo de diferenciacdo racial
brasileiro em um sistema ambiguo e complexo, baseado, principalmente, em diferencas
fenotipicas, e cristalizado em vocabulario cromatico (GUIMARAES, 1995). Oracy Nogueira,
em seu classico texto de 1954, Preconceito racial de marca e preconceito racial de origem,
pontua que o preconceito racial, no Brasil, pode ser designado como um preconceito “de
marca”, ao contrario da modalidade praticada nos Estados Unidos, que seria um preconceito
“de origem™’. A diferenca entre os dois tipos de preconceito, e a dinamica das situagdes
raciais dominadas por um ou outro, sao: o de primeiro tipo, diz respeito a um “preconceito de
cor”, ou seja, o estigma refere-se a aparéncia — fisionomia, gestos, sotaque; e a do ultimo,

baseia-se na suposicdo de que o individuo descende de certo grupo étnico e, por isso, sofre as

% No Brasil, 0 racismo, ao ser comparado com os Estados Unidos, foi/é considerado como “suave”. Isso
fomentou, durante muito tempo, o ideal de uma democracia racial, mito fundador da nacionalidade brasileira.
Alguns estudos da década de 1970 desmascararam a pretensa suavidade do racismo brasileiro, demonstrando as
profundas desigualdades que separam os brancos de outros grupos raciais (GUIMARAES, 1995). O pesquisador
negro estadunidense Michael George Hanchard realizou uma pesquisa de campo, no Brasil, durante os anos
1988 e 1989, comparando as relagdes raciais entre Brasil e Estados Unidos, e argumentou que se superestima a
diferenga dos sistemas raciais nos dois paises. Narrando um episddio, ocorrido na primeira semana de sua estada
no Brasil, em que foi detido por um funcionario de um supermercado no Rio de Janeiro, que perguntava,
levantando dividas, se ele havia realmente comprado as mercadorias das sacolas que carregava. Para este autor,
as relagdes raciais presentes tanto nos Estados Unidos quanto no Brasil passam por um padrdo de opressdo
analogo, embora cada pais tenha se configurado historicamente de forma diversa, apresentando caracteristicas
sociais e culturais peculiares (HANCHARD, 2001).

% Nem todos os pesquisadores de relacdes raciais concordam com a distincdo classica operada por Nogueira.
Hanchard (1996), por exemplo, aponta que tanto as categorias de “cor”, mais popular no Brasil, quanto as de
“raga”, com maior ressonancia nos Estados Unidos, operam como formas de distingdo fenotipica. O que,
trocando em miuddos, quer dizer que, a motivagdo do preconceito e/ou da discriminagdo racial tem a ver com
tracos fisicos — cor da pele, por exemplo — tanto no Brasil como nos Estados Unidos.
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consequéncias do preconceito. No Brasil, um individuo portador de tracos “caucasoides” ¢
considerado um branco, ainda que possua ascendéncia negra (NOGUEIRA, 2007).

Os negros, no Brasil, ndo sdo definidos pela regra de “uma gota de sangue negro”
(one drop rule),® vigente nos Estados Unidos. Igualmente, ndo ha uma regra clara de
descendéncia bioldgica para grupos raciais. As classificacfes seguem diferencas de aparéncia
fisica, além do status em que se encontram inseridos os grupos. Mas “cor” s6 pode ser
concebida como fenbmeno natural por meio da suposi¢do de que a aparéncia fisica, ou seja,
os tracos fenotipicos, sdo fatos objetivos, bioldgicos e neutros em referéncia aos valores que
possam orientar a percep¢do. Dessa maneira, a “cor”, no Brasil, funcionaria como uma
imagem figurada de “raga”, igualmente ndo espontdnea e natural, e tal-qualmente uma
construcdo arbitréria, obstaculizando a percep¢do do racismo brasileiro. Segundo Telles
(2012), o termo “cor” ¢ mais utilizado no Brasil, enquanto “raca” ¢ mais comum nos Estados
Unidos, sendo, entretanto, analiticamente semelhantes e derivados de ideologias raciais
anélogasgg. O termo “cor” expressaria, assim como o termo race, nos Estados Unidos, uma
combinacéo de caracteristicas fisicas, como: cor da pele, tipo de cabelo, formato dos labios e

nariz.

Essa postura se fortalece com o argumento de que ndo ha nada espontaneamente
visivel na cor da pele, no formato do nariz, na espessura dos labios ou dos cabelos,
ou mais facilmente discriminatorio que nesses tragos do que em outros, como 0
tamanho dos pés, a altura, a cor dos olhos ou a largura dos ombros. Tais tragos sd
tém significado no interior de uma ideologia preexistente (para ser preciso: de uma
ideologia que cria os fatos ao relacioné-los uns aos outros), e apenas por causa disso
esses tragos funcionam como critérios e marcas classificatorios (GUIMARAES,
1995, p. 34).

% Como continuagéo & nota de rodapé imediatamente anterior, depreende-se que a one drop rule, sozinha,
provavelmente ndo seja capaz de gerar o racismo no cotidiano. E dificil imaginar que, para que haja uma
discriminacdo, no aqui e agora, seja solicitada a arvore genealdgica da pessoa a quem a ofensa pretenda ser
dirigida.

% Valer-me-ei do conceito de “raga”, por englobar, analiticamente, os conceitos de cor e de raga, conforme
orienta Guimardes (2008a). Nao utilizarei o conceito de “etnia”, que, por vezes, é usado, erroneamente, como
termo sinénimo para raga, e, muitas vezes, como o termo “politicamente correto”, uma vez que etnia possui uma
conotacéo de origem geogréafica ou de transmissdo da cultura de um lugar. Darei preferéncia ao termo “negro”,
para significar o conjunto de pretos e pardos, conforme orienta 0 movimento negro, ja que tal conceito (negro) é,
progressivamente, mais usado na Academia, na midia e no senso comum. Quando for necessario ressaltar a
variagdo cromatica, sera preferida a categoria “pardo”, uma vez que a categoria “moreno” é por demais
ambigua, conforme serd demonstrado, e a “mulato” é por demais pejorativa: “mulato” é um diminutivo para o
termo espanhol mulo, ou seja, a cria estéril de um cruzamento de égua com jumento, ou de um cavalo com
jumenta, ou seja, resultado da copula de um animal nobre com um animal tido como inferior, produzindo um
resultado mestico degenerado. Mantenho os demais termos somente quando for uma citacdo direta, por sua
necessaria literalidade, ou indireta, manutencdo da ideia e termo originais,de algum autor que faz uso dos
mesmos, mesmo em discordancia conceitual.
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O discurso classificatorio, baseado em cores, trata-se de um discurso profundamente

100 5y seja, totalmente nativo. De acordo com Guimardes (2003), cor ndo é um

naturalizado
conceito analitico para classificar pessoas, conquanto, no Brasil, a categoria nativa
predominante em termos de classificagdo social passou a ser “cor”, e nao “raga”. Seguindo a
critica do autor, a classificacdo por cor é orientada pela ideia de raca, ou seja, por um discurso
sobre esséncias transmitidas por sangue, que remontam a uma origem ancestral comum
enquadrada em uma das “subespécies humanas”. Logo, cor seria ndo uma categoria objetiva,
mas uma categoria racial, pois é a ideia de raca que orienta as classificagdes de “negro”,
“mulato”, “pardo”, etc. Trata-se de um conceito nao realista, no sentido ontologico, mas um
conceito analitico nominalista, uma vez que a classificacdo em racas orienta e ordena o
discurso sobre a vida social (GUIMARAES, 2003). As distintas formas fisicas, que sdo
incorporadas dentro de um padrdo de inter-relacionamentos entre os diferentes tipos
humanos, e que sao legitimadas por ideologias de eventual valorizacdo ou desvalorizagdo —
socioeconbmica, politica e/ou estética —, formam a problemética das relagbes raciais
(PAIXAQO; CARVANO, 2008). Os censos e pesquisas amostrais sobre a populacéo brasileira
constituem provas empiricas da existéncia de assimetrias raciais no Brasil. Também os
indicadores existentes vém, invariavelmente, apontando para as persistentes disparidades
sociais entre brancos e negros — pretos e pardos, embora 0s pretos possam ser mais duramente
prejudicados — no Brasil, confirmando a realidade da maior presenca de pessoas brancas nas
situacdes de maior prestigio social (como melhores empregos, universidades e representacao
midiatica) e a maior presenca de negros nas situacdes de vida mais precéarias, instaveis e
violentas (PAIXAO; CARVANO, 2008).

Sodré (1983) argumenta que as identidades estdo imbricadas na semelhanca a si
préprio, na identificacdo e diferenciacdo com o outro, constituindo-se no foco central das
relacBes sociais. As identidades sdo continuamente construidas, partindo de repertorios
culturais e histéricos, e de relacdes que se configuram na vivéncia em sociedade, tratando-se
de um complexo relacional que liga o sujeito a um quadro continuo de referéncia, constituido
pela interseccdo de historia individual com o grupo social. No caso dos negros brasileiros,
Sodré (1983) explicita que as identidades sdo concebidas como construgdes multiplas,

complexas, social e historicamente construidas, e reconstruidas, em dispositivos de matrizes

1% De acordo com Guimardes (1995, p. 31), “Em geral, ‘natural’ significa uma ordem a-histérica ou
transhistorica, destituida de interesses particulares e contingentes, representando apenas os atributos da espécie
humana ou das divindades que a criaram. Essa ordem natural presumida pode, contudo, assentar em bases tdo
diversas quanto a teologia (origem divina), a ciéncia (endodeterminismo), ou a civilizacdo (a necessidade
histérica justificando a subordinagdo de uma sociedade por outra)”. H4 uma implicagdo ideologica de ‘natureza’
sobre fendmenos sociais, que resvala, inclusive, para o discurso compartilhado pelo senso comum.
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africanas, ou seja, a partir do momento do sequestro dos ancestrais africanos para o Brasil. As
relacdes sociais brasileiras possuem, portanto, suas marcas processadas ao longo dos séculos
de exploracdo do escravismo, tendo um cardter demarcado nos conceitos de
afrodescendéncia, imbricados na trajetoria historica dessa populacdo em relagdo com outros
grupos.

Embora negros e brancos so existam em relacdo ao outro, tal relagdo nédo é simetrica.
O racismo confere aos brancos a ideia de representantes de uma humanidade desracializada,
cujos valores sdo supostamente neutros e transparentes. Os negros, ao contrario, sdo sempre
percebidos e significados como portadores da “raga”, ou seja, tanto raga quanto cor pautam a
sua vivéncia cotidiana. Dessa forma, esse processo relacional marca as desigualdades
materiais e simbdlicas da populacdo negra, em contrapartida aos privilégios gozados pela
populacdo branca (BENTO; CARONE, 2002). Hanchard (2001, p. 30) destaca que as

relacdes raciais estdo imbricadas em relacbes de poder:

O termo raca, tal como é usado neste estudo, refere-se ao emprego de diferencas
fenotipicas como simbolos de distingdes sociais. Os significados e as categorias
raciais sdo construidos em termos sociais, e ndo bioldgicos. Esses simbolos,
significados e praticas materiais distinguem sujeitos dominantes e subordinados, de
acordo com suas categorizacdes raciais. A raga, sob esse aspecto, é ndo apenas um
marcador da diferenca fenotipica, mas também do status, da classe e do poder
politico. Nesse sentido, as relacdes raciais sdo também relagbes de poder. Ser negro
na sociedade brasileira, por exemplo, geralmente significa ter um padréo de vida
inferior e menos acesso a servigos de qualidade nas areas de salde e educacdo do
que os brancos, mas significa também criminalidade, licenciosidade e outros
atributos negativos, considerados inerentes as pessoas de ascendéncia africana.

Para Cashmore (2000), hd um racismo institucional no qual a discriminacdo opera
anonimamente, nas organizacOes, profissdes ou, mesmo, em sociedades inteiras, seja de
forma aberta ou subliminar, envolvendo uma série de questBes, tais como: tal forma de
racismo destrdi a motivacao, fomentando a formacédo de jovens ocupacionalmente obsoletos,
que seriam empurrados a condicdo de subclasse; é camuflado, uma vez que as causas
especificas ndo sdo detectaveis, embora seus efeitos e resultados sejam visiveis; ha um carater
duravel, pois sua forca estd em manter as formas racistas que afetam as instituicdes por muito
tempo, apos as pessoas racistas desaparecerem; dentre outras. Cashmore (2000) tambeém toca
na questdo do “racismo invertido”. E importante trazer este conceito, uma vez que, ndo raro,
grupos minoritarios sdo acusados de estarem oprimindo classes social e economicamente

privilegiadas, ao reagirem a experiéncia discriminatéria. Apesar da aparente obviedade de
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“ma-fé” desse apontamento, durante muitos periodos da historia brasileira, o movimento

negro foi acusado de praticar racismo contra os brancos:

A reacdo negra ao racismo branco assume vdrias formas; aceitar as categorias
raciais e articulad-las de modo a imitar o racismo branco é apenas uma delas.
Chamar isso de racismo invertido ndo parece servir as aspiragdes analiticas. O
termo sugere erroneamente que o racismo, nos dias atuais, pode ser estudado por
meio da avaliacdo de crencas, sem a cuidadosa consideracdo das experiéncias
histéricas amplamente diferentes dos grupos envolvidos (CASHMORE, 2000, p.
475).

H& um racismo tipicamente brasileiro. De acordo com Guimardes (1995), a
nacionalidade brasileira foi formada, ou “imaginada”, dentro de um projeto de elites, nao
como resultado de lutas populares. A nocdo de constru¢do de uma nacionalidade brasileira
sobrepujou discursos possiveis sobre origens étnicas e/ou raciais. O racismo colonial que
pregava a superioridade e a pureza do sangue europeu foi substituido, ap6s a independéncia,
pela nog¢do de uma nagdo mestica, cuja cidadania dependia somente do lugar de nascencga, ndo
de ancestralidade. Em uma primeira fase de constituicdo da nacdo brasileira, o discurso do
antirracialismo configurou-se como uma das ideologias fundadoras dessa nacao. Mesmo
assim, pretos e indigenas foram assimilados muito mais como candidatos a miscigenacéo do
que como cidadaos plenos do pais, tendo sido relegados a uma “subclasse” marcada pela
subalternidade. De tal modo, o Brasil possui a pretensdo de um antirracismo institucional, que

pode ser depreendido por meio da crenca de que, de fato, vive-se em uma democracia racial.

Qualquer estudo sobre o racismo no Brasil deve comegar por notar que o racismo
no Brasil é um tabu. De fato, os brasileiros se imaginam numa democracia racial.
Essa é uma fonte de orgulho nacional, e serve, no nosso confronto/compara¢do com
outras nacBes, como prova inconteste de nosso status de povo civilizado
(GUIMARAES, 1995, p. 26).

O Brasil possui um legado de quase quatro séculos de ordem escravista que sustentou
um sistema de hierarquizacéo social, fundamental para a compreensdo de como se assentam
as gradacdes de prestigios formadas por classe social, ocupacao, renda, origem familiar, cor e
educacdo formal, amplamente fundamentada em dicotomias, que se reforcam, mutuamente,
tanto simbolico quanto materialmente, como elite/povo, brancos/negros. Ou seja, no pais,
assumiu-se uma légica justificadora de desigualdades sociais e econémicas. E, para entender
as relagdes raciais no pais, “branco” ¢ originalmente, aqui, o mesti¢o de pele mais clara, que
exibe simbolos dominantes da europeidade, como, por exemplo, de formagdo cristd e/ou

dominio das letras. O significado do termo “negro” cristalizou 0 ndo-europeu, sendo que um
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“preto legitimo”, seria um homem desprovido desses simbolos brancos dominantes, fazendo
com que aqueles com pele mais escura sofram a discriminacdo e 0 preconceito outrora
reservado ao africano. E interessante destacar que a palavra “africano” foi o primeiro termo
utilizado para designar o outro racial, o diferente absoluto. Os de pele mais clara, ou de maior
“brancura cultural”, podiam, e podem, usufruir de alguns dos privilégios reservados aos
brancos, levando a equacdo de que branco é sempre melhor e, consequentemente, preto é
pior. O que se torna contraditorio é que ndo ha discriminagdes de ordem racial
institucionalizada formalmente, fazendo com esse tipo de racismo brasileiro se reproduza
pela conjugacdo de uma cidadania universalizada, garantida por direitos formais, mas,
também, ignorada e estruturalmente limitada pela pobreza e pela violéncia policial cotidiana.
O Brasil possui uma Constituicao e legislagdo progressistas e igualitarias, porém inoperantes.
Na pratica, ha um fosso que separa brancos de ndo brancos no pais, no que tange a diferencas
de renda, de educacdo, de emprego, de habitacdo, entre outros fatores sociais, fazendo o
racismo se perpetuar. A ldgica universalista, depreendida da negacdo de racas humanas,
sempre foi conveniente aos brasileiros brancos, uma vez que obscurecia o tipo de racismo
assimilacionista praticado historicamente no pais. A linguagem de classe e de cor, no Brasil,
sempre foi utilizada de modo racializado, pois tanto a tonalidade da pele quanto outras
formas de classificar a cor “naturalizaram” as desigualdades que poderiam, de alguma
maneira, comprometer a crenga, difundida no Brasil e no exterior, da suposta democracia
racial, que, academicamente, foi reafirmada pela pesquisa especializada brasileira, durante
um bom periodo de tempo, por intermédio da énfase no carater relativamente harménico do

padrdo racial brasileiro.

Assim é o racismo brasileiro. Sem cara, travestido em roupas ilustradas,
universalista, tratando-se a si mesmo como anti-racismo e negando como
antinacional a presenca integral do afro-brasileiro ou do indio-brasileiro. Para esse
racismo, 0 racista é aquele que separa, ndo o que nega a humanidade de outrem;
desse modo, racismo, para ele, é o racismo do vizinho (0 racismo americano)
(GUIMARAES, 1995, p. 42).

Todavia, os estudos brasileiros de relagdes raciais demonstram um racismo difundido
no cotidiano. Tal racismo é atualizado, perpetuado e legitimado pela ideia de raga, uma vez
que a ideia de raca e de cor estdo atreladas ao imaginario social nacional, produzindo
discursos racistas, por intermédio de uma mesma ideia de raca produzida pela ciéncia do
século XIX e XX (SCHUCMAN, 2010). As vivéncias das pessoas negras foram e sdo

mediadas pelas condi¢Bes sociais concretas que inseriram e mantiveram a maioria dessa
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populacdo entre pobres, miseraveis, subempregados, desempregados, analfabetos e
despossuidos (LIMA, 2008). Atualmente, ser negro para 0S Sujeitos negros, ou para 0S
movimentos sociais, para além das discussdes académicas que orbitam nas categorias
socioldgicas e antropoldgicas, possui multiplas conceituagGes e modos de identificacdo. Tais
sujeitos podem reivindicar a identidade negra tanto pelo viés de uma valorizacdo da afro-
descendéncia, quanto por uma producdo cultural de etnicidade, ligada a ideia de diaspora
africana, como reconhecimento positivo da populagdo negra'®’.

Isso posto, cabe recapitular que, enquanto que bioldgica e geneticamente ndo hé racas,
e que isso € um fato comprovado por estudos cientificos, fica patente que, em um plano
concreto, tudo leva a indicar que ndo hd muita importancia da genética na definicdo de
identidades individuais e coletivas. Ou seja, a tomada de consciéncia quanto a heranca
biol6gica ndo parece ser suficiente para alterar praticas sociais e comportamentos individuais.
H4, igualmente, uma importancia na afirmacdo racial, no que tange a reclamacdo da
implementacdo de politicas publicas voltadas para o combate do racismo e ao
desenvolvimento de programas que visam a justica social. Mas, como as pessoas se
classificam e sdo classificadas em termos raciais, ou por cor, no Brasil, uma vez que,
conforme visto, ndo se possui normas tdo definidas como aquelas dos Estados Unidos, além
do historico de afirmacao de relagdes harmonicas e do discurso em torno da “mistura racial”?

Os estudos brasileiros sobre as relagbes raciais mostram que, mesmo com a
diversidade da classificacdo racial brasileira, as desigualdades entre os cinco grupos de cor
oficiais do IBGE — pretos, brancos, pardos, amarelos e indigenas — podem ser agrupadas em
dois tnicos grupos: brancos e “ndo brancos”. Isso significa que, apesar das diferentes formas
cromaticas com as quais os brasileiros se auto identificam, os acessos as oportunidades
sociais obedecem a uma ordem hierarquica bipolar. Essa tese refuta os estudos qualitativos,
realizados por antrop6logos, indicando uma gradacdo, que vai do mais escuro ao mais claro,
nas descricdes sociais, sendo que, nessa tese, prevaleceria 0 conceito de cor, e ndo a
discriminacdo racial (SCHUCMAN, 2010). Santos e Maio (2008) pontuam que existe um
“calculo racial brasileiro”, baseado em fatores como indeterminagdo, subjetividade e
dependéncia contextual de sua aplicagdo. E necessario pontuar que, igualmente, ha variacdes

regionais, no que tange a classificacdo racial e as relacoes raciais'®. De acordo com Telles

191 Os movimentos pan-africanistas (ou diaspéricos) objetivam a transformacdo da antiga raca bioldgica em
“raga historica”, sendo o racismo definido pela hierarquizag¢do das ragas e sua eventual opressao, ou seja, ndo
mais em termo da afirmacdo de diferencas fisicas ou culturais entre as ragas. O ideal politico pauta-se na
representaco e reconhecimento multirracial e multicultural (GUIMARAES, 2008b).

192 0s conceitos de branco e de negro podem variar entre o sul e o nordeste brasileiros, por exemplo.
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(2002), os censos brasileiros, as pesquisas nacionais anuais por amostra de domicilio e outras
duas pesquisas comportamentais (uma de 1976 e uma de 1995) fornecem uma valiosa base
para a compreensdo da forma e da natureza das relagdes raciais em segmentos populacionais
brasileiros.

Alguns estudiosos defendem que, no uso do senso comum para autoclassificacdo
racial, os brasileiros possuem uma grande quantidade de termos que definem racas e cores.
Contudo, como aponta Telles (2012), somente alguns desses termos séo usados com maior
frequéncia, e a um ritmo decrescente a cada censo. Houve uma pesquisa nacional, em 1976,
bastante citada, feita com perguntas abertas, na qual foram identificados o uso de mais de
cem termos. Alguns desses termos, como: roxo, chocolate, cor-de-Pelé, foram utilizados
apenas por uma ou duas pessoas, 0 que correspondeu a somente 0,3% da populagéo. Isso
denota que a utilizacdo de eufemismos cromaticos diversificados néo é tdo corriqueira como
se quer supor. Ainda, 95% dos entrevistados, nessa ocasido, valeram-se de apenas seis
termos, a saber: branco, moreno (com a varia¢do “moreno claro”), pardo, preto, negro e claro.

Outra pesquisa nacional, de 1995, realizada pelo DataFolha '

, apresentou resultados
semelhantes. E interessante ressaltar que a categoria nio-oficial, e ambigua, “moreno” foi
muito utilizada, tendo sido, inclusive, um termo preferido ao pardo. Nessa ocasido, 32% da
populacdo pesquisada se auto identificou como moreno. O primeiro lugar para a
autoclassificagdo, em ambas as pesquisas, ¢ a categoria “branco”. Entretanto, moreno pode
significar coisas distintas, como: “(1) pessoas de pele clara e cabelo escuro; (2) pessoas de
mistura racial ou parentesco que geralmente tém cabelo castanho; e (3) pessoas negras”
(TELLES, 2012, p. 68). Nessa mesma pesquisa, negro, que, assim como “moreno”, nao ¢é
uma categoria oficial, foi utilizado por 3% dos brasileiros, e 54% utilizou os trés termos
oficiais (branco, preto e pardo).

No quesito das classificacdes raciais, 0 movimento negro, ha muito, utiliza um
terceiro sistema de classificacdo, que é bipolar: somente sdo aceitos os dois termos negro e

branco. O termo “negro” ndo ¢ um termo oficial e engloba as categorias preto e pardo do

sistema censo. Paixdo e Carvano (2008, p. 49-50) destrincham cinco motivos pelos quais a

193 Esta extensa e famosa pesquisa apresentou vérias revelacdes acerca da questdo racial brasileira. Dentre elas,
vale destacar que: “1) apesar de 89% dos brasileiros dizerem haver preconceito de cor contra negros no Brasil,
2) s6 10% admitem ter um pouco ou muito preconceito, mas, 3) de forma indireta, 87% revelam algum
preconceito, ao pronunciar ou concordar com enunciados preconceituosos, ou ao admitir comportamentos de
conteddo racista em relagdo a negros (RODRIGUES, 1995, p. 11). Ou seja, embora o brasileiro seja habil em
reconhecer o preconceito no outro, bem pouco o faz em relagéo a si proprio, e/ou ndo compreende muito bem o
que seja racismo, podendo haver hipocrisia, também.
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juncdo desses dois termos dentro da categoria “negro” tem sido utilizada, também, em

diversos estudos que versam sobre as assimetrias raciais:

i) no fato das condicGes sociais de ambos 0s grupos serem na maioria das vezes
semelhantes entre si, ou razoavelmente mais préximas entre si do que 0s
indicadores sociais apresentado pelas pessoas brancas (c.f. VALLE SILVA, 1980);
ii) pelo fato de que, quando dos estudos das desigualdades raciais, ser necessario
levar em conta ndo apenas os efeitos das formas de auto-classificagdo de cada
individuo, mas, também, das possiveis formas de inser¢do de cada um no interior da
sociedade circundante. Assim, tendo em vista 0 que foi recém exposto sobre a
proximidade dos indicadores socioecondmicos de pretos e pardos, isso sugere que
os Ultimos acabam enfrentando o peso de sistemas hetero-classificatdrio que
identifica aqueles tracos como iguais passiveis de discriminacdo negativa, tal qual
0s pretos. Assim as dinamicas de interaces sOcio-raciais existentes reduz em
muitos casos 0s auto-declarados pretos e pardos a uma realidade comum,
independente das tantas formas de auto-percepcdo naquele quesito; iii) mais uma
vez insistimos que essa questdo ndo deve ser entendida desde sua fundamentacéo
bioldgica, mas, sim, social. Isto é, independentemente das efetivas origens de uma
pessoa de cor ou raga autodeclarada parda, o fato € que seus correspondentes
indicadores sociais apresentados sugerem que as mesmas estdo imersas no interior
de uma sociedade que ndo valoriza suas marcas raciais, conquanto atenuadas em
termos de seus tragos africanos tipicos (PAIXAO; CARVANO, 2007) e; iv) na
realidade de que, ainda que no plano subjetivo as pessoas pardas, ou mesmo pretas,
ndo se identifiguem enquanto negras, no plano politico, o uso da terminologia negra
se justifica no interior da busca de construcdo de uma identidade social comum
(DEPARTAMENTO..., 1999); v) muitas vezes a necessidade de agregacdo de
pretos e pardos em um grupo comum decorre da baixa densidade amostral daquele
primeiro grupo exigindo essa agregacéo por finalidades estatisticas.

Telles (2012) pontua que, embora o termo “negro” tenha sido extremamente ofensivo

no passado’®*

, atualmente foi resgatado como um simbolo de identificacdo e orgulho étnico,
buscando diminuir a ambiguidade e desestigmatizar a negritude, numa franca tentativa de
fomento a uma identidade coletiva negra, na qual os brasileiros ndo brancos podem se
organizar em torno dela, contra as discriminacdes e a exclusdo, além de buscarem o
fortalecimento e a implementacdo de politicas publicas antirracistas, desambiguando a nocao
de para que publico elas se destinariam. O movimento negro, também, em outros paises, vem
fazendo reivindicagcdes nesse sentido, no que tange as identidades e a ideia de negritude.
Guimarées (2003) argumenta que o afrocentrismo americano, o panafricanismo e o islamismo
de Faraken sdo movimentos que reivindicam, politicamente, uma origem comum e um
destino politico comum enguanto povos. O discurso da diaspora aparece em um contexto

histdrico especifico, como parte da politica de valorizacéo racial.

104 . A . ., J . .
% No Brasil coldnia, os portugueses ja utilizavam o termo “negro” para se referirem tanto aos de pele mais

escura quanto aos escravizados. Os indios, por exemplos, eram chamados de “negros da terra”, em contraste
com os negros da Africa. A terminologia das cores modificou seu significado social com o tempo
(GUIMARAES, 2008b).
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N&o obstante, alguns académicos brasileiros enfureceram-se com a categoria negro, e
com a possibilidade de ela ser institucionalizada, pois isso estabeleceria um critério de
pertencimento a uma categoria racial que violava nogfes émicas (ou nativas) sobre ser negro.
Segundo Santos e Maio (2008), importantes antropélogos, como Roberto DaMatta e Peter
Fry, dentre autores de outras areas, posicionaram-se de forma contraria a uma tentativa de
“constru¢do de segmentagdes” no plano das relagdes raciais, que seria algo alheio a sociedade
brasileira, na opinido desses autores, e que se basearia, em ultima instancia, na importacéo de
modelos de acdo social e politica, oriundos de outros contextos e paises, como o0s Estados
Unidos. Em outra ponta, Paixdo e Carvano (2008) apontam os discursos antirracistas dos
movimentos sociais, que resgatam o termo ‘raga” para a recriacdo de uma perspectiva de
pensamento racializada, visando justamente a promocdo do seu contrario: o combate ao
racismo e as suas consequéncias deletérias. Ou seja, 0s autores argumentam que, ndo
necessariamente, uma forma de pensamento racializada precisa ser necessariamente racista.
Afinal de contas, o racialismo antirracista reconhece que a realidade das racas €, antes de
tudo, social, politica e cultural. E por isso que, nas discussdes recentes sobre as cotas raciais,
apareceram vozes da intelectualidade afirmando a criacdo de “segregacOes perigosas”, no
momento em que se “racializa” a sociedade brasileira, e que isso incitaria ddios raciais. O
movimento negro, por sua vez, aponta que, primeiro, a sociedade brasileira € racializada, e,
segundo, s6 se podera lutar por politicas pablicas e corre¢des de desigualdades histéricas por

meio da autoidentificagdo politica em relagdo ao termo “negro”. Além do mais,

Supor que o mero abandono do termo raga por parte dos que sofrem o drama do
racismo podera ser uma causa eficiente para superacdo do problema padece de uma
lacuna fundamental: esquecer que a persisténcia do termo é fruto, primeiro, das
estratégias de contingentes beneficiados com o atual quadro de assimetrias (ainda
que seja notério que nem todos os individuos que possuem aquelas formas fisicas
concordem ou adotem semelhante postura) sendo seu interesse que esse quadro
perdure indefinidamente. Assim, a linha racialista anti-racista regasta um termo
originalmente utilizado pelos colonizadores portugueses, raca, e 0 recria no sentido
mesmo da busca da superagdo da prépria terminologia que somente poderé deixar
de existir quando do estabelecimento de uma efetiva igualacdo das condicdes de
vida dos distintos contingentes no interior das sociedades onde o problema ocorre
(PAIXAO; CARVANO, 2008, p. 32).

Em resumo, a critica a respeito da ado¢do da bipolaridade racial e da politica de cotas
— entre outras politicas publicas de justica social, que objetivam a equidade entre grupos téo
distintos, almejando reverter o destino social do grupo de pessoas que sofrem mais
profundamente as consequéncias do preconceito, esse que opera nas instituicdes sociais

brasileiras —, 0 argumento se foca no receio da importacdo de modelos separatistas
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estrangeiros, que incitariam o 6dio racial, em um pais multicultural, onde, segundo 0s
criticos, ndo caberia uma definicéo rigida em relacdo a classificacao racial/de cor. Na pior das
hipoteses, acusam militantes de encampar uma luta por privilégios. Em outros momentos da
historia brasileira, 0 movimento negro foi igualmente acusado de praticar racismo contra
brancos e de fomentar o odio racial. Cabe retomar as definicdes de uma pratica de racismo
institucionalizado e das estruturas originadas em uma trajetéria historica que gerou
desigualdades em inimeros acessos, como: educacdo formal, empregabilidade, condi¢des de
moradia e saude; e isso para que esse debate ndo fique rasteiro. Embora o discurso da
democracia racial seja explicito ou velado, tenha sido derrubado por sistematicos, extensos e
constantes dados de pesquisa, esse quinhao de realidade brasileira teima em ser encoberto ou
negado.

Embora a populacdo negra tenha sido contemplada, nos ultimos anos, com
importantes vitorias no campo social e econdmico, ainda nao foi solucionado o problema de
desigualdade racial, da garantia dos direitos civis, e a situacdo do negro brasileiro ndo mudou
de forma dréstica. Carvalho (2008) aponta que os direitos civis, no Brasil, sdo muito
deficitarios, sobretudo no que se refere a seguranca individual, a integridade fisica e ao
acesso a justica. Com uma populacao predominantemente urbana (81%), e com os problemas
decorrentes da urbanizacdo (desemprego, trabalho informal e trafico de drogas), o Brasil esta
circunscrito em um campo fértil para a proliferacdo da violéncia, principalmente na forma de
homicidios dolosos. O Brasil possui indices de violéncia andlogos aos de paises em guerra
civil, trazendo a constante sensacdo de inseguranca a populacdo, frequentemente acometida
por roubos, assaltos, balas perdidas, sequestros, massacres e assassinatos. O problema é
agravado pela inadequacdo de seus 6rgdos de seguranca publica. A policia militar brasileira
foi posta sob o comando de oficiais do Exército, durante a ditadura militar, completando um
processo de militarizacdo de treinamento. Mesmo que, com a Constituicdo de 1988, o
Exército tenha sido retirado do seu controle direito, transferindo para os governos dos
estados, a policia militar manteve suas caracteristicas militares, ou seja, ela continua sendo
treinada dentro do espirito militar e com métodos militares, demonstrando inadequacao para
garantir a protecdo dos brasileiros. A policia militar é preparada conforme a l6gica de guerra,
ou seja, para combater e destruir inimigos. Denuncias de préatica de tortura perpetradas pela
policia civil e militar abundam, além das denlncias por extorsdo, corrupcdo, abuso de
autoridade, entre outros crimes. Juntamente com a violéncia estrutural, encontram-se
linchamentos, esquadrdes da morte e assassinatos promovidos por policiais, dentre os quais 0

massacre de criancas de rua. As vitimas costumam ser negros, e, apesar de ndo morrerem
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diretamente por causa de sua “raca”, ¢ a cor dessas vitimas que faz com que os segmentos de
classe media e alta, em sua maioria, brancos, ignorem e se distanciem desses rotulados
“marginais” e “favelados” (FRENCH, 2002).

A abordagem por motivacdo racial ¢ comum na policia brasileira. Os negros sao
desproporcionalmente interceptados e interrogados pela policia em blitzes nos
maiores centros urbanos. Em uma dessas blitzes no Rio de Janeiro, quando cerca de
200 carros passaram durante o periodo de 15 minutos, observei que quase todos o0s
cerca de 20 motoristas negros que por ali passaram foram parados, enquanto
nenhum motorista branco foi interceptado. Em uma pesquisa do ano 2000, do
estado do Rio de Janeiro, 95% da populacdo concordou que 0s negros eram mais
frequentemente interceptados nessas blitzes. Um observador das a¢des da policia
alega que, historicamente, a instituicdo tratou os negros como “suspeitos natos”. Ele
descreve 0 modo como os treinamentos de policiais em Sdo Paulo ensinam os
cadetes que a policia ndo para negros por causa de sua raga, mas porque eles agem
de forma suspeita. Um caso comumente utilizado no treinamento na academia

policial se refere a uma dada situagdo como “quatro crioulos em um carro”
(TELLES, 2012, p. 137-138).

Negros estdo entre as principais vitimas da pobreza e da violacdo dos direitos
humanos. A justica é inacessivel aos mais pobres, uma vez que o seu custo é demasiado alto.
No ano de 2015, o legislativo brasileiro criou uma Comissdo Parlamentar de Inquérito, para
investigar casos de violéncia contra jovens negros e pobres, no Brasil, concluindo que essa
parcela da populagdo vem sendo vitima de um “genocidio simbolico”. Numeros do Sistema
de Informacdo de Mortalidade do Ministério da Saude (SIM/DataSUS) apontam que, entre
2008 e 2011, houve 206 mil homicidios no pais. Tomando os dados de 2011, verifica-se que
53,3% dos mortos eram jovens, 71,44% eram negros e 93,03%, das vitimas, eram homens.
No Brasil, a chance de um adolescente negro ser vitima de homicidio é da ordem de 3,7 vezes
maior que a de um adolescente branco. Em 2002, o indice de vitimizacdo da populacédo negra
alcangou 73 pontos, ou seja, morreram proporcionalmente 73% mais negros do que brancos.
Em 2012, esse indice subiu para 146,5, fazendo com que a vitimizagdo negra no periodo, de
2002 a 2012, mais que duplicar '® (SOUZA, 2015). No “Mapa da Violéncia 2015:
Homicidios de Mulheres no Brasil” ficou demonstrado que, no periodo de 2003 a 2013,
enquanto a violéncia contra a mulher branca apresentava um recuo de 9,8%, o total de
assassinato de mulheres negras aumentou 54,2% (WAISELFISZ, 2015). Em 2013, morreram

assassinadas 66,7% mais meninas e mulheres negras do que brancas. De acordo com

1% °SOUZA, Murilo. CPI conclui que hd “genocidio simbélico” contra jovens negros no Pais, jul. 2015.
Reportagem. Disponivel em: <http://www?2.camara.leg.br/camaranoticias/noticias/DIREITOS-
HUMANOS/492785-CP1-CONCLUI-QUE-HA-%E2%80%9CGENOCIDIO-SIMBOLICO%E2%80%9D-
CONTRA-JOVENS-NEGROS-NO-PAIS.html.>. Acesso em: 07 nov. 2015.
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Albuquerque e Fraga Filho (2006), no Brasil, as prisbes estdo abarrotadas de negros, em

proporcao muito maior do que eles sdo na populacédo do pais.

Os dados que acima apresentamos sdo oficiais e autoexplicativos. Para qualquer
indicador social considerado (educacéo, saide, moradia, lazer), os negros (pretos +
pardos) se encontram em situacdo desfavoravel em relacdo a populagdo branca
brasileira. Esses indicadores deixam evidente que no Brasil o racismo ndo se
resume a episodios individuais de discriminagdo. O racismo estd amplamente
disseminado, tem raizes historicas profundas e por isso representa um significativo
obstaculo para que os negros possam progredir na vida, além de aumentar o risco de
morte prematura. (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006, p. 302).

Todos esses dados apresentados demonstram os gravissimos problemas que a politica
brasileira necessita enfrentar, uma vez que o legado historico para a populacdo negra
produziu condi¢bes perniciosas que necessitam de estratégias publicas para sana-las. O
irbnico é que o mesmo pais capaz de produzir os dados que apontam para o problema, criar
orgéos e projetar politicas publicas, € 0 mesmo que, por meio de seu braco armado e de

outras instituicdes, €, também, a causa do problema.

4.1.1 O percurso intelectual do conceito de “raga”

Raca e racismo sdo produtos da modernidade: a ciéncia moderna esculpiu a ideia de
natureza imanente, da qual provém um determinado carater, uma determinada psicologia,
moral e capacidade intelectual. Contudo, a palavra “raga” ¢ anterior a essa ideia moderna,
sendo, até entdo, compreendida pela chave teoldgica que justificou, ubiquamente, o
escravismo. E de conhecimento geral o mito de que os negros sdo descendentes de uma tribo
amaldicoada de Canad, a tribo de Ca. Partindo desse principio, escravistas acreditavam que
possuiam uma missdo civilizatdria redimidora dos perdidos filhos de C&, apurando-os por
intermédio do cristianismo e da ética do trabalho (GUIMARAES, 2003). De acordo com
Guimardes (2008b), o primeiro registro conhecido da palavra “raca”, de forma a designar a
divisdo dos seres humanos em espécies, aparece num artigo publicado em Paris, em 1684,
assinado por Francois Bernier. Todavia, as teorias raciais surgem apenas no século XIX,
deslocando as classificagbes de cor, ja utilizadas, na relacdo entre povos, criando nomes
pretensamente cientificos, como caucasianos, mongoloides, para amarelos, negroides, dentre

outros.
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O discurso cientifico, no Brasil, ganhou corpo por meio da difuséo do cientificismo na
Europa, em fins do século XIX. Neste continente, no mesmo periodo, ao final do século XIX,
as explicagdes sobre 0 mundo social baseadas em raca ou clima ja haviam sido suplantadas
pelas explicacBes baseadas no social e na cultura (GUIMARAES, 2003). Os intelectuais
brasileiros principiaram a almejar a compreensdo e o debate acerca da possibilidade de
formacdo da cultura brasileira e da identidade nacional. Inexoravelmente, tais reflexdes
acabaram por se unir a questdo da raca, uma vez que, em solo nacional, procurar uma
resposta ao que ¢ “ser brasileiro”, ou seja, o tema da “identidade”, que referendaria
brasileiros, sempre remeteu as particularidades locais (SCHARWCZ,1999). A problematica
racial foi colocada pelos precursores das Ciéncias Sociais brasileiras por um vies claramente
racista, em fins do século XIX e inicio do século XX. Além de se preocuparem com o fazer
tedrico, havia uma profunda e persistente questdo de ordem prética, que era elaborar um
projeto para uma nagdo e um povo. Segundo Ortiz (2012), nesse contexto, encontrava-se 0
intelectual brasileiro instigado ante a explicacdo do suposto “atraso” brasileiro, combinada a
expectativa de construir um povo e uma nagéo, no presente, visando o futuro.

O século XI1X testemunhou a validacéo da dominacéo racial em sua ciéncia, propondo
que caucasoides eram superiores a outras racgas, e criando, assim, uma hierarquia de tipos
bioldgicos. Cabe ressaltar que o racismo cientifico foi utilizado para legitimar a hegemonia
do mundo ocidental, por meio da explicagdo de que a “superioridade” da Europa era
decorrente de leis naturais, fornecendo, dessa forma, um salvo-conduto para a dominagéo de
um povo sobre o outro. No Brasil, o estudo sobre raca sé se deu em fins desse século, época
concomitante com a abolicdo da escravatura. Quando as teorias racistas aportaram no Brasil,
ja haviam sido desacreditadas na Europa, locus onde foram gestadas. Tais estudos tiveram
inicio nas Ciéncias Bioldgicas e criminais, mais especificamente no campo da eugenia, que
buscava a compreensdo da hereditariedade como técnica para melhorar a procriacdo. Nesse
ambito, o negro era considerado como raga inferior, € 0 mestico, como degenerado. Somando
ao clima tropical, que também era causa do enfraquecimento biolégico e mental dos
individuos, a populacdo brasileira era tida como um exemplo de populacdo biologicamente
degenerada (TELLES, 2012). No alvorecer do século XIX, guiando-se pelos parametros
epistemoldgicos das Ciéncias Naturais, nascentes de sua época, Georges Cuvier categorizou e
classificou grupos étnicos humanos (SCHWARCZ, 1993). Posteriormente, o conde Joseph-
Arthur Gobineau, autor classico da literatura mundial racialista, em sua obra Ensaio sobre a
desigualdade das ragas humanas, publicada entre 1853 e 1855, procurou demonstrar a

existéncia de racas superiores e inferiores, e que 0s acontecimentos humanos eram sempre 0s
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produtos das lutas entre elas. Em 1869, Gobineau desembarcou no Brasil, a titulo de exercer a
funcéo de diplomata do governo francés, aqui permanecendo por 15 meses. Por meio dessa
experiéncia, Gobineau ‘“constatou” o que ja havia escrito: que a civilizagdo brasileira estava
condenada a degeneracdo e a decadéncia moral e fisica, por causa da miscigenacdo racial. A
obra de outros tedricos racialistas europeus, como Louis Agassiz e Gustave Le Bon, tomou
igualmente como exemplo negativo a miscigenacao que ocorria no Brasil, para constituirem
suas teorias raciais (MASIERO, 2002).

Todas as teorias raciais desse periodo foram influenciadas pelo “darwinismo social”.
Com a publicacdo, em 1859, de A origem das espécies, a teoria bioldgica de Charles Darwin
foi extrapolada para o ambito social, sem o endosso do cauteloso autor*®. Herbert Spencer
procurou aplicar o conceito de evolucdo a esfera social, sublinhando que, no decurso
evolutivo da civilizagdo, as culturas mais atrasadas seriam eliminadas, e as mais “fortes”, ou
mais aptas, seriam perpetuadas. De concepc¢do inversa, Francis Galton, fundou um novo
campo de estudo denominado “eugenia”. Tendo sua origem etimologica do grego eu = boa e
genus = geracdo, Galton propunha uma intervencdo impelindo a evolucdo cultural e social
dos povos pela reproducdo dos melhores individuos, assegurando contra a decadéncia racial e
a ma descendéncia. De acordo com Telles (2012), as ideias cientificas sobre raca propostas
pela eugenia enfatizavam a condicdo de inferioridade dos negros e de degenerescéncia dos
mesticos. Igualmente, pontuavam que os climas tropicais, como o do Brasil, enfraqueciam a
integridade mental e bioldgica dos seres humanos. A eugenia podia ser uma estratégia
“positiva”, ou “negativa”. A primeira dizia respeito a uma estratégia de protecdo e incentivos
para a reproducdo dos melhores individuos, que possivelmente legariam boas qualidades aos
seus descendentes. A Ultima, por sua vez, propunha uma regulamentacdo dos casamentos
inter-raciais, ou envolvendo tipos “desviantes” (como loucos, alcoolatras, epiléticos, etc.),
visando retardar o nascimento de degenerados. A presenca do darwinismo social e do
positivismo de Auguste Comte era forte no pais (ORTIZ, 2012). Ou seja, tratava-se de um
discurso cientifico, a época, que possibilitou a hierarquia entre sociedades e populacdes
humanas, fundamentadas em doutrinas complexas. Autores como o0s citados acima
influenciaram fortemente os intelectuais brasileiros, que assumiram como certos os ideais de

superioridade moral e cultural das racas brancas. Embora as teorias raciais tenham chegado

196 Na realidade, houve uma deturpacéo das teorias darwinistas, no que tange & sua concepcao evolutiva, 0 que
ndo foi sequer manifestado pelo biélogo. Tal desvirtuacdo de ideias pretendeu extrapolar a evolucdo bioldgica
das espécies para a evolugdo histdrica e cultural dos povos, conforme feito por Herbert Spencer. De acordo com
Masiero (2002), apesar de o nome de Spencer ter ficado associado ao de Darwin, por intermédio do propalado
termo “darwinismo social”, a ideia de evolugao ja era utilizada e bem corriqueira em outros sistemas filosoficos.
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tardiamente ao Brasil*®’, Schwarcz (1993) ressalta que o pensamento racial brasileiro lidou
antes com uma originalidade do que com a transplantacdo acritica de um modelo alienigena,
efetivando um esfor¢o de adaptacdo aos problemas referentes a construcdo de um argumento
racial no pais.

Ortiz (2012), ao dissertar sobre as interpretacGes raciais difundidas no Brasil, tidas
como paradigmas cientificos, em fins do século XIX e inicio do século XX, procura explicitar
0 pensamento de alguns autores brasileiros, precursores das Ciéncias Sociais no pais, como
Silvio Romero, Euclides da Cunha, Arthur Ramos e Nina Rodrigues. Pardmetros de raca e
meio serviram como o fundamento do solo epistemoldgico desses autores. Segundo Santos e
Maio (2008), o paradigma racial € inaugurado por volta de 1870, e tem em Silvio Romero
uma importante expressao para a “geracao realista”. Euclides da Cunha e Silvio Romero, por
exemplo, dividiram a ontologia da populacdo brasileira: para o primeiro, havia o carater
distinto do mulato do litoral, do mestico do interior, do mameluco amazonense; para 0
altimo, os habitantes das cidades, das matas, das praias, dos rios, dos sertdes. Clima e raca
eram os termos deterministas da natureza indolente do brasileiro, além de sua inferioridade
intelectual e sua forte sexualidade, tomando-o como um ser incapaz de atos previdentes e
racionais, sob os auspicios do clima tropical, impedindo o pais de adentrar na modernidade.
Tornava-se presente um quadro interpretativo pessimista do pais, onde a natureza suplantava
0o homem. Igualmente, aqui, a cultura superior europeia teria dificuldades de se enraizar,
demarcando um estagio evolutivo ainda barbaro. A problematica racial é, ainda, mais
abrangente, quando comparada ao meio. Silvio Romero, inclusive, considerava a raca mais
importante do que o meio; Nina Rodrigues, por sua vez, apontava que a mesticagem poderia
ser responsavel pela faléncia da na¢do, sua suprema degenerescéncia (SCHARWCZ, 1999).

Contudo, havia uma realidade empirica de miscigenacdo, sendo que o quadro de
interpretacdo social atribuia a raca branca uma posicdo de superioridade na construcdao da
civilizagdo brasileira, ou seja, perpassava uma ideologia de supremacia racial do “mundo”
branco. Dessa maneira, os elementos “negro” e “indio” eram tidos como entraves ao processo
civilizatério. Sendo o mestico uma realidade concreta, a tematica da mesticagem foi tida
pelos intelectuais do periodo como um dilema: perante a realidade brasileira, quais sdo suas
possibilidades, enquanto na¢do? Manuel Bonfim, intelectual que, embora contemporéneo aos

demais supracitados, possuia uma visdo diferente das interpretacdes pessimistas daqueles que

197 Ao final do século XIX, a Sociologia se formou na Europa. As explicacdes sobre o mundo social, baseadas
em raca ou clima, sdo abandonadas em prol de explanages baseadas no social e na cultura (GUIMARAES,
2008h).
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absorviam o evolucionismo aos parametros da raca e do meio. Bonfim, ao contrario de Silvio
Romero, Euclides da Cunha e Nina Rodrigues, considerava a mistura racial como
renovadora. Partidario do progresso e da civilizacdo europeia, Bonfim postulava que a
mistura racial favoreceria um ponto de equilibrio entre caracteristicas orientadas a evolucéao
civilizatoria (ORTIZ, 2012). Nesse contexto, cabe ressaltar que Nina Rodrigues, considerado
um dos primeiros antropdlogos avant la lettre do Brasil (SCHWARCZ, 1999), foi um
seguidor do criminologista italiano Cesare Lombroso, principal expoente da Antropologia
criminal, argumentando ser a criminalidade um fenémeno fisico e hereditario, e que ficou
famoso pelas suas técnicas de craniometria.

Rodrigues afirmava ser necessaria a criacdo de legislacdo diferente para brancos e
negros, pois estes possuiam propensdo ao crime; logo, devido as suas capacidades morais
reduzidas, deveriam ser julgados de forma mais branda (TELLES, 2012). O médico e
antropdlogo fisico Jodo Baptista de Lacerda, do Museu Nacional do Rio de Janeiro, defendia
que o Brasil encontrava-se no bom caminho do branqueamento, ou seja, era um eugenista de
estratégia positiva da mistura racial'®® (SANTOS; MAIO, 2008). Outros eugenistas, mais
“radicais”, como Renato Kehl, enfatizando politicas mais agressivas, defendiam a
esterilizacdo de degenerados e criminosos, exames pré-nupciais compulsérios e controle
formal da natalidade (TELLES, 2012). Baseado em parte da intelectualidade brasileira,
poderiam, nesse momento, ter sido criadas leis racistas no pais.

Esse primeiro momento de reflexdo racial foi marcado pela penetracdo de ideias
racistas na intelectualidade. Cronologicamente, situou-se no periodo de pds-abolicdo da
escravatura e da proclamacdo da Republica, sendo que, até entdo, a presenca do negro,
enquanto uma categoria social, havia sido marcada por um silenciamento sobre as etnias
negras que povoavam o Brasil. (ORTIZ, 2012). Desse momento em diante, a problematica
racial passou a ser levada em conta, sendo que, ja em finais do século XIX, o recorte
conhecido sob a chancela de “estudo de negros” ganhava destaque e seguidores
(SCHWARCZ, 1999).

A partir das primeiras décadas do século XX, o Brasil passou pelo processo de
urbanizacdo, aceleramento da industrializacdo, desenvolvimento da classe média, e
surgimento de um proletariado urbano (ORTIZ, 2012), o Sul e o Sudeste em ritmo mais

acelerado que a porcdo norte. De acordo com Schwarcz (1999), entrava em curso um

1% Foi no Congresso Internacional das Racas, em 1911, realizado em Londres, que Lacerda proferiu um
discurso centrado na esperanca no branqueamento, prevendo um pais cada vez mais branco, e,
consequentemente, evoluido populacionalmente (SCHWARCZ, 1993).
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movimento gque negava tanto o argumento racial quanto o pessimismo das teorias darwinistas
sociais. O periodo antiracialista se cristalizou, basicamente, nos anos 1920 e 1930. Dentro
desse contexto, surge a emblematica obra de Gilberto Freyre, Casa grande & senzala,
publicada pela primeira vez em 1933, que, juntamente com a Semana da Arte Moderna de
1922 e os modernistas, perseguiu uma ideia nova de Brasil e de povo brasileiro
(GUIMARAES, 2008a).

Essa geracdo vai enfrentar o problema nacional fundamental, qual seja: ndo temos
mais escravos e agora ndo podemos mais fazer de conta que o negro livre é caboclo,
que o negro livre é indio. Vai ser preciso incorporar agora esse povo, essa raga,
nessa nagdo nova, criar simbolos nacionais. Foi isso que a geragdo de 1920 fez, num
periodo muito fértil da nacionalidade, da qual participaram todos, inclusive 0s
movimentos negros da época. [...] Pois, simbolicamente, os negros foram
incorporados sim, por Freyre (1933), por Maério de Andrade (1944), pelos
folcloristas, pelos modernistas (GUIMARAES, 2008a, p. 72).

Gilberto Freyre foi herdeiro de uma familia latifundiaria do Nordeste, educado em
escolas locais de missionarios estadunidenses. Formou-se pela Universidade de Baylor, no
Texas, entre 1917 e 1920, pds-graduando-se na Universidade de Colimbia. Freyre foi aluno
de Franz Boas, nos Estados Unidos, antropdlogo antirracista que havia proposto que as
diferencas raciais eram basicamente culturais e sociais, e ndo biolégicas (TELLES, 2012). A
obra de Freyre pode ser compreendida como revolucionaria, pois, em 1930, Freyre foi 0 mais
radical critico do racismo, ideologia presente nos circulos eruditos brasileiros (MAIO,
1999a). Portanto, Freyre reeditard a tematica racial de estudo como chave de compreenséao
para o pais, embora ndo mais em termos estritamente raciais, mas aderindo ao culturalismo de

Boas. Dessa forma:

Gilberto Freyre transforma a negatividade do mestico em positividade, o que
permite completar definitivamente os contornos de uma identidade que had muito
vinha sendo desenhada. S6é que as condicdes sociais eram agora diferentes, a
sociedade brasileira ja ndo mais se encontrava num periodo de transi¢do, 0s rumos
do desenvolvimento eram claros e até um novo Estado procurava orientar essas
mudancas. O mito das trés ragas torna-se entdo plausivel e pode-se atualizar como
ritual. A ideologia da mestigagem, que estava aprisionada nas ambiguidades das
teorias racistas, ao ser reelaborada pode difundir-se socialmente e se tornar senso
comum, ritualmente celebrado nas relagdes do cotidiano, ou nos grandes eventos
como o carnaval e o futebol. O que era mestigo torna-se nacional (ORTIZ, 2012, p.
41).

O argumento central de Freyre era o de que a familia patriarcal dos latifundios
escravistas, caracteristicos dos séculos XVI1 e XVII, assinalou o caldeirdo de mistura inter-

racial, que harmonizou diferencas e diluiu conflitos. Dessa forma, um novo “povo brasileiro”
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foi criado e assimilado. A miscigenacdo deu-se por motivo de auséncia de mulheres brancas
para os colonizadores portugueses, que possuiam uma predisposicdo para a mescla cultural,
uma vez que, por terem sido governados por mouros por mais de quinhentos anos, estavam
acostumados com povos de pele mais escura. Essa doutrina, chamada de “luso tropicalismo”,
justificava a colonizacdo portuguesa, argumentando que, devido, sobretudo, a sua tolerancia
racial, 0s mesmos seriam 0s Unicos colonizadores europeus capazes de criar uma nova
civilizagdo nos tropicos. E, conforme mencionado acima, tendo vivido durante alguns anos
nos Estados Unidos, pais com segregacionismo racial formal, ndo é muito dificil inferir que o
contraste entre os sistemas de relacdes raciais estadunidenses e brasileiros, vigentes naquele
periodo, tenha levado Freyre a concluir que havia pouco ou nenhum racismo em sua terra
natal (TELLES, 2012). Embora Freyre tenha oferecido uma interpretacdo inesperada para a
sociedade brasileira, introduzindo os estudos culturalistas como modelo de analise, e
invertendo o pessimismo interpretativo do periodo anterior, Freyre também manteve
intocados os conceitos de inferioridade e superioridade racial. Sua novidade estava na: “[...]
interpretacdo que descobria que faz com que a miscigenacdo pareca sindbnimo de tolerancia e
habitos sexuais da intimidade se transformem em modelos de sociabilidade” (SCHWARCZ,
1993, p. 276). Como Freyre aquilatava um nome de prestigio, ndo s6 no Brasil, angariando
um séquito de seguidores por meio de sua obra, a ideia da miscigenacdo como um aspecto
positivo das relagdes raciais brasileiras foi adotada por brasilianistas, como: Donald Pierson,
Marvin Harris e Charles Wagley. De acordo com Maio (1999a), Freyre participou de muitos
seminarios e conferéncias nos Estados Unidos e na Europa, teve artigos e livros publicados
em diversos paises, e, também, participou de foruns intergovernamentais, como ONU e
Unesco.

Contudo, se Freyre foi hébil em examinar a cultura e desqualificar o argumento
biolégico, ndo foi prédigo em levar em consideracdo os fatores socioeconémicos. Para
Freyre, assim como para seus seguidores, a desigualdade racial existente era um fenémeno
meramente residual do escravismo e, igualmente, da adesdo a valores culturais tradicionais.
Mesmo assim, para Freyre e seus seguidores, a discriminacdo racial era moderada, e as
diferencas raciais eram condicionadas pela classe social, alguns concluindo que havia
discriminacdo por classe, ndo por raga. Freyre tem, geralmente, seu nome ligado a ideologia

da democracia racial; contudo, sO veio a utilizar esse termo, pela primeira vez, em 1962,
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tendo afirmado, em 1940, que o Brasil era uma “democracia étnica”®® (TELLES, 2012).
Entretanto, foi por intermédio da sua obra que se fundamentou a ideia da auséncia do racismo
no pais, influenciando toda uma geragdo de estudiosos. De fato, foi Freyre quem popularizou
e desenvolveu a ideia da democracia racial, argumentando que o Brasil era o Unico pais,
dentre toda a sociedade ocidental, onde houve uma fusdo serena entre os elementos indigena,
africano e europeu, sustentando que o racismo nao grassava no Brasil, tal como no restante
do mundo. A miscigenacgdo constituiu o pilar central da ideologia racial brasileira, servindo
como metafora definidora da na¢do (TELLES, 2012). A critica aos seus trabalhos somente
comecaram a despontar a partir da década de 1940.

Dessa maneira, ja na década de 1950, a reputacdo do Brasil no exterior era a de um
pais racialmente harmonico. O contexto era do pds-Segunda Guerra Mundial, periodo
marcado pelo horror do genocidio e do racismo, e a Organizacdo das Nac¢Bes Unidas para
Educacdo, Ciéncia e Cultura — Unesco, instituicdo internacional criada logo ap6s o
Holocausto — entendeu que o Brasil poderia auxiliar o restante do mundo a construir um
convivio mais harmonioso, uma vez que a imagem positiva do pais o apresentava como um
propicio “laboratorio socioantropoldgico” (SCHWARCZ, 1999). Segundo Maio (1999a), no
inicio dos anos 1950, a Unesco decidiu patrocinar uma série de estudos sobre as relagdes
raciais no Brasil. A demanda externa era a de procurar apreender experiéncias que
destoassem do nazismo. Na contrapartida brasileira, havia interesse, por parte do pensamento
social brasileiro, em refletir os destinos do pais, e de inseri-lo no concerto das nacgdes
modernas. Dessa maneira, cientistas sociais brasileiros e estrangeiros assumiram o desafio
intelectual daquilo que ficou conhecido como “Projeto Unesco”.

O projeto, a principio, seria somente realizado na Bahia, uma vez que se tratava de um
lugar com grande contingente de negros, configurando-se em local privilegiado para o
convivio entre as racas. Contudo, devido a atuacdo de pesquisadores como Charles Wagley,
Costa Pinto, Roger Bastide, Ruy Coelho e Otto Klineberg, cientistas sociais favoraveis a uma
ampliacdo do projeto, por reconhecerem as diferencas geogréaficas no Brasil, acrescida da
visita do antropdlogo Alfred Métraux ao pais, na qual ele pdde constatar que o Brasil ndo era
a Bahia, reconhecendo a limitacdo do caso para as relagdes raciais brasileiras, S&o Paulo veio
a integrar ao rol de locais pesquisaveis. Métraux sublinhou que o caso paulista poderia alterar
0 otimismo com que se refletia o preconceito racial no Brasil, ja que S&o Paulo era um estado

em rapido processo de industrializacdo e urbanizacéo, e apresentava fortes tensdes raciais. O

109 Quem utilizou, primeiramente, o termo “democracia racial” foi Arthur Ramos, em 1941 (SCHWARCZ,

1993).
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Rio de Janeiro também se ajuntou como outro contraponto a experiéncia baiana.
Posteriormente, Recife também foi incorporado, por meio dos contatos entre o Instituto
Joaquim Nabuco, criado em 1949, por Gilberto Freyre, e a instituigdo. Maio (1999b) enfatiza
que, frequentemente, se afirma que a pesquisa da Unesco frustrou as expectativas da
instituicdo. Ao término dos estudos, a Unesco acabou saindo com um conjunto de dados
sistematizados sobre a existéncia da discriminacdo racial e do preconceito reinantes no pais, e
com a ideia de paraiso racial completamente desacreditada.

Em fins da década de 1950, Florestan Fernandes concluia sua pesquisa, patrocinada
por duas agéncias governamentais, Instituto Nacional de Estudos e Pesquisa (INEP) e
Comissdao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes), que era um
desdobramento do Projeto Unesco para o Sul do pais. De acordo com Maio (1999b), tratava-
se de 0 exemplo mais bem acabado de estudo da influéncia do Projeto Unesco no processo de
institucionalizacdo das Ciéncias Sociais no pais. O sociologo paulista e seus seguidores
demonstraram que a “democracia racial” era um mito, ¢ que o racismo era difundido na
sociedade brasileira. Tais pesquisadores enfocaram principalmente as relacGes verticais e a
desigualdade racial (TELLES, 2012). Fernandes e a chamada “escola paulista de Sociologia”,
pontuaram que, em areas tradicionais, como a Bahia e Pernambuco, onde ndo havia ordem
capitalista competitiva, até podia ser veridica a auséncia de preconceito; entretanto, em areas
“desenvolvidas”, como Sdo Paulo, haveria o preconceito e organiza¢io social em classes™™, e
0 consequente receio de que o negro pudesse tomar o lugar do branco na competicdo por
postos de trabalho. Assim, Fernandes e outros pesquisadores paulistas bateram de frente com
estudiosos, como Donald Pierson, que afirmavam que o0 preconceito ndo existia,
estruturalmente, no Brasil (GUIMARAES, 2008a). A interpretagio hegeménica de um Brasil
idilico, paraiso das convivéncias raciais harmonicas tinha sido posta em xeque, desnudando a

falacia da democracia racial.

Quando o Florestan Fernandes (1965) fala em mito da democracia racial, ele estava
querendo dizer o seguinte: essa democracia racial seria apenas um discurso de
dominagdo politica, ndo expressava mais nem um ideal, nem algo que existisse
efetivamente, seria usada apenas para desmobilizar a comunidade negra; como um
discurso de dominacao, seria puramente simbolico, sua outra face seria justamente o

19 De acordo com Guimardes (1995), Fernandes nunca concebeu a miscigenagdo como um valor, geralmente
ignorando a categoria “pardo”. O que o motivava, assim como seus outros colegas paulistas, era a questdo de
desenvolvimento e igualdade social. O preconceito e a discriminagdo, para Fernandes, se manifestariam como
mecanismos de manutencdo de privilégios de classe. Assim, “[...] embora atribuisse a escraviddo e a seus efeitos
sociais e psicoldgicos a dificuldade que os negros teriam em competir com os brancos nos mercados de trabalho
de sociedades de industrializagdo recentes” (TELLES, 2012, p. 6-7). Para Fernandes, o racismo tenderia ao
desaparecimento com o desenvolvimento do capitalismo e de sua ordem econémica.
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preconceito racial e a discriminacdo sisteméatica dos negros (GUIMARAES, 2008a,
p. 75).

Contudo, os anos que se seguiram nao foram os mais frutiferos para as pesquisas das
relacbes raciais, padecendo de um hiato de 15 anos na pesquisa das mesmas, devido a
repressdao do regime militar. O estudo ressurgiu com Carlos Hasenbalg, em 1978, que estava
procurando obter seu Ph.D., na Universidade da Califérnia, em Berkley. Hasenbalg concluiu,
ao contrario de Fernandes, que o racismo era compativel, de fato, com o desenvolvimento do
capitalismo no Brasil. Adquirindo novos significados desde a abolicdo, o racismo, a
dominacdo racial e o status inferior do negro, na sociedade brasileira, transformavam-se e
persistiam. Hasenbalg e seu colega da universidade de Michigan, Nelson do Valle e Silva,
apropriaram-se de dados estatisticos oficiais (IBGE) e elaboraram uma série de estudos sobre
desigualdade racial, trabalhando com as varidveis “renda”, “educacdo”, “mortalidade
infantil”, “ocupacdo”, ao longo dos anos 1980 (TELLES, 2012).

Hasenbalg e Valle e Silva demonstraram, claramente, que as desigualdades sociais e
econdmicas entre brancos e negros ndo podiam ser explicadas nem pela heranca do passado
escravista, nem pela pertenca de negros e brancos a classes sociais distintas; mas que as
desigualdades resultavam de diferencas de oportunidades de vida e de formas de tratamento
peculiares a tais grupos raciais (GUIMARAES, 2008a). De acordo com Guimarées (2008b),
um dos tracos mais marcantes do trabalho de Hansebalg foi o de deslocar a relacdo marxista
entre “classe” e “ra¢a”, argumentando que o racismo seria o determinante primario da
posicdo de ndo-brancos nas relacdes de producdo e distribuicdo, de forma destoante da
posicdo de Florestan Fernandes, ou seja, o determinismo econdmico. Para Telles (2012), a
partir do minucioso trabalho de Hasenbalg e Valle e Silva, restou pouca duvida no meio
académico brasileiro acerca da existéncia da desigualdade e da discriminacao racial no Brasil,
sendo tais pesquisadores de fundamental importéncia para os autores da segunda geracao dos
estudos sobre as relagdes raciais.

A geracdo dos anos 80 e, sobretudo, os trabalhos de C. Hasenbalg e N. do Valle e
Silva, de certa forma, se separaram dessa tradicdo ao estabelecer uma diferenca
entre grupos de cor e classes sociais, e de grupos de cor e posi¢do social. Tais
critérios levaram os pesquisadores, ndao s0 a ampliar estudos de distribuicdo de
renda, do acesso a educagdo e ao emprego, como a reintroduzir — de nova forma — a
categoria “raga” como variavel explicativa (SCHWARCZ, 1999, p. 293).

Em fins de 1990, a polémica racial novamente instaurou-se no pais, levando o tema a

tona com forga total nos meios académicos. O renomado socidlogo francés Pierre Bourdieu,
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juntamente com o colega Loic Wacquant, publicou na revista francesa Actes de La Recherche
em Sciences Sociales, em 1998, um artigo impactante, chamado “As Artimanhas da Razdo
Imperialista”. Segundo Sansone (2002), o artigo langava uma critica ao fendémeno do
imperialismo intelectual, apontando o perigo em se tomar os Estados Unidos, pais central na
producdo das Ciéncias Sociais, como termo de referéncia. Essa parte do artigo recebeu
aceitacdo por parte dos intelectuais brasileiros; no entanto, houve rechagos a outros

apontamentos dos autores:

Ora o que deixou surpreendidos e indignados muitos de nds, num artigo escrito
também por Pierre Bourdieu, o sdcioantropdlogo mais citado no Brasil, cuja
sagacidade tem feito realmente escola, é a forma pela qual este mesmo artigo aponta
a academia brasileira como um conjunto de repetidores das verdades USA em
termos de relacBes etno-raciais. Bourdieu e Wacquant concedem nenhum crédito
aquela longa série de pesquisadores das relagBes raciais, assim como aquele
importante grupo de historiadores das ideias que, ha décadas, indagam sobre os
dilemas colocados por idéias, as vezes aquelas de liberdade, que vém de fora, assim
como sobre o que significa dialogar com as idéias associadas a modernidade, que
chegam de outros contextos, freqiientemente acompanhadas de Operas cacofonicas.
Entre as pessoas que pesquisam as relagdes raciais, também para encontrar novas e
mais adequadas formas de combater o racismo a brasileira, como é pretensdo da
revista Estudos Afro-Asiaticos, “As artimanhas...” teve o efeito de uma bomba
(SANSONE, 2002, p. 6-7).

De acordo com Telles (2012), os trabalhos de socidlogos, como Pierre Bourdieu,
apontam para uma provavel ma compreensdo de uma parcela razoavel da literatura referente
ao assunto. Para Bourdieu e Wacquant (2002), houve uma mera transposicdo de concepgoes
de raca estadunidenses por parte dos analistas, apesar de diferencas empiricas tdo distintas
entre os dois paises. No artigo, defenderam que o Brasil é um pais menos racista, e que o
termo raca ndo teria relevancia no contexto brasileiro. Além disso, por meio da dendncia de
Uma suposta imposi¢ao da “tradicdo americana”, atacaram veementemente uma monografia
de 1994, Orfeu e o poder, escrita por Michael G. Hanchard, sobre os movimentos brasileiros
de consciéncia negra. Acusaram-na, inclusive, de ser um “veneno etnocéntrico”, julgando-a
como o epitome do imperialismo cultural estadunidense em tal area (FRENCH, 2002).
Segundo Bourdieu e Wacquant, Hanchard teria avaliado o Brasil e seu movimento negro por
intermédio dos contornos das relag@es raciais dos Estados Unidos. Acusaram-no, também, de
praticar “proselitismo” com o movimento negro brasileiro, tentando convencé-lo de que ele
deveria se espelhar no movimento por direitos civis dos Estados Unidos (HANCHARD,
2002).

Na verdade, Peter Fry ja havia acusado Hanchard de fazer uso de categorias nativas

dos Estados Unidos para compreender as relagOes raciais no Brasil, desprezando, dessa feita,
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as categorias nativas brasileiras, e, assim, fazendo crer que as categorias estadunidenses
servissem como conceitos analiticos™! (GUIMARAES, 2008b). Na avaliacdo de Telles
(2012), Bourdieu e Wacquant ndo estavam familiarizados com o Brasil, e suas conclusdes
ndo foram o resultado de uma compreensdo cuidadosa e sistemética do sistema racial
brasileiro. A leitura de Bourdieu e Wacquant estava baseada nos trabalhos dos académicos
que defendiam a democracia racial no Brasil, enviesando, dessa forma, seus resultados. Para
French, além de estarem prejudicados pela leitura superficial da literatura relevante sobre a
questdo racial, ainda ofereceram “[...] uma representacdo escandalosamente errdnea das
proposicdes centrais desta recente e significante contribuicdo para o debate em torno de raca,
cor ¢ nagao no Brasil” (FRENCH, 2002, p. 107), sem oferecer argumentos precisos,
tampouco citagdes, ou referéncias, as paginas de Orfeu e o poder.

Cabe ressaltar que a querela Bourdieu e Wacquant versus Hanchard demonstra que o
debate académico brasileiro continuava alentado. Conforme pontua French (2002), ha um
recente didlogo académico transnacional sobre a questdo racial no Brasil, envolvendo
pesquisadores nacionais e internacionais, dispostos a estudar a didspora africana no Novo
Mundo, notavel no boom de publica¢bes académicas que abordam questfes de raga, cor e
nacao, no Brasil. Conforme pontua Telles (2012, p. 45-46):

Nos anos 1990, a raga comegou a ser aceita como campo legitimo de estudo nas
ciéncias sociais do Brasil, refletindo o novo consenso de que raga e racismo eram
questbes importantes. Estudos sobre raca proliferaram em uma vasta gama de
disciplinares e foram realizadas pesquisas sobre questdes mais amplas do que nas
décadas anteriores. Essa mudanca sinalizou uma transformagdo importante na esfera
académica brasileira, na qual os estudos sobre raca passaram de ndo importantes ou,
no melhor dos casos, de uma area de pesquisa marginal dos anos 1960 até meados
da década de 1990, para se tornar um dos campos de maior interesse académico.
Isto se revela de forma clara no nimero de painéis sobre raca nas reunides
académicas brasileiras, particularmente na Anpocs, Associacdo Nacional de Pds-
graduacgdo de Pesquisa em Ciéncias Sociais. Mais digno de nota é que economistas
destacados, cientistas politicos e analistas de politicas puablicas passaram a se
interessar pelo assunto pela primeira vez e um ndmero crescente de jovens
socidlogos e antropdlogos brasileiros, inclusive uma nova geragao de académicos
negros, desenvolveria suas areas de pesquisa em torno das questées raciais.

Atualmente, ndo ha mais tentativas, dentre o meio académico brasileiro, de defender a
hipotese de que o Brasil seja uma sociedade sem racismo, sustentando-se em ideais ou mitos

ndo condizentes com a realidade. A partir dos anos 1970, o conjunto dos estudos néo

"™ Hanchard sofreu criticas de outras ordens. Militantes brasileiros e académicos — como a ativista do
Movimento Negro Unificado, Luiza Bairros (1996) — criticaram a posi¢do defendida pelo autor de que o
movimento negro era por demais culturalista, em detrimento de um ativismo propriamente politico. O autor
considera que somente esta estratégia de acdo, politica, poderia render bons frutos ao movimento negro
brasileiro, uma vez que a cultura nacional sempre foi e serd cooptada pelas elites brancas.
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duvidava mais da existéncia do preconceito (SCHWARCZ, 1999). O Brasil compilou
evidéncias suficientes, por geracfes anteriores, sobre desigualdade racial no pais. Dessarte,
afirmacdes simples sobre democracia racial sdo somente encontradas no senso comum. A
existéncia de preconceito e de discriminagéo racial, no Brasil, tem sido um consenso entre 0s
estudiosos das relacfes raciais no pais, como fatos inscritos na sociedade brasileira, desde 0s
classicos estudos patrocinados pela Unesco, na década de 1950 e, entre eles, aqueles
conduzidos por brasileiros como Florestan Fernandes, Thales de Azevedo, Oracy Nogueira,
Luis Costa Pinto; e estrangeiros, como Charles Wagley, Marvin Harris, e Roger Bastide
(FRENCH, 2002). De acordo com Schwarcz (1999), as pesquisas e autores que se
debrucaram sobre raca e etnicidade sdo muitos; em 1974, em um levantamento feito por
Solange Martins Couceiro, a relacao totalizava 857 livros. Em 1991, Luis C. Barcelos, Olivia
M. G. da Cunha e Tereza C. N. Aradjo indicaram um aproximado de 2.700 estudos sobre
“relagdes raciais e desigualdades”. O numero de estudos em torno da questdo aumentou no
periodo que vai de 1985 a 1990. Além disso, a partir de 1985, ano em que comegou a existir
documentacdo continua, os catalogos da Associacdo Nacional de Pds-Graduagdo e Pesquisa
em Ciéncias Sociais (Anpocs) contam com a presenca regular da temética, bem como a
constancia dos GTs (Grupos de Trabalho) e mesas-redondas. Ademais, a comunidade
académica de final dos anos 1990 se viu, igualmente, imersa nos debates sobre as acGes
afirmativas*?. Além da Anpocs, Pinho (2008) ainda destaca as reunides da Associacdo
Brasileira de Antropologia (Aba), os Congressos Nacionais de Pesquisadores Negros, 0s
encontros universitarios multidisciplinares, como o Encontro Nacional Universitario de
Diversidade Sexual (Enuds), e as reunides da Associacdo Nacional de Pos-Graduagdo em
Educacdo (Anped). De acordo com Telles (2012), ha uma continua e persistente producdo de
estudos quantitativos sobre a desigualdade racial no Brasil, como os produzidos pelo IPEA
(Instituto de Pesquisa Econémica e Aplicada), 6rgdo do governo federal, comissionado, no

ano de 2001, para conduzir estudos sobre desigualdade racial no pais.

12 De acordo com Guimarées (2008b), os argumentos utilizados para defender as politicas de acdes afirmativas,
no Brasil, ttm se pautado nas desigualdades raciais e na persisténcia de preconceitos e discriminacdes. A
argumentacdo direciona-se, principalmente, a justica social; secundariamente, apela-se para a “reparac¢do”, para
a diversidade, ou mesmo para sentimentos pan-africanos ou para a didspora negra. Por outro lado, os
argumentos contrarios as cotas fazem uma linha de defesa em nome da democracia racial e da modernidade
brasileira, sendo, aqui, entendida como ascensdo e integracdo sociais pela via da miscigenacdo bioldgica e
cultural, relegando a um segundo plano a representacdo politica e a igualdade econémica. Igualmente, ha um
temor de segregacdo racial, a partir do momento em que se torna necessario categorizar com base em rétulos
raciais. Segundo os criticos, além de isso reforcar o ciclo de racismo, a categorizacdo trata-se de uma
importacdo descabida dos modelos dos vizinhos do norte.
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4.2 A questdo racial durante o trabalho de campo

Conforme o disposto nas discussfes supracitadas, retomo, neste momento, a questao
de que os corpos sdo socialmente significados e se relacionam na arena social. A raga, como
uma categoria de andlise tomada do ponto de vista sociolégico e cultural, norteia as
interacBes sociais, a partir das identidades, que sdo construidas pela semelhanga e pela
diferenciacdo com o outro. Dessa maneira, as relacdes e interacbes sociais Sa0 processos
configurados em uma relagdo assimétrica, uma vez que o racismo € um fenémeno difundido
na sociedade brasileira. Portanto, emergiram situacdes em que as relagdes raciais se
evidenciaram, durante meu contato com o Batuque.

Algumas situacdes chamaram-me a atencdo por terem encenado, empiricamente, a
problemética das relac@es raciais. E o caso da vez em que fui prestigiar uma das mulheres do
Batuque, que iria receber a homenagem do Troféu Mulher Cidad, pela Prefeitura de Juiz de
Fora. Recebi o convite em méos, e quis estar presente no dia do tributo, uma vez que essa
pessoa sempre foi bem proxima e simpatica para comigo. Um dos familiares dela presentes
na ocasido me langou a emblematica pergunta: “E para vocé que ela trabalha?”. Para mim,
isso foi muito simbdlico e ilustrativo, no que concerne as relagdes raciais e desigualdades, no
pais. Provavelmente, ndo se teria passado o mesmo se eu fosse negra, afinal de contas,
pessoas brancas é que compdem o quadro majoritario de patrdes e patroas*®. A relacdo
presumida de uma pessoa branca, que nunca tinha sido vista antes por esse familiar, e a sua
parente negra, foi a de patroa e empregada, o0 que denota, claramente, que, simbolicamente, a
categoria dos brancos ocupa uma posicao de vida melhor que a dos negros, uma vez que a
situacdo de quem emprega € sempre mais confortavel, principalmente em comparagdo ao
trabalhador domeéstico.

O fato de que a compulsoriedade do registro na Carteira de Trabalho das empregadas
domeésticas, colocando-as no mesmo patamar dos outros trabalhadores, ter sido tdo recente
(2013), demonstra, explicitamente, o papel que tal segmento ocupa na cultura brasileira. De
outra feita, apos uma apresentacdo do Batuque, fomos convidados a comer uma canjiquinha,

cortesia do lugar de apresentacdo. Enquanto eles se encaminhavam para a copa, eu estava

13 por Gbvio, estou tratando “brancos” e “negros” como categorias. Haver uma relagdo em que um negro ou
uma negra esteja exercendo o lugar de patrdo/patroa, e uma branca de empregada doméstica, por exemplo, nao
muda o fato de que, estruturalmente, por razbes historicas, sociais e institucionais, o padrdo, a norma, é a
inversa. O resto sdo casos de excecdo que ndo explicam e/ou ilustram o funcionamento de uma sociedade.
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conversando com outra pessoa branca de classe média, e uma das senhoras me chamou para
ir comer também. Por motivos pessoais de escolhas alimentares, falei que ndo tinha fome no
momento, e agradeci. Ela retrucou, sorrindo: “Ah, vocés sdo ricos... Nao comem
canjiquinha, né?!”. Novamente, houve uma pressuposi¢do de nivel socioecondmico por causa
da minha cor e, talvez, do meu grau de instrucdo formal. Aqui, subjaz uma ideia que o0s
brancos, que sdo ricos, ndo comem canjiquinha, porque canjiquinha € comida de pobre. Por

5114 e as

mais que eu aprecie uma “boa canjiquinha”, ha um discurso sobre as “coisas de pobre
“coisas de rico”, dentre as quais, a comida. Muito provavelmente, o saber sobre o mundo
dessas pessoas do Batuque encontra-se enraizado nas suas vivéncias, 0 que demonstra, de
forma cristalina, as desigualdades raciais que grassam na sociedade brasileira.

Outro caso interessante foi 0 que, certa vez, me narraram: uma branca, tendo
apreciado muito certa apresentacdo do Batuque, comecou a apresentar certa assiduidade nos
ensaios do grupo e terminou por solicitar adesdo ao mesmo. Advertiram-na que ndo poderia,
que eles estavam 4 para representar escravizados, e estes eram negros™™. Disseram-me que a
mulher ficou com raiva e acusou o0 Batuque de estar praticando racismo. Se, de um ponto de
vista unicamente racional, retirando todo o contexto sécio-histérico, o racismo pode ser
pensado como hierarquia entre racas, do ponto de vista socioldgico, o racismo “inverso”,
conforme termo proposto por Cashmore (2000), ndo faz 0 menor sentido, afinal de contas, o
legado historico brasileiro imprime suas marcas na cultura e nas instituicbes. Nao existe um
conjunto de préaticas que perpetre o racismo contra pessoas brancas; ao contrario, este lhes
lega privilégios, fato que é constantemente corroborado por gozarem de melhores indicadores
socioecondmicos.

Havia, igualmente, uma discussdo que era gerada em torno da mdusica Maculelg,
mausica de capoeira de dominio publico nordestino (ver anexo). Maculelé foi incorporada no
repertério do Batuque na época da presidéncia de Marisa D’Agosto, e a parte que causava
polémica eram os versos: “Vamos todos a louvar / A nossa nagao brasileira / Salve a Princesa
Isabel/ Que nos livrou do cativeiro”. Por toda a discussdo ja desenvolvida neste trabalho a
respeito da posicao atual do movimento negro para com o 13 de maio e o heroismo concedido

a Princesa Isabel, ndo é de causar estranhamento que o presidente afastado possuia ojeriza a

14 «Coisas de pobre” e “coisas de preto” versus “coisas de branco” foram termos bastante encontrados durante a
pesquisa. Um dos integrantes do Batuque me afirmou que o grupo néo era valorizado por Juiz de Fora e pelos
juizforanos porque era “coisa de preto”, e, como “coisa de preto” ndo possui prestigio, o Batuque ficava
relegado a invisibilidade. Segundo tal pessoa, seria diferente se o grupo fosse “coisa de branco”.

5 Em um ensaio do grupo, Zélia aventou a possibilidade de permitir a entrada de pessoas brancas no grupo,
mas isso ndo foi um assunto retomado até o fim do meu trabalho de campo, sendo que essa ideia foi verbalizada
em fins de setembro de 2015.
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tal musica, de acordo com o que me foi informado. Entretanto, como 0os membros do Batugque
gostavam de cantar e tocar o0 Maculelg, eles, atualmente, recuperaram em seu repertorio, mas
isso rendeu umas duas ou trés reflexdes do grupo acerca do posicionamento a respeito da
Princesa Isabel.

No que tange a aspectos da vida dos integrantes do Batuque, as entrevistas '
forneceram um material rico a respeito de aspectos raciais imbricados em suas vivéncias.
Separei esta parte do trabalho nos seguintes topicos: trabalho e estudos; familia, infancia e
género; raca e racismo. Em torno desses eixos, orbitaram as respostas as minhas perguntas
nas entrevistas semiestruturadas, nas quais, geralmente, eu formulava as seguintes questoes:
“Vocé pode me contar um pouco da sua vida?” e “Como foi sua infancia e adolescéncia?”.

A maioria das entrevistas foi realizada na Casa dos Conselhos, a saber: um conjunto
de sete entrevistas, no dia nove de outubro de 2015, uma entrevista, no dia 28 de setembro de
2015, outra no dia trinta se setembro de 2015, e ainda outra no dia 08 de dezembro de 2015.
Consegui realizar sete entrevistas em um s6 dia, em uma vez que houve uma reunido para
fotografias do grupo, na Casa dos Conselhos, neste dia nove de outubro, em que aproveitei a
oportunidade para coletar o méximo de depoimentos possiveis. A primeira casa que eu visitei
para fazer a entrevista, dia 19 de setembro de 2015, foi a de Milton, no bairro Amazonas. Era
um domicilio simples, pequeno, de quatro cdmodos mais uma pequena area, alugado. Milton
divide sua casa com um cdo mestico de poodle, ja idoso. O homem foi muito simpatico e
solicito, apresentando boa vontade em responder as perguntas. Depois, fui visitar Dalva, no
dia 27 de setembro. Ela mora no bairro Progresso, em uma casa construida em um lote de sua
familia. A casa de Dalva é simples, pequena, bem arrumada e com a boa mobilia e
eletrodomésticos. Recebeu-me extremamente bem. No dia 10 de outubro de 2015, Elza
esperou-me no ponto de dnibus para me conduzir ao local ao qual me concederia a entrevista.
Haviamos combinado de fazer na casa dela, mas, ha tempos, ela reclamava que morava em
um local alugado muito pequeno, onde nem poderia me oferecer um lugar para sentar. Elza
esta construindo, aos poucos, uma vez que 0S recursos Sao escassos, uma casa em um terreno
que é de sua familia. Ela mostrou-me o local por fora. A entrevista deu-se na casa de uma
filha dela, que mora perto, pelos terrenos, da casa alugada onde mora Elza e a de sua filha,
serem proximos. A regido onde elas residem possuem caracteristicas de regides periféricas. O

acesso para a casa da filha segue por um pequeno caminho de chdo, um pouco dificil de

18| embrando que a entrevista foi divida entre o interesse no histérico do Batuque, orientado para quem
pudesse acrescentar alguma informagdo, e a trajetdria de vida dos integrantes, pergunta dirigida a todos os
batuqueiros que eu pude entrevistar. As informac6es prestadas, por fonte oral, a respeito do Batuque — Nelson
Silva, diretorias, pecas de teatro, etc. — estdo distribuidas ao longo do trabalho.
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atravessar por ser ingreme e irregular. Apesar de ser humilde, por fora, a casa era boa —
mobilia e eletrodomesticos — por dentro.

Elza era uma pessoa com gquem eu conversava bastante nos ensaios do Batuque, ja
possuindo um vinculo afetivo. A entrevista da Elis fiz na casa da Beth, pois, segundo ela, a
casa esta muito incompleta, faltando até cadeira para sentar. Fiz a entrevista da Elis e da Beth
no mesmo dia, dia 11 de novembro de 2015. Beth mora no bairro Bonfim, sendo a casa
relativamente espacosa e bem equipada. Elis me concedeu a entrevista primeiro, seguindo o
depoimento de Beth, que acabara de chegar de uma de suas faxinas, quando estava
terminando com a sessdo da Elis. E importante ressaltar que elas sempre se disponibilizaram

para auxiliar-me no que quer que fosse.

4.2.1 Trabalho e estudos

O trabalho é um aspecto da vida dos integrantes do Batuque, geralmente, bem
saliente. Quando eu solicitava que eles me contassem um pouco sobre suas vidas, era sobre
esse tema que, na maioria das vezes, ficavam as voltas por mais tempo. O trabalho marcou
profundamente a vida deles, desde cedo, em geral de forma ardua, tanto para os homens
quanto para as mulheres. Algumas das profissées mencionadas possuem um rango escravista,
principalmente as relatadas pelas mulheres. O servico de empregada doméstica foi evocado
por gquase todas como tendo feito parte de suas trajetdrias de vida. Todas as mulheres que
foram empregadas domésticas utilizavam o termo “casa de familia”, para Se referirem ao seu
local de trabalho, quase ndao se valendo do termo “empregada doméstica”. Melhor
explicando, quando se perguntava acerca das profissdes, a resposta, nesse caso, “Eu
trabalhava em ‘casa de familia’” era undnime para aquelas que foram empregadas
domésticas. “Casa de familia” ¢ um termo problematico, uma vez que, se as casas de pessoas
brancas, e com maior poder aquisitivo, eram as “casas de familia”, como deveriam ser
adjetivadas as casas das pessoas que trabalhavam, mas ndo moravam, nessas residéncias?
Orlandi (2012) adverte que, para se interpretar um discurso, que pode ser uma fala, conforme
ja esmiucado, o dito deve ser colocado em relacdo ao ndo dito, procurando pelo sentido das
palavras.

Assim, se existe uma “casa de familia”, ela existe em contraposicao a outra espécie de

lar, uma casa que nao pode ser dita “de familia”, insinuando um sentido ideoldgico pejorativo
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as relacOes afetivas e associagdes civis e comunitarias entre 0s negros brasileiros encontrado

na sociedade. Esse termo aparece no texto de Nabuco, datado de 1883:

Em qualquer nimero de um grande jornal brasileiro — exceto, tanto quanto sei, na
Bahia, onde a imprensa da capital deixou de inserir andncios sobre escravos —
encontram-se, com efeito, as seguintes classes de informagdes que definem
completamente a condigdo presente dos escravos: andncios, de compra, venda e
aluguel de escravos, em que sempre figuram as palavras mucama, moleque, bonita
peca, rapaz, pardinho, rapariga de casa de familia (as mulheres livres anunciam-se
como senhoras a fim de melhor se diferengarem das escravas) [...] (NABUCO,
2000, p. 87).

Depreende-se pelo trecho de Nabuco que “rapariga”, ou “senhora de casa de familia”,
eram termos usados antes da abolicdo da escravatura, tratando-se de um legado do passado
escravista brasileiro, que pesa, consequentemente, nas relacfes raciais brasileiras e em suas
assimetrias. Soma-se a isso o fato de que s6 houve lei que instituisse a obrigatoriedade da
assinatura em carteira assinada, reconhecendo, assim, o status de trabalhadora, e ndo de uma
pessoa “quase da familia”, uma “agregada”, destinada a exploragdo de mao de obra e com as
relacdes de poder obnubiladas, @ empregada doméstica, muito recentemente®’. Para Carvalho
(2008), as empregadas domésticas constituiram um mercado informal de trabalho, em um
texto anterior a inclusdo do segmento na Previdéncia Social, com predominancia de relacdes
pessoais que lembram praticas escravistas.

Quase todos os batugueiros, no momento, sdo aposentados. Clementina recebe o

118 5 BPC Idoso. Ela trabalhou, fora de casa, desde os 12

Beneficio de Prestacdo Continuada
anos de idade, tendo exercido funcBes de babd, cozinheira, copeira e lavadeira de roupas.
Quando ainda era crianga e morava na “roga”, ela trabalhava, em casa, quebrando pedreira
com sua mae: “Esse concreto que hoje ¢ feito na maquina, noés quebrava era na marreta”. Ela

contou-me sobre como comecou a trabalhar como babé, seu primeiro emprego:

Depois, quando foi um dia, eu sai pra passear com a minha mée, passando na rua,
na avenida Rio Branco, tinha umas patroa, assim, na janela, agradou de mim... Tava
eu e minha irmé, sabe?! Ai, agradou de mim pra baba. Dali, eu ja num fui mais pra
casa.

17 A CTPS néo precisava ser assinada, embora pudesse ser, caso houvesse interesse da parte que empregava.
Quase ndo se assinava. Dentre as entrevistadas, nenhuma teve a carteira assinada ao exercer a funcdo de
empregada doméstica, antes de a lei ser promulgada.

118 0 BPC é um beneficio da Assisténcia Social, no Brasil, realizado pelo Instituto Nacional de Seguridade
Sacial (INSS). Consiste no pagamento de um valor monetério de um salario minimo para idosos e pessoas com
deficiéncia, para as quais a respectiva familia ndo possua renda suficiente para 0s manterem e arcarem com suas
despesas, cujo parametro para concessao é de um quarto de salario minimo per capita.
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Clementina tinha doze anos nessa época, podendo-se dizer que era quase ainda uma
crianca. Ela, mais adiante, em seu depoimento, afirma que essa patroa era muito boa, e que
ela sempre deu sorte de ter patroas muito boas. Entretanto, Clementina tinha pouca idade e
foi retirada do seu convivio familiar, pois dormia na residéncia da empregadora,
permanecendo la durante toda a semana, realizando o servico doméstico para a mesma, sem
frequentar a escola. Mesmo que Clementina avalie a patroa como “boa”, a verdade era que
meninas muito novas eram subempregadas e privadas de coisas que outras criangas e jovens
brancas de classes mais altas gozavam. Quem recebia o dinheiro que Clementina ganhava de
sua patroa era a sua mae. Os frutos de seu trabalho ndo ficavam com ela, sendo destinados ao
auxilio familiar, uma vez que se tratava de uma residéncia de pessoas pobres. E interessante,
também, notar que Clementina fala que “tinha umas patroa, assim, na janela...”.
Provavelmente, trata-se de um sinénimo para mulheres brancas na janela, um status quase
ontoldgico que pessoas negras ndo gozariam. De acordo com Figueiredo (2008), por vezes, a
consciéncia da opressdo racial, bem como as de género e classe, sdo dificultadas por
intermédio do mascaramento das relacbes de poder presentes na relacdo entre patroa e
empregada doméstica.

Os estudos que refletiram sobre o emprego doméstico, por exemplo, tém destacado
gue hd uma ambiglidade no discurso sobre o trabalho doméstico que obscurece,
dificulta que as trabalhadoras domésticas tenham consciéncia da opressdo de
género, raca e classe que elas vivenciam. Frequentemente, as familias que
empregam as trabalhadoras domésticas adotam o discurso de que elas fazem parte
da familia, ao invés de serem consideradas somente como trabalhadoras. A
consequéncia imediata disso é que as relacbes de poder presentes na relacdo entre
patroas e empregadas sdo mascaradas, escondidas sob o discurso de um suposto
parentesco. Além disso, parece imprescindivel para a construgdo de uma
consciéncia de classe, em decorréncia disso, a busca por direitos associados ao
trabalho doméstico, que as trabalhadoras domésticas residam fora das residéncias
em que trabalham (KOFES, 2001; COSTA, 2008) (FIGUEIREDO, 2008, p. 245).

Igualmente foi dura a vida de sua sobrinha, Angela. Angela é aposentada, sendo que
pagou a prépria previdéncia como lavadeira, de forma autdbnoma, durante varios anos. Ela
comecou a trabalhar com treze anos, como empregada doméstica. Quando voltava para casa
de seu trabalho, ainda passava roupa, para entregar no outro dia as clientes de sua tia, 0 que
dificultou a persistir nos estudos. Quando perguntei sobre o quanto recebia de sua patroa, ela
ndo soube me dizer, somente afirmou que era pouco. Dolores, aposentada, foi camareira de
motel por trinta anos. Milton, aposentado, foi engraxate, servente de pedreiro, auxiliar de
caminhoneiro, motorista (particular, de 6nibus, de caminhdo), tendo comecado a trabalhar

com doze anos. Ja Orlando, aposentado, trabalhou como pintor por quarenta e trés anos.
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Comecgou a trabalhar muito cedo, com dez anos, pegando “lata de reboco™. Ja que seu pai
havia abandonado sua mée, ele e seus irméos precisavam ajudar em casa. Uma das falas dele
demonstra certa transmiss@o intergeracional e a reproducdo das relagdes de trabalho
historicamente legadas as populacgdes negras:

Na minha vida, passei muito trabalho. Nossa senhora. Eu tive que trabalhar cedo,
sai do colégio pra poder trabalhar, pra ajudar minha mée. Meus dois irmao, o irméo
mais velho trabalhava em Belo Horizonte com os antigos patrdes da minha mée.
[...] Minha mae trabalhou na casa de familia. Nao sei se ela era cozinheira. Depois,
a minha irma foi pra I4, pro lugar dela, trabalhar la. Eu fiquei com ela, aqui.

Aracy é pensionista, no entanto ainda trabalha, costurando em casa. Nao chegou a
trabalhar fora, porque seus pais possuiam problemas de salde. Logo, ela prestava cuidados
aos mesmos, enquanto seus irmaos trabalhavam fora. Aracy afirmou que sua familia passou
dificuldades, porém elas eram brandas. Elis, igualmente, é pensionista, tendo comecado a
trabalhar com oito anos de idade, para ajudar seus pais em casa. Foi trabalhar em fabrica aos
quatorze anos, como fiandeira. Assim como acontecia com Clementina, todo o dinheiro
ganho ia para sua mée, para ela fazer compras para a casa.

Ivone, aposentada, ainda faz faxina quando a oportunidade aparece. Ela ja foi
empregada doméstica e, também, ja trabalhou em restaurante. Comecou a trabalhar com
quinze anos, e passou muito tempo sem ter a carteira assinada. Jovelina, igualmente,
comecou a trabalhar com quinze anos de idade, em fébrica, tendo deixado esse emprego
quando se casou. Depois, passou a costurar em casa. Ismael, aposentado, comecou a trabalhar
com quatorze anos, vendendo jornal. Antes mesmo de completar os dezoito anos, tal como
Elis, ele ja trabalhava em fabrica. J& trabalhnou como marceneiro, em fabrica de tecido e em
construcdo civil. Durante um periodo conturbado de sua vida, esteve em situacdo de rua.
Dorival, aposentado, trabalhou na inddstria de couros e peles e como pedreiro, tendo, por fim,
conseguido um trabalho de regime estatutario em um 6rgéo da prefeitura, cargo no qual ficou
até sua aposentadoria. Wilson é aposentado como servidor publico da Prefeitura de Juiz de
Fora, tendo comecado a trabalhar um pouco mais tarde que os demais, com dezoito anos, ja
tendo trabalhado também em fabrica de meia e como chefe de cozinha.

Elza ainda ndo se aposentou. Ja trabalhou em grafica, com Nelson Silva, e como
empregada domeéstica durante muitos anos. Comegou como empregada doméstica aos onze
anos, seu trabalho na grafica foi anterior. Disse-me que, como empregada domeéstica,
pagavam muito pouco, além de ndo possuir garantia de direito nenhum, mesmo quando

adoecia. Dalva comegou, também, a trabalhar muito cedo, com dez anos de idade, tendo
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trabalhado como empregada doméstica, cuidadora de crianca em creche, faxineira,
cozinheira, lavadeira, passadeira. No momento, ja se aposentou, mas faz “bicos” quando
aparecem, em buffet ou fazendo faxina. Beth é aposentada, mas continua fazendo faxina.
Comecou a trabalhar com treze anos, como empregada doméstica. Nesse emprego, aprendeu
a “fechar” meias com sua patroa, uma vez que a mesma trazia pecas de malharia para coser
em casa. Como ela dormia na casa em que trabalhava, ficava costurando até as 22 horas, fato
configurado como uma clara exploracéo da jornada de trabalho. Depois, foi fechar meias, em
fabrica, ficando por 14 durante treze anos.

O nivel de educacdo formal dos integrantes do Batuque é, em geral, baixo.
Clementina, por exemplo, a mais idosa do grupo, 97 anos no documento, sendo que Seus
familiares afirmam que ela tem mais idade, ndo chegou a estudar. Ivone, que cuidava da casa
e de seus irmdos, estudou até a primeira série do ensino fundamental. Orlando, cujo pai
abandonou a mée e, em consequéncia disso, comecou a trabalhar aos dez anos, fez somente
até a segunda série do ensino fundamental. Elza, Elis, Beth e Dalva estudaram até a quarta
série; Beth assim me disse: “Pobre s fazia até o quarto ano, né?!”. Milton, ap6s perder uma
bolsa de estudos por ndo ter conseguido passar de ano, estudou até a quinta série. Ele estava
achando muito dificil a conciliacdo de estudo e de trabalho, e acabou perdendo o ano na
quinta série. Ismael estudou até a quinta série, Aracy até a sétima, e Jovelina e Dorival
completaram o fundamental. Os que estudaram por mais tempo foram Dolores, que nao
chegou a concluir o ensino médio, e Wilson, que finalizou o ensino médio (creio que Zélia,
também, mas carece de confirmacdo). Angela, que frequentou o colégio por muito pouco

tempo, assim narra sua dificuldade em conciliar trabalho e estudos:

Estudei, mas num valeu nada, porque eu ia pro colégio, chegava la pra dormir...
Chegava la cansada. Trabalhava o dia todo, sabe?! Que minha tia lavava muita
roupa pra fora. Trabalhava fora, lavava roupa pra fora. Eu ajudava ela também. Ela
teve nove filhos. Eu ajudei criar eles. Ai, eu ia no colégio de noite, mas chegava I3,
menina, eu ndo aprendi nada. Comegcava a aula, quando eu via, eu tava dormindo. E,
eu num aprendi nada, ndo. Eu escrevo, eu leio, mas conta, eu nao sei fazer conta.
Nao sei fazer, ndo. Mas eu escrevo, eu leio. Gosto de ler. Num leio muito mais, por
causa da minha vista, mas eu lia muito, sabe?! Agora num posso por causa da vista,
né?!

Nota-se que ou eles deixaram de estudar para trabalhar ou ndo conseguiram conciliar
as duas tarefas, necessitando “optar” pelo trabalho, em vez dos estudos. A baixa escolaridade
encontrada pelos membros do Batuque denota uma primazia na necessidade dessas pessoas
negras e pobres de se ocupar, primeiro, em se alimentar e se vestir, a si mesmos e a sua

familia, reproduzindo e retroalimentado desigualdades, uma vez que, pelo menos em tese,
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remunera-se mais quem tem mais anos de escolaridade. Sendo assim, a pobreza os afastou da
educacdo formal, e a baixa escolaridade os privou dos melhores postos de trabalho. No
entanto, eles relatam uma melhora nas condi¢des de vida das geragOes subsequentes,

principalmente as mais recentes.

4.2.2 Familia, infancia e género

Clementina nasceu e passou parte da infancia na “roga”, em Cotegipe/MG, que ¢ um
distrito da pequena cidade de Sim&o Pereira, nas proximidades de Juiz de Fora. E provavel
que essa propriedade, na zona rural, remonte a algum parente de Clementina que fora
escravizado em alguma fazenda de café. Segundo Clementina, no campo, ela e seus
familiares ndo compravam outros insumos além do querosene e do sal, trabalhando sempre
com a subsisténcia. Mais tarde, sua familia mudou-se para Juiz de Fora, indo morar no bairro
Alto dos Passos. O Alto dos Passos, que atualmente € um bairro de prestigio e de especulagdo
imobilidria, antigamente, em conjunto com o bairro Bom Pastor, outro “bairro nobre”,
formavam o bairro Lamacal, que possuia uma populacdo composta de negros forros, libertos
e de escravizados urbanos, em fins do século XIX (BATISTA, 2012). Clementina, ao longo
de sua vida, criou nove filhos, um deles, inclusive, na casa de uma patroa, uma de suas
“patroas boas”, que permitiu que ela ficasse com a crianca enquanto trabalhava. Angela
dividia a moradia, quando da sua infancia, com muitas pessoas, em uma pequena casa de dois
comodos, que no possuia luz elétrica ou agua encanada. As quatro da manhé, diariamente,
saia para apanhar lenha no mato, para cozinhar. Ela morava, juntamente com Clementina, sua
tia, e com Dolores, sua prima, no Dom Bosco, bairro pobre da cidade, que, a época, ainda era
chamado de Serrinha''®. Dolores confirmou que eles passaram muitas dificuldades, como a
escassez de alimentos e a falta dinheiro, inclusive para comprar calgado ou material escolar.
Frequentavam, portanto, a escola usando chinelo. Angela teve um s6 filho e sofreu alguns

dissabores com seu falecido marido. Dolores teve seis filhos.

19 Sobre 0 Dom Bosco ser um bairro pobre, trago este trecho de um depoimento concedido a Batista: “O Sr.

Barbosa foi morar na Serrinha quando la ndo tinha nada. Ele descreve com mindcias a geografia do local. Disse
que 0 bairro da Serrinha foi povoado pelo ‘pobre do pessoal’ que vinha das fazendas das redondezas. Depois de
1930, o pobre do pessoal foi ‘tocado como quem toca cachorro da fazenda’. O fazendeiro mandava ir embora
depois de 30 [por medo de alguma politica de Reforma Agraria]” (BATISTA, 2006, p. 103).
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Ivone foi criada s6 com seu pai e seus irmaos, ja que sua mde “saiu andando pro
mundo”. Segundo ela, nunca mais obteve noticias de seu paradeiro. Ivone, por ser a mais
velha das filhas, notar que ela era mais velha entre as filhas, ndo era a mais velha entre todos
0s irm&os, precisou cuidar dos irmdos e realizar todo o servigo da casa. Por tal motivo, teve
que largar muito cedo seus estudos. Afirma que sua infancia ndo foi boa, porque eles
passaram muitas dificuldades. Ivone teve onze filhos, mas quatro morreram. Ja Jovelina,
vilva, cuidou de seu marido que ficou acamado por oito anos, em decorréncia de um
derrame, um AVC. O pai de Jovelina deixou um terreno para ela, onde seus filhos (ela teve
cinco) foram construindo suas residéncias. Atualmente, no terreno, ha cinco moradias, e ela
pode gozar da companhia dos filhos e netos. Jovelina ndo reclama da situacdo financeira,
entretanto, relatou que teve bastante problemas conjugais, que a fizeram sofrer muito. Ela s6
comecou frequentar o Batuque e as escolas de samba depois de ter se tornado vilva.

Elza narrou-me dificuldades em sua vida. Quando crianca, assim como Angela,
morava numa regido que “‘era mato puro”, e tinha que buscar lenha para cozinhar. Tratava-se
de um lote na regido do Bonfim, lugar que, antigamente, era uma fazenda, na divisa com o
bairro Progresso (BATISTA, 2006). E nessa regido que moram outras trés mulheres que eu
entrevistei, dentre as quais Elza, que, com muitas dificuldades, vem tentando construir uma
moradia prépria, sendo que, no momento, mora de aluguel. Hoje em dia, trata-se de uma
localizagdo bem pobre, mas ja urbanizada. Teve sua primeira filha muito nova, aos doze anos
de idade, de parto normal (parteira), uma vez que, nessa época, ainda mais para a camada
pobre da populacdo, ndo era comum a realizacdo de cesarianas. Confidenciou-me, certa feita,
ter sofrido muito no parto. Elza tem quatro filhos vivos, mas foi mée de sete, perdendo uma
filha, inclusive, por causa de uma epidemia de meningite que se alastrou no bairro, trazendo
muito estigma para sua familia. Na sua familia, morreram seis pessoas por causa da
meningite. Elza descreveu um sentimento de humilhacdo em torno desse acontecimento, uma
vez que seus vizinhos se isolaram dela, com receio de ficarem doentes por contagio, evitando

até passar perto da sua casa, e fazendo apelos para que ela derrubasse seu domicilio.

Ai, minha filha, foi muita humilhacdo. O pessoal ia conversar, ndo deixava as
crianga deles chegar perto das crianca da gente. Nés ndo deixou nem as crianca ir
pra aula, com medo de alguém I& aparecer com isso, falar que foi, né?!, as crianca
que pegou. Mas, gracas a Deus, ja passou. Mas a gente nunca esquece, né?! A
primeira que morreu, a C., que chamava, ela saiu pra... Se ela tivesse viva, ela tava
da idade da S.... Ela saiu pra ir pra aula, boazinha. Menina, ela voltou com uma dor
de cabeca, com uma febre, que o pessoal foi levar ela |4 em casa. Levou ela no
Hospital-Escola, na época, ela foi chegando no Hospital-Escola, foi morrendo. Ai
gue descobriu que era meningite. A menina saiu boazinha, sem nada. Ai, ndo teve
jeito das professoras esconder mais, porque a menina que morreu, eles esconderam.
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Num falaram de que ela tinha morrido, ndo. Ai, ndo teve jeito, ndo. Eles veio
interceptar o grupo, ai descobriram que teve um caso de meningite 14, e as
professora abafou. Ai, veio reportagem. Al, cé ja viu, né?! Sabe como é que reporter
gosta, né?! Nossa mae. Veio reportagem, veio um monte de coisa. Eles foram la em
casa. Ai, mas foi um ano, que eu vou falar uma coisa com vocé. E muito triste, num
gosto nem de pensar.

Beth corroborou que ela e seus irmaos pegaram muita lenha no mato, quando crianca.
Disse que faziam isso as quatro e meia da manha. Depois, iam encher latdes de agua na bica,
uma vez que a avo era lavadeira e gostava de deixar as roupas bem limpinhas, no capricho
(“ela gastava muita dgua, que a Ultima agua que ela passava na roupa, tinha que sair igual a
agua da mina, sabe?!””). Como a mie dela trabalhava em fabrica, quem cuidava das criangas
era sua avo. Elis, por sua vez, confirmou que ela e seus irméos nunca tiveram, na verdade,
uma infancia, ja que foram trabalhar desde muito cedo.

Dalva, também, relatou ter trilhado uma caminhada dura. Comecou a trabalhar ainda
quando era crianga, com dez anos. Um casal de uma cidade a uns setenta quildmetros de
distancia de Juiz de Fora, conhecido de seu pai, estava procurando uma “menina” para
trabalhar no sitio deles. Seu pai “arranjou” Dalva para ir morar e trabalhar com eles. Sua mae
ndo queria que ela fosse, mas seu genitor mandou buscé-la e leva-la para esse casal. Depois
de dois anos e meio, ocorreu um acidente de trabalho que a deixou acamada, e, dessa

maneira, acabou por retornar a Juiz de Fora.

Como eu tinha que subir numa arvore, uma mangueira, né?!, eu tinha dois anos e
pouco que eu tava l&. Eu subi na mangueira pra limpar a janela, porque eu era
crianca, né?! Ai esbarrei num toco da arvore, me deu um hematoma muito grande
nas costas. Al, eu fiquei de cama, eu fiquei doente Ia. Ai uma senhora, até vizinha,
vizinha 4 da dona M., me trouxe, me trouxe escondido. Ela chama J.. Ela falou: “O,
vou te levar, mas vocé num fala com sua mée, pra num falar ndo. Se vocé ficar
assim, cé vai morrer”. Ai eu num podia andar, num podia nada, ai ficava 4, doente.

Para Dalva, se dependesse de seus patrdes, eles nunca iriam trazé-la de volta, nem
prestar assisténcia médica ou mesmo quaisquer cuidados basicos. Assim que melhorou, foi
procurar um novo servico, em uma creche de Juiz de Fora, tomando conta de criangas.
Casou-se com dezesseis anos, quando soube de sua gravidez, acontecimento que gerou
repudio em seu pai e expulsdo temporaria de casa, voltando a trabalhar seis anos depois.
Morou um periodo em Sao Paulo, porque seu ex-marido, marido naquela época, tinha falado
que havia arrumado emprego por la. Chegando em Sédo Paulo, todavia, abandonou-a a prépria
sorte. Dalva estava gravida e levava duas filhas a tiracolo. Nesse periodo, conseguiu pernoitar

em uma delegacia, pois os policiais que la trabalhavam tinham se apiedado da situacao.
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Colocava as criangas em uma cama improvisada em uma bacia de plastico grande que ela
havia ganhado, amaciando o lugar com capim colhido. Na parte da manha, procurava
emprego e pedia comida em bares, até que conseguiu uma casa para fazer o servico
doméstico. A patroa permitiu que ela morasse, com suas filhas, em sua residéncia. Por fim,
acabou retornando a Juiz de Fora, e fazendo uma casa em um lote pertencente a sua mée, no
bairro Progresso. Dalva foi mée de onze, mas perdeu trés, ainda pequenos.

Orlando foi pai de trés filhas, contudo, como a sua esposa abandonou a casa € 0
casamento, ele delegou a criagdo de suas filhas a uma irmé e para a sogra. Na inféancia,
gostava de jogar futebol, de frequentar bailes, e, mais tarde, de tocar em grupos de samba e
pagode. Aprendeu a tocar varios instrumentos de percussdo, ainda menino, sO pela
observacdo dos mais velhos tocando. Sobre sua familia, Ismael afirma que a infancia foi boa,
uma vez que foi criado por uma avé materna muito amorosa. Sua mée fazia uso de bebidas
alcoolicas e batia, as vezes, nele e nos seus irméos. Ele chamava a avé de mée, e a mée pelo
nome proprio.

Pelo exposto, percebe-se que a situagdo, em termos de desigualdade, possui um peso
ainda maior para as mulheres negras, em relacdo aos homens negros. Segundo Figueiredo
(2008), as mulheres negras compdem o segmento populacional com mais desigualdade no
acesso a educacdo e nos desniveis de renda, em comparacdo com os homens brancos (no topo
da hierarquia), homens negros e mulheres brancas. Mesmo quando possuindo um nivel de
escolaridade anadlogo ao das mulheres brancas, as mulheres negras recebem salarios mais
baixos. As mulheres negras encontram-se sempre na base da hierarquia socioeconémica,
sofrendo uma tripla opressdo: de género, raca e classe. Portanto, a concep¢do de raca é
diferente para homens e mulheres.

Além das problematicas relacdes de trabalho, quase todas as entrevistadas
mencionaram, direta ou indiretamente, que os afazeres domésticos eram avaliados como de
sua unica e exclusiva competéncia, somente pelo fato de serem mulheres, as vezes as levando
a realizar uma cansativa tripla jornada que envolvia estudos, trabalho fora e trabalho do
préprio lar. Quando faltava uma mée ou uma esposa a um homem adulto, valia-se da menina
mais velha para ocupar as fun¢des que cabem a uma mde e a uma esposa, menos a funcéo
sexual nos presentes casos. lgualmente como forma de tratamento diferenciado, Angela e
Beth apontaram como foram tolhidas quanto a transitar no espaco publico e acessar a
diversdo, enquanto os homens puderam se envolver com a musica desde cedo (Milton e

Orlando) e desenvolver suas habilidades musicais.
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Porque de solteira, antigamente, quando eu fui criada, eu ndo podia fazer nada.
Num podia nada. Tudo era proibido, né?! Tudo era proibido. Mo¢a num podia
participar de certas coisas. Escola de Samba eu nunca saia, quando eu era solteira.
N&o podia. Eu tinha vontade de sair de baiana na Escola de Samba. Vestir de
caipira, dancar quadrilha, nunca. Solteira, nunca. Fui fazer isso depois de casada.
Meu marido saia na Escola de Samba, eu saia. Ele saia batendo tamborim, e eu
fantasiada de baiana. Mas, de solteira, num podia nao. De jeito nenhum. Se saisse
com namorado, tinha que sair uma menina comigo. Ou a Dolores — pergunta a
Dolores, minha prima — ou, entdo, a irméd dela. Ali, ela safa comigo, pra ir no
cinema, pra ir pra um baile, e tinha que t4 em casa até dez horas tinha que ta em
casa. Nao podia passar desse horario, que eu tinha um pai de criagdo que era muito
enérgico, sabe? [...] O passeio que a gente fazia, eu e minhas colegas, de vez em
guando, era passear no Parque Halfeld, ou entdo na Rua Halfeld. Hoje, ¢é calcadao.
Antigamente, era Rua Halfeld. Eu falava: “Eu posso passear no Parque Halfeld com
a L.?”. Eu tinha uma colega que chamava L. Era uma vizinha. Era uma avenida.
“Coma L. ea C.?7”. “Pode.”. Ai, eu ia pra casa da minha tia, que eu ndo morava
com ele, ndo. Pra ele, eu so lavava a roupa dele e fazia comida pra ele. Cozinhava.
Mas morava com minha tia. A, ele falava que podia, eu ia pra casa da minha tia,
me arrumar. Ai me arrumava. [...] Ai quando eu ia, ele resolvia: “Cé num vai.”.
“Ah, mas por qué?”. “Porque ndo!”. Eu prontinha pra sair. Ai, menina... “Porque
ndo! Nédo toca mais no assunto”. Que que cu fazia? Ja ia comegando tirar as
pulseiras dos bragos, ia pra casa da minha tia, chorando. [...] Igual, hoje em dia, as
meninas saem hoje, volta amanhd, dorme na casa do namorado. Antigamente, num
tinha disso, ndo, minha filha. De jeito nenhum! Num fui criada assim, ndo. Depois,
eu tive medo de ter uma menina, e a menina ndo me obedecer, porque se ela fizesse
coisa errada, eu acho que eu num ia aceitar... Eu num fui criada assim. Num fiz
nada de errado. Eu sai da companhia da minha tia com vinte e dois anos, casada,
sabe?! Casei, no outro dia, eu fui embora.

4.2.3 Raca e racismo

Em relacdo a raca, para averiguar a autoclassificacdo dos batuqueiros, questionei:
“Qual € a sua raga ou a sua cor?”. O motivo de a pergunta ter sido feita dessa maneira remete
a uma orientacdo de Guimardes (2003). Para o autor, a classificagcdo por cor € orientada pela
ideia de raca, sendo cor uma categoria racial, e, aqui, vale lembrar que tomo raga como
categoria socioldgica e cultural. Guimardes afirma que raca ndo é um conceito nativo, e,
entdo, seria melhor perguntar “qual ¢ a sua cor?”, “como vocé se classifica em termos de
cor?”, e variacdes da pergunta, uma vez que, segundo ele, ndo tem como saber se 0
entrevistado aceita e/ou entende o termo “raga” conforme “cor”. Entretanto, sabendo que os
integrantes do Batugque possuem algum nivel de contato com os discursos do movimento
negro (por suas ultimas presidéncias serem militantes, por acompanharem o calendario negro
da cidade, por frequentarem algumas palestras e passeatas), € que 0 mesmo, ultimamente, tem
tomado como luta ideoldgica a questdo da raca, utilizei, portanto, ambas as categorias para

fazer a minha pergunta sobre autoclassificacdo racial.
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Com excecdo de Wilson e Jovelina, o termo “negro” pontuou as respostas, por meio
de variacdes como ‘“raga negra”, “cor negra”, ou mesmo “sou negro(a)”’. Wilson me
respondeu da seguinte forma: “Sou preto. Eu sou preto... Sou moreno, mas... Moreno e preto
é a mesma coisa.”. Jovelina, disse-me que era muito feliz. Acredito que ela pensou que a
resposta era Obvia, e que a cor/raca dela faziam-na ser uma pessoa feliz. No entanto, durante
as entrevistas, por vezes, se referiam a pessoas negras com os termos ‘“‘escuro(a)”’,
“escurinho(a)”, “crioulo(a)”, “nego(a)”, “de cor”. Ou seja, parece que, com a questdo feita
por mim, o(a) entrevistado(a) necessitava fazer uma reflexdo sobre sua identidade racial,
tornando-o mais alerta a melhor palavra a ser utilizada na resposta. Conforme visto, o termo
“negro”, ultimamente, ndo ganha adeptos somente na militdncia, mas na Academia e na
midia. Contudo, no decorrer de suas falas, outros termos apareciam em seus discursos,
provavelmente de forma pré-reflexiva, valendo-se de palavras acessadas nos seus cotidianos e
no senso comum — vale lembrar, também, que se trata de pessoas mais idosas e que 0 termo
“negro” s6 vem a ser mais utilizado nas tltimas décadas.

A questdo do preconceito veio a tona diversas vezes, na maioria das entrevistas. Quem
tocou na questdo, afirmou que ele sempre existiu, e que ainda existe na sociedade brasileira,
conquanto a maneira como eles explicavam o preconceito racial variava. Muitos, durante
entrevista, afirmaram que ndo se devia ligar para o preconceito, que se devia deixar isso para
14, ndo se preocupar com o assunto. Uma das entrevistadas falou a seguinte frase: “Eu num
gosto muito desse negdcio de preconceito nem da pessoa clara nem da pessoa escura. Eu acho
que nds somos viventes, ¢ que a vida ¢ amor”. As vezes, apareceu a culpabilizagio do proprio
negro, como se ele fosse o responsavel por se colocar na posicdo de sofrer racismo, ou seja,
insinuava-se que a culpa do racismo fosse dele prdprio. Conforme este trabalho vem
pontuando, nem todos os que sofrem preconceito tem consciéncia da prdpria opressdo em
todos 0os momentos, o que nao € algo dificil de se compreender, uma vez que o racismo, no
Brasil, é estrutural, ndo havendo motivos para se crer que 0s proprios negros nao possam, eles
mesmaos, reproduzir o racismo em algumas ocasides. A reproducdo do racismo, na sociedade
brasileira, € uma préatica difundida, embora somente os brancos possam ser beneficiados com

0 mesmo.

Os efeitos mais perniciosos da democracia racial nos brasileiros ndo brancos que
ndo sdo ativistas, conforme pretendo argumentar, sdo as multiplas dificuldades que
eles tém para distinguir os atos racistas de outras formas de opressdo, numa
sociedade que diferencia os brancos dos ndo brancos, ao mesmo tempo que impde
padrdes de repressdo em todo o corpo social (HANCHARD, 2001, p. 23).
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Em todo caso, os depoimentos sobre temas como raga, preconceito, discriminacao,
relacdes de trabalho, entre outros, apresentaram contradi¢cdes. Por exemplo, um mesmo
entrevistado, em um momento da entrevista, colocou a culpa do preconceito no préprio
comportamento do negro, e, alhures, falou sobre a dura realidade dos refugiados africanos.
Em outro caso, apontou-se que nao se ligava para o0 racismo e para pessoas racistas e,
posteriormente, sublinhou-se 0 quanto se ficou chateado com alguma discriminacdo. As
vezes, 0 racismo € reproduzido e condenado em um mesmo discurso, em momentos
diferentes. Isso tem a ver com o que Orlandi pontuou sobre os interdiscursos, que Sao
sentidos convocados, ja ditos por alguém, em algum lugar e em outros momentos,
provocando um efeito sobre o discurso, sendo o lugar onde, as vezes, funcionam as

contradicdes. Trata-se de algo:

[...] que vem pela historia, que ndo pede licenca, que vem pela memdria, pelas
filiagBes de sentidos constituidos em outros dizeres, em muitas outras vozes, no
jogo da lingua que vai historicizando aqui e ali, indiferentemente, mas marcada pela
ideologia e pelas posic¢des relativas ao poder [...] (ORLANDI, 2012, p. 32).

Elza apontou ter sofrido muito preconceito nos lugares em que ela trabalhou como
empregada doméstica. Narrou-me um caso em que ensinaram a um papagaio, animal
domeéstico de uma residéncia em que trabalhava, a proferir palavras com fins de diminui-la e
menospreza-la, como “a crioula”, “a macaca”, “a nega”. Elza sabia muito bem que haviam
ensinado tais impropérios ao animal. Em outra ocasido, um dos filhos de sua patroa tentou
estupra-la. Contou-me que, por vezes, os filhos de uma de suas patroas se divertiam chutando
suas pernas, sem que a patroa tomasse uma providéncia para fazer os meninos pararem.
Patroa gritando com ela era fato corriqueiro. Ja um patrdo seu se recusava a permanecer no
mesmo recinto que ela. Sobre a discriminacéo racial em outros lugares, ela afirmou que ndo
entra, de jeito nenhum, em uma das lojas de departamento do centro da cidade, uma vez que,
segundo ela, € sO adentrar o estabelecimento que ela vira suspeita de roubo e passa a ser
seguida por segurangas.

Elis contou-me que ela e seus irmaos iam para a escola com os pés descalcos, durante
o0 curto periodo que frequentaram a instituicdo. Sobre os problemas decorrentes da sua raga,

na escola, Elis assim me explicou:

As meninas zombavam de mim na aula, ela [uma amiguinha branca sua] achava
ruim, por causa que a gente ia descalgo. Ai, pegava, falava assim: “Cés fica rindo
dela, ndo. Cés num ta vendo que ela t& descalca que os pais dela num tem dinheiro
pra comprar sapato?!”. Ela achava ruim. A professora, ela num ligava. Na minha
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época, a gente que era de cor, a gente sentava la na Ultima classe... Na ultima
cadeira! As menina que era clara, tudo sentava la na frente. A gente era Ultima, t4?!
Professora tinha vez que nem dava confianca pra gente. Queria nem saber se
acertou, se fez certo o dever. Era muito dificil corrigir os dever da gente. Precisa de
ver! A gente era muito humilhado, boba. Precisava de ver.

Essa citacdo diz respeito a uma discriminacdo racial perpetrada tanto pelos pares
quanto pela autoridade maior dentro de uma sala de aula, efetivada por meio de préaticas
raciais segregacionistas, uma segregacao que nao € formal, mas técita, cotidiana e sistemética
endossada e posta em agdo por meio de praticas sociais e culturais. Pelos meus célculos, isso
ocorreu entre as décadas de 1950 e 1960, no Brasil “guiado” pela ideologia da democracia
racial. Quando eu perguntei sobre a composicéo de alunos, se havia mais negros ou brancos

em sua classe, ela assim prosseguiu 0 depoimento:

Tinha, assim, mais nego sem ser eu, né?! Tanto que a gente que era assim de cor, a
gente sentava na ultima carteira. A coisa mais dificil era ela chamar a gente pra ir no
quadro, fazer alguma coisa que ela mandasse, sabe?! Precisava de ver! E outra
coisa: a gente ndo sentava junto com a pessoa clara, a gente sentava junto com outro
da mesma cor. Era separado, t4?! Era a mesma classe, mas, vamos supor, aqui tem
uma aqui da minha cor, ela colocava a da minha cor junto comigo, pra sentar
comigo. Ela ndo punha uma branca pra sentar com a gente. E quase nem dava
confianga pra gente. Ali, a gente comecava a sentir aquela humilhacéo.

Elis contou-me que, certa vez, ela fora tdo importunada por uma menina branca, que a
chamou de “nega”, procurando causar-lhe ofensa, que ela acabou por dar-lhe uma “coga”.
Quando eu questionei sobre as motivacdes da sua colega, ela afirmou que foi com o intuito de
humilhar, de ofender. Mais para frente, ela assegurou que ndo se importava com o
preconceito, que ela ‘“fazia de conta que ndo tava acontecendo”. Mas, pelos seus
depoimentos, isso a atingia. 1sso porque ela deu uma coga em sua colega que praticou injdria
racial. Também, porque sentiu vontade de sair da escola, procurar outro colégio. Sua mae ndo

concordou com a troca de escola:

Ela falou: “Num vai sair da aula nada, ndo. Cés num vao deixar elas fazer isso, nao.
Se elas tem o direito, vocés também tém. Porque Deus...”, a minha mée sempre
falava assim: “Deus fez o homem, a mulher, a semelhanca dele, sem distingdao de
cor entre 0 negro, o branco, o indio, 0 mulato, 0 mameluque [sic].” Ai, eu num
entendi nada, né?!, o que ela quis dizer. Portanto, ela falou: “Num esquenta, n3o.
Cés vido estudar.”. Portanto, a gente era muito estudiosa sabe?! Ai, portanto, ela
falou assim: “Deixa eles achar que o mundo ¢ s6 deles. Mas o mundo ndo € so6
deles. E de vocés, também.”. Minha mée falava sempre. Minha av6 também falava.

E interessante notar que, por mais que Deus fosse um universalista, que criou a todos

sem distin¢do de cor, na acep¢do da mae e da avo de Elis, conforme informado pelo trecho
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acima, ela e seus familiares passaram ‘“na pele” a distingdo que a sociedade fazia. O
privilégio do branco fica exposto na constatacdo de que eles pensam que 0 mundo é so deles.
Elis prosseguiu afirmando que o Brasil possui diversas racas, e que, portanto, ndo havia
distincdo de cor. S&os os efeitos de uma ideologia, a da democracia racial, que néo
corresponde a realidade de preconceito e discriminacdo narrada por ela e por outros
integrantes do Batuque. Sobre os dias atuais, Elis afirma que ainda existe muito preconceito,
e que, tendo ela ido um dia ao centro da cidade de Juiz de Fora, para fazer compras, a
atendente deu prioridade no atendimento a uma branca, mesmo ela tendo chegado primeiro.

A questdo da criminalidade apareceu em algumas entrevistas, sendo atribuidas as
causas da criminalidade, ora alegando que a populacdo opta por seguir uma vida de crime ora
apontando para o “relaxamento” atual da familia, que ndo possui mais a autoridade de
outrora. Algumas questbes foram trazidas pelos membros do Batuque com a solicitacdo de
que eu ndo trouxesse para o trabalho, uma vez que diziam respeito as coisas intimas e
doloridas, que, por vezes, desencadeavam até o choro. Tratavam-se de questdes referentes a
familiares e pessoas queridas que foram presos, torturados, que se envolveram com drogas, e
que tiveram seus direitos civis violados, por intermédio de um racismo institucional
sistematico, infelizmente, corroborando o que pesquisas e estudos apontam.

Um integrante mencionou que, se o Batuque fosse um grupo branco, tudo seria
diferente. Tal afirmacdo encontrava-se em um contexto em que se versava sobre as
dificuldades encontradas pelo grupo. Entdo, estabelece-se um paralelo de obstaculos
encontrados, artisticamente, por um grupo negro, cujos membros, todos negros, passam por
dificuldades em suas vidas balizadas pelo marcador da raca negra. Alias, quando eu lancei a
reflexdo de que se eles pensavam que o Batuque buscava passar alguma mensagem para o
publico que estava assistindo, algumas pessoas, novamente, retomaram a questdo do
preconceito, a partir da escravizacdo dos negros na sociedade brasileira. Mais,
especificamente, apontavam que o Batuque resgatava raizes, de acordo com Wilson, dando
uma aula de histéria do Brasil, segundo Dorival. De acordo com Ismael, referindo-se a

musica “Samba de Pirapora” (ver anexo):

Passa muito coisa, muita mensagem, né?! Igual a histéria do... Que a gente canta
muito no Batuque, que eles falam do anjo. Eles falam que nunca ouviram falar, que
ndo existe anjo preto, né?! Esse canto serve de exemplo pra muita gente que ainda
ignora isso, né?! Essa prepoténcia, essa diferenca de cor. Entdo, tem um canto, que
se a gente prestar atengdo, da certo. A pessoa vai analisar, € € uma coisa que serve
de exemplo pra muita gente. Tem muito mais canto, né?! Mas esse € que mais eu
gravei, que mexeu mesmo, foi esse. Esse menino, essa histdria... O canto fala desse
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menino, que era anjo, que o pessoal falava que ndo existe anjo preto, né?! Eu
esqueci 0 nome da masica...

Por fim, quase todos me informaram que participam de atividades no Pré-ldoso e das
atividades carnavalescas (blocos e desfile), configurando um grupo de pessoas ativas e
simpaticas. Muitos destacaram que, ultimamente, as coisas estavam melhores em suas vidas,
alguns tecendo elogios aos governos de Lula e Dilma, que trouxe beneficios que foram
citados, como a PEC das domeésticas, alguns assentamentos, 0 aumento do poder aquisitivo, a
melhoria das condicGes de vida. Sobre o ultimo item, conforme ja mencionado, as casas que
pude visitar, por mais simples, exteriormente, e localizadas em regides periféricas, estavam

bem equipadas por dentro.

**k*

Ao aproximar-se das vivéncias dos integrantes do Batuque Afro-Brasileiro de Nelson
Silva, percebi que a producdo académica e estatistica referente a populacdo negra, no que
tange ao historico, ao sociocultural, e aos indicadores econdmicos, nao deixou de se revelar
contundente e assertiva no tocante a questdo da condicdo negra em nossa sociedade. Trata-se
de indicativos que alimentam significativamente os estudos sobre a problematica racial
brasileira. Em um movimento inverso, tais integrantes ilustram e refletem, em termos micro,

o olhar macro de uma realidade social ja apresentada por tal literatura.
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CONCLUSAO

Orfeu, na mitologia grega, foi um poeta e um musico talentoso. Quando tocava sua
lira, 0s homens, 0s animais e os proprios deuses se punham a escuta-lo, mesmerizados, téo
bela era esta. Na década de 1950, 0 musico e poeta Vinicius de Morais concebeu um Orfeu
brasileiro, negro, baseado no drama grego de Orfeu e Euridice, para uma peca de teatro,
intitulada de Orfeu da Conceicdo. O espetaculo foi encenado pelo Teatro Experimental do
Negro. Transportado para as favelas cariocas, em um feriado de Carnaval, Orfeu, aqui no
Brasil, foi idealizado como um sambista do morro. Orfeu, a partir de entdo, seria eternamente
negro em solo brasileiro.

Portanto, de uma maneira quase autoexplicativa, o titulo Os Orfeus da Aquarela
utiliza-se da ligacdo que o Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva mantém com a musica,
com a beleza de seu canto coral, também chamado de canto orfednico, e seus fortes ritmos
afro-brasileiros, que encantam o publico, tal qual a lira do mito grego ou o violdo de sua
versdo dos trépicos.

Contudo, ser negra/negro, no Brasil, possui peculiaridades, e o Batugque parece
incumbir-se de contar, cantando, sobre a trajetoria do negro no Brasil. Sua encenagdo encarna
a voz dos escravizados que lamentam, festejam, comemoram, resistem, sofrem, choram,
morrem, sentem dor, suplicam aos Orixas e aos santos catélicos. Em certo sentido, o Batuque
é uma manifestacdo que realiza, no ambito musical e artistico, de alguma forma, aquilo que
alguns historiadores convencionaram chamar de history from below (histéria vista de baixo).

Nos dois primeiros capitulos, procurei apresentar o Batuque Afro-Brasileiro de
Nelson Silva da forma mais completa e abrangente que me foi possivel, articulando aos
contextos histéricos pertinentes. Especificamente no primeiro capitulo, apresentei a trajetoria
do grupo e os principais atores envolvidos em sua fundacéo.

A trajetoria do grupo principia em 1964, com a producdo do espetaculo teatral
Aguarela do Brasil. O Batuque Afro-Brasileiro configurava um grupo de mais de sessenta
negros e negras que formavam um coral para cantar e tocar a musica Escraviddo e Liberdade.
As roupas, com que se apresentavam, aludiam ao periodo escravista, intentando representar
escravizados. Os instrumentos percussivos referiam-se a ritmos africanos e/ou afro-
brasileiros. Dessa maneira, toda a perfomance do grupo operava simbolos afro-brasileiros.

Ademais, a letra da musica versava sobre a travessia do Atlantico dos cativos, no navio
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negreiro, passando pela exploracédo escravista no corte da cana, até a fuga ao Quilombo dos
Palmares e a consequente conquista da liberdade. Ou seja, o “quadro do negro” fazia
referéncia a momentos historicos do Brasil.

A escraviddo durou mais de trés séculos no pais, pautando-se na exploracdo da
monocultura de exportacdo para a metrépole e na utilizacdo da médo de obra africana e
afrodescendente. Os africanos escravizados em solo nacional foram retirados brutalmente de
seu continente e de suas familias, enviados ao Brasil por meio de uma traumatica e violenta
viagem nos navios negreiros. Aqui estabelecidos, uma nova etapa de asperezas advieram com
a exploracédo de seu trabalho pelos senhores de engenho ou a dura vida de escravizados da
cidade. Entretanto, € importante ressaltar que, paralelamente ao sofrimento infligido por todo
esse processo, houve varias formas de resisténcia negra. Todavia, criou-se uma sociedade
perpassada pela opressédo racial, com difundida desigualdade e exclusdo raciais, cujo quadro
sO obteve relativa melhora a partir do Estado Novo de Getulio Vargas. Igualmente, foram
avancos, a conta-gotas, que se desenvolveram a partir da redemocratizacao brasileira, apos a
ditadura militar, e que est&o, ainda, muito longe do horizonte da justica social.

A partir desse contexto de iniquidades histéricas, associa¢es negras formaram-se,
desde antes da aboli¢do, com fins de denunciar a discriminacéo racial na sociedade brasileira
e criar uma rede de protecdo. Uma associacdo surgida em S&o Paulo, em 1931, foi a Frente
Negra Brasileira, que, posteriormente, se tornaria um partido politico. A FNB era
ideologicamente orientada pelo integralismo e propunha a integracdo do negro na sociedade,
via mobilidade social, sem, contudo, lancar méo de criticas profundas ao funcionamento do
sistema; cabia ao negro inserir-se nos codigos ideoldgicos dominantes. A FNB foi extinta seis
anos apdés a sua fundacdo, pela ditadura varguista. Mais adiante, em 1944, Abdias
Nascimento criou o0 Teatro Experimental do Negro, que comungava das ideias
assimilacionistas da extinta Frente. Contudo, foram responsaveis por denunciar o racismo e
por dar visibilidade ao negro. O TEN foi sufocado pela ditadura militar, que, temendo que o
Brasil vivenciasse algo parecido com o movimento pelos direitos civis dos Estados Unidos,
tratou de calar a voz do movimento negro brasileiro. A valorizagéo racial negra ressurgiu
com forca e logica diferente, apds os anos de 1970, com a apropriacdo do Black is beautiful
estadunidense. Surge o Movimento Negro Unificado em 1978 e as identidades diaspdricas
passaram a ser encorajadas e assumidas.

O Batuque, por sua vez, surge em Juiz Fora, cidade que, no seculo XIX, foi uma
grande produtora e exportadora de café. Caracterizava-se por suas grandes fazendas e

volumosa populagdo de escravizados. A partir da segunda metade desse século, muitos
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imigrantes europeus vieram para a cidade. A imigracdo foi fomentada e subvencionada em
Juiz de Fora, como no restante do pais. Dessarte, a mao de obra egressa do escravismo nao
foi aproveitada em setores publico, produtivo e de infraestrutura, dando-se preferéncia ao
imigrante europeu. Quando da abolicdo, os negros ficaram sem trabalho, e muitos se viram
coagidos a retornar as fazendas, em condi¢cdes analogas as anteriores. Apos a decadéncia do
café, negros ex-escravizados e seus descendentes deslocaram-se para 0s centros urbanos, ja
ocupados pelos imigrantes europeus e trabalhadores livres. Dirigiram-se, entéo, para lugares
periféricos, onde faltava saneamento e outras condigdes basicas, como agua e luz, habitando
em moradias precarias. Em adicdo, a legislagdo do municipio limitou, dificultou ou reduziu as
possibilidades de o trabalhador negro da cidade, majoritariamente ambulante, a se impor no
mercado, fixar sua clientela e expandir seus negdcios, uma vez que se criaram impostos as
suas atividades, de baixa lucratividade. Assim, além do preconceito racial e da discriminacé&o,
0 negro juizforano encontrou dificuldade de ganhar dinheiro e de obter moradia em boas
condicdes.

Tal resgate é importante, pois aponta que os integrantes do Batuque, além de
representarem, artisticamente, escravizados, sdo eles préprios herdeiros do legado do
escravismo brasileiro e juizforano, e das consequéncias perniciosas, no que tange a igualdade
de oportunidades, advindas da conformacdo histérica do pais e da localidade. Ou seja, o
Batuque, como grupo artistico-musical, demonstra a dificuldade do negro brasileiro por meio
de suas musicas, que enfatizam a histéria do pais e da condi¢do do negro, enquanto que a
trajetdria de cada um de seus integrantes reflete tal legado exposto.

No segundo capitulo, busquei desenvolver aspectos da questdo cultural negra e
ampliar a apresentagdo do Batuque, narrando seu desenvolvimento e suas transformag6es no
tempo.

A musica desempenhou um papel fundamental na vida dos escravizados, no Brasil.
Sua funcdo consistia em ritmar o trabalho, enviar mensagens de alerta aos companheiros
sobre a aproximacao de feitores e senhores, sendo a musica, a danca e as festas vitais para o
processo de reconstrucdo identitaria e de reterritorializacdo dos sujeitos e das comunidades.
Uma dessas préaticas simbolicas foi a dos batuques. Batuque, até o século XIX, era uma
designacdo genérica para as dangas, os cantos, o toque dos tambores dos negros. Depois
desse periodo, a palavra “samba” passou a ser mais utilizada e difundida, mantendo sua
conotacdo genérica. Os batuques e os sambas, bem como outras manifestacfes culturais e
religiosas negras, sofreram repressdes e foram alvos de preconceitos. A pecha destas

modificaram-se somente a partir da apropriacdo dos simbolos culturais negros pelo Estado
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Novo, que, depurando-os e branqueado-os, transformaram-se em simbolos de identidade
nacional. E importante ressalvar que alguns atores sociais, como compositores e musicos
populares, ndo se prestaram a ser meras cadmaras de eco do discurso oficial. Assim, o tipo de
samba que serviu aos propdésitos do Estado Novo foi o samba exaltacdo, como a Aquarela do
Brasil, de Ary Barroso. Aquarela do Brasil também foi o titulo da peca teatral em que o
Batuque Afro-Brasileiro se apresentou pela primeira vez.

O Batuque é um grupo ativo até os dias atuais. Até 1996, suas diretorias foram
ocupadas por pessoas brancas, pautadas por um viés folclorista, que assume o folclore como
uma manifestacdo ligada a tradicdo, ao espontaneo, sendo, de fato, uma posicdo que
inferioriza estas manifestagdes perante uma suposta cultura erudita. Por essa 6tica, 0 grupo
folclérico ndo fala sobre e por si mesmo; é a categoria dominante que o legitima e preserva.
Nesse momento, a finalidade do Batuque era a de ser um grupo amador de difusdo da musica
popular brasileira. A partir de 1996, as presidéncias sdo assumidas por negros ligados ao
movimento negro, e, entdo, adota-se o paradigma da resisténcia cultural negra e passa-se a
acompanhar, também, o calendario negro da cidade. A resisténcia cultural negra torna-se o
discurso mais recorrente para se definir o Batuque atualmente, principalmente, no que toca
aos inicios das apresentacfes publicas. Essa mudanca do paradigma folclorista para o da
resisténcia cultural reflete o movimento da troca de liderancas brancas para as negras,
sintonizadas com 0s posicionamentos do movimento negro que, desde os anos 1970, afinam-
se com a valorizacdo e afirmacédo raciais, reforcando o papel de compromisso do Batuque
frente a causa racial, e ndo, simplesmente, a musica popular brasileira.

Em seguida, no terceiro capitulo, descrevi meu trabalho de campo, esbocando um
quadro geral com as atividades por mim acompanhadas. Anexei, nesta secdo, fotografias
tiradas durante as apresentacBGes publicas e materiais impressos que, porventura, eu tenha
recebido durante essas apresentacdes. Tracei um perfil dos batuqueiros e batugueiras, com
informacdes referentes a idade, ao local de moradia, a profissdo, a escolaridade, as suas
motivacdes e ao significado do grupo para eles, bem como estes se relacionam com o
Batuque e com seus colegas.

Praticamente todas as apresentagdes articularam-se a tematica racial. A entrega da
Medalha Nelson Silva trata-se de um evento para homenagear pessoas fisicas e juridicas,
cujas atividades estejam voltadas para a raca negra. Na Marcha da Consciéncia Negra Axé
Zumbi, varios integrantes do Batuque estiveram presentes com suas “roupas africanas”. A
apresentacdo no bairro Vitorino Braga, na Praga Teotonio Villela, fez parte da programacéo

da Semana da Consciéncia Negra. A apresentagdo no Museu de Arte Moderna da UFJF
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encerrou uma palestra sobre o militante negro Abdias Nascimento. Esses eventos foram todos
realizados no més de novembro, em que se comemora 0 més da Consciéncia Negra e do
suplicio de Zumbi dos Palmares. Seguiram-se, no ano de 2014, a realiza¢do da Missa Conga,
na Igreja de Benfica, na qual o padre negro debrugou-se sobre a questdo da igualdade racial; e
o encerramento do “JF Pacto Pela Paz”, evento relativo aos direitos humanos, no qual,
provavelmente, o Batuque tenha representado a questéo racial. No ano de 2015, ndo houve
comemoracdes no dia 13 de maio, apontando que a concentracdo do calendéario negro realiza-
se em novembro. O Batuque apresentou-se na Festa das Etnias, representando a cultura
africana; no Encontro de Mulheres Negras; no encerramento do ato de posse dos conselheiros
municipais da pasta da lgualdade Racial; em uma palestra sobre o continente africano, no
Centro de Convivéncia do ldoso; na entrega do troféu José Carlos de Lery Guimardes, Gnico
evento desligado da questéo racial; no V Encontro Internacional de Ecomuseus e Museus
Comunitarios, marcado por tematicas regionais, indigenas, “étnicas”.

Os impressos recebidos datavam, igualmente, do més de novembro de 2014, e
possuiam forte vinculo com a questdo racial: um impresso sobre a palestra de Abdias
Nascimento, realizada como parte das comemoracdes do més da Consciéncia Negra; convite
para a Marcha Axé Zumbi; jornal Quilombo Raca e Classe e das Mulheres em Luta, com
artigos tangendo raca e género; folder do Movimento Negro Unificado, abordando a luta pela
instituicdo do feriado do dia 20 de novembro em Juiz de Fora e sobre o Largo Rosa Cabinda
(ex-escravizada da familia Halfeld, que ajuizou uma acgdo de liberdade, em 1873, da qual se
saiu vitoriosa); folder da Il Semana da Igualdade Racial e Questdes Agrarias.

Dessa maneira, as apresentacfes e o0s ensaios do grupo foram substancialmente
perpassados pelas questdes raciais, sendo essas imbricadas na existéncia e nos propdsitos
culturais e politicos do grupo. Em todas as apresentacGes publicas do Batuque, seus
integrantes apresentavam-se com ‘“roupas africanas”, tocando instrumentos musicais
africanos e/ou afro-brasileiros por exceléncia, os tambores, cantando musicas que davam voz
ao () escravizado(a) ou aos negros e negras afrodescendentes.

Por fim, no quarto capitulo, lancei méo de analises referentes as vidas dos integrantes
do grupo, bem como de momentos da minha convivéncia com 0S mesmos, nos quais as
relacbes raciais mostraram-se presentes. Contudo, para melhor compreensdao do material,
empreendi uma discussao tedrica e conceitual a respeito da raca e do racismo.

Raca foi uma ideologia necessaria para justificar a dominagdo de um povo pelo outro,
embasada pelo racismo cientifico do século XIX. Durante o periodo escravista, 0s motivos

alegados eram teoldgicos. Posteriormente, a ideia de pureza racial foi utilizada com fins de
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justificativa para o genocidio dos judeus, na Segunda Guerra Mundial. Perante os horrores do
holocausto, seguiu-se um esforco por parte da comunidade cientifica em sepultar o conceito
de raga. Um programa antirracista denunciava o Jim Crow e o Apartheid, acionando a l6gica
de um discurso universalista. Decerto, ndo existem racgas bioldgicas, uma vez que a populacéo
mundial ndo pode ser dividida em racas, ou em subespécies humanas, em termos genéticos.
Contudo, como os corpos sdo socialmente significados, raca trata-se, portanto, de uma
categoria de analise socioldgica e de um conceito nativo, ou émico.

As teorias racistas chegaram ao Brasil em fins do seculo XIX, quando ja restavam
obsoletas na Europa. Os intelectuais brasileiros, embasados por essas teorias, compreendiam
que o Brasil era um pais “atrasado”, pois nao havia aqui um povo, mas sim uma massa de
degenerados, pessoas enfraquecidas mental e fisicamente. O racismo cientifico do periodo
compreendia 0 negro como racga inferior, o branco como raga superior, € 0 mestico como um
produto degenerado. Ou seja, 0 indio e 0 negro brasileiro consistiam no motivo do entrave a
possibilidade de processo civilizatério e de progresso, no Brasil. Ndo é de se admirar que
esses intelectuais viam com pessimismo o futuro do pais. A obra Casa grande & senzala, de
Gilberto Freyre, escrita em 1933, desponta com uma chave de compreensdo nova. Em vez de
pautar-se na raca, Freyre provera uma explicacdo cultural, pensando na identidade do
brasileiro a partir da fusdo das trés racas, sendo que a visdo negativa sobre o mestico, nesse
momento, é transformada em positividade. Revolucionéria, no que tange a negar o
pessimismo dos intelectuais racistas brasileiros, a obra de Freyre criou a problematica ideia
de que, no Brasil, subjazia uma harmonia racial, calcada em relacBes de sociabilidade. Ideia
que terminou sendo desmantelada pelo “Projeto Unesco” e, mais tarde, pelos estudos de
Carlos Hasenbalg e Nelson do Valle e Silva, que puderam compilar dados volumosos e
sistematicos, apontando para o racismo generalizado na sociedade brasileira, desautorizando
a ideia de um paraiso idilico, no que tange as relagdes raciais.

No Brasil, o racismo encontra-se vinculado a aparéncia fisica, e ndo a ascendéncia,
como no caso dos Estados Unidos. O racismo brasileiro reproduz-se pela conjugagdo de uma
cidadania universalizada, garantida por direitos formais, mas ignorada e estruturalmente
limitada pela pobreza e pela violéncia policial cotidiana. H& um fosso que separa brancos e
negros, no pais, marcado pela diferenca de renda, de educacdo, de emprego, de habitacéo,
dentre outros. Mesmo com importantes vitdrias angariadas nos ultimos anos, ainda subsiste
muita desigualdade racial e uma falha garantia dos direitos civis, que faz dos negros vitimas

da pobreza e da violagdo constante de direitos humanos. Esse quadro retroalimenta a
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perpetuacdo do racismo, naturalizando fendmenos que sdo da ordem da radical producéo
historica e social.

Durante minha convivéncia com o Batuque, algumas situacdes deram indicativos da
assimetria entre brancos e negros no Brasil. Fui presumida como patroa de uma das
integrantes do Batuque, pelo Unico fato de eu ser branca; fui tomada como rica, pelo simples
fato de eu ser branca. Isso aponta que os termos “branca”, “rica”, “patroa” aglutinam-se,
espontaneamente, bem como “pobre”, “coisa de pobre”, “negro”, “trabalhador/empregado”,
em um outro polo. No que tange as entrevistas semiestruturadas efetivadas, elas reforcaram o
que os pesquisadores trazidos neste trabalho apontam sobre a desigualdade nos indicadores
socioeconémicos, embora os proprios integrantes tenham, em algumas entrevistas, apontado
melhorias das condicBes de vida nos ultimos anos. O trabalho marcou profundamente a vida
deles, desde cedo, em geral de forma ardua, tanto para os homens quanto para as mulheres.
Algumas das profissdes mencionadas possuiam um rango escravista, principalmente as
relatadas pelas mulheres. O servigo de empregada doméstica foi evocado por quase todas as
integrantes como tendo feito parte de suas trajetdrias de vida. A maioria relatou-me ter
comecado a trabalhar muito cedo, por vezes ainda na infancia, impedindo, assim, a vivéncia
de uma infancia marcada pelo brincar e pelos estudos, além de ndo gozarem dos direitos
trabalhistas, uma vez que, geralmente, ndo possuiam carteira de trabalho assinada.

O nivel de educacdo formal dos integrantes do Batuque €, em geral, baixo, com a
maioria ndo tendo completado o ensino fundamental. Aqueles que evadiram o fizeram porque
ndo conseguiram conciliar trabalho e estudo. Essa baixa escolaridade aponta para uma
primazia na necessidade dessas pessoas negras e pobres de se ocupar, primeiro, em se
alimentar e se vestir, a si mesmos e a sua familia, reproduzindo e retroalimentado
desigualdades, uma vez que, pelo menos em tese, remunera-se mais quem tem mais anos de
escolaridade. Sendo assim, a pobreza os afastou da educacdo formal, e a baixa escolaridade
os privou dos melhores postos de trabalho. Quanto ao passado e a infancia, muitos se
recordaram de sua vivéncia na zona rural, passando por dificuldades materiais de varias
espécies, como, por exemplo, falta de 4gua encanada, combustivel, luz elétrica, escassez de
alimentos e coabitacdo em espacos reduzidos e precarios. Em termos de género, as
desigualdades possuem um peso ainda maior para as mulheres negras do que para 0s homens
negros. A responsabilidade das tarefas domésticas foi avaliada, por homens e mulheres, como
responsabilidade Unica e exclusiva dessas mulheres, ndo importando se criangas ou adultas,
bem como seu transito no espaco publico e o acesso a diversdo era mais restrito que os dos

homens ou meninos. Muitos deles tocaram na questdo do preconceito e da discriminacdo
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raciais durante as entrevistas, por meio da evocacdo de situacdes em que se sentiram
pessoalmente humilhados, aviltados e/ou ofendidos. Alguns pontuaram que ndo se
importavam com o0 preconceito, sendo que, as vezes, contradiziam-se mais adiante,
confidenciando alguma mégoa.

Dessa maneira, ao aproximar-me das vivéncias dos integrantes do Batuque Afro-
Brasileiro de Nelson Silva, percebi que a producdo académica referente a populacdo negra,
no que tange ao historico e aos indicadores socioecondmicos, revelou-se contundente,
pareando literatura e o material de campo e das entrevistas. Obviamente, ndo ha nenhuma
intencao de generalizacao neste trabalho, a partir de uma “amostragem” infima, mas, sim, a
articulacdo que parte dos integrantes do Batuque para a reflexdo sobre a questdo racial
brasileira.

Para finalizar, eu gostaria de voltar a apontar, mais uma vez, as dificuldades pelas
quais passa 0 Batuque Afro-Brasileiro de Nelson Silva: falta de sede prépria, falta de
recursos, falta de apoio material e financeiro generalizado e pouca permeabilidade nas midias
locais, mesmo sendo um bem imaterial do municipio. Talvez esta pesquisa tanja uma espiral
infinita e isso, também, seja um desdobramento ou um reflexo dos obstaculos e das
dificuldades, historicamente condicionados, por que sempre passou, indelevelmente, o
segmento negro da populacdo brasileira. O Batuque trata-se de uma entidade viva e atuante
hé& 51 anos. Configura um grupo, atualmente, pensado a partir da resisténcia cultural negra,

possuindo uma “missao”, conforme me confidenciou um de seus integrantes, pedagdgica.



169

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALBERT]I, Verena; PEREIRA, Amilcar Araujo. Qual Africa? Significados da Africa para o
movimento negro no Brasil. Estudos Histdricos, Rio de Janeiro, n. 39, jan.-jun., 2007, p. 25-
26. Disponivel em: <http://bibliotecadigital.fgv.br/ojs/index.php/reh/article/view/1401/753.>.
Acesso em: 16 dez. 2015.

ALBUQUERQUE, Wlamyra R. de; FRAGA FILHO, Walter. Uma historia do negro no
Brasil. Salvador: Centro de Estudos Afro-Orientais; Brasilia: Fundacdo Cultural Palmares,
2006.

ALONSO, Angela. O abolicionismo como movimento social. Novos estud. — CEBRAP, Séo
Paulo, n. 100, p. 115-127, nov. 2014. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S010133002014000300115&Ing=e
n&nrm=iso>. Acesso em: 06 de out. 2015.

ANDRADE, Silvio Maria Belfort Vilela de. Classe operaria em Juiz de Fora: uma histéria
de lutas (1912-1924). Juiz de Fora: EQUFJF, 1987.

BAIRROS, Luiza. Orfeu e Poder: uma perspectiva afro-americana sobre a politica racial no
Brasil. Rev.  Afro-Asia, n. 17, p. 173-186, 1996. Disponivel em:
<http://www.afroasia.ufba.br/pdf/afroasia_nl17 pl73.pdf>. Acesso em: 06 de nov. 2015.

BARATA, Denise. Samba e partido-alto: curimbas do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
EJUERJ, 2012.

BARRETO, Ana Claudia de Jesus. O lugar dos negros pobres na cidade: estudo na area de
risco do bairro Dom Bosco. Revista Libertas, Juiz de Fora, v. 10, n. 2, p. 188-215, jul.-dez.,
2010. Disponivel em: <http://libertas.ufjf.emnuvens.com.br/libertas/article/view/1879/1327>.
Acesso em: 25 dez. 2015.

BARROSO, Eliane Aparecida Laier. Modernizacdo e Medicina Sanitaria: a Cémara

Municipal e os citadinos na organizagdo do espago urbano na Manchester Mineira (1891-


http://bibliotecadigital.fgv.br/ojs/index.php/reh/article/view/1401/753
http://www.afroasia.ufba.br/pdf/afroasia_n17_p173.pdf
http://libertas.ufjf.emnuvens.com.br/libertas/article/view/1879/1327

170

1906). Il Coldquio do Laboratério de Histéria Econdmica e Social (2008: Juiz de Fora, MG).
Micro-Historia e os caminhos da Historia Social: Anais. 1l Coloquio do LAHES; Carla Maria
Carvalho de Almeida, Ménica Ribeiro de Oliveira, Sdnia Maria de Souza, Cassio Fernandes,
organizadores.  Juiz de Fora: Clio  Edigdes, 2008. Disponivel em:
<http://www.ufjf.br/lahes/files/2010/03/c2-al6.pdf>. Acesso em: 25 dez. 2015.

BARTELT, Dawid. Prefacio. In: “Nunca antes na historia desse pais”?: um balanco das
politicas do governo Lula. PAULA, Marilene de. (Org.). Rio de Janeiro: Fundacao Heinrich
Boll, 2011.

BASTIDE, Roger. Sociologia do folclore brasileiro. Sdo Paulo: ECA, 1961.

BATISTA, Caio. A visdo publica sobre os escravos urbanos na Zona da Mata mineira: Juiz
de Fora 1850-1888. Revista de Historia Econdmica & Economia Regional Aplicada, v. 7, n.
12, jan.-jun., 2012. Disponivel em: <http://www.ufjf.br/heera/files/2009/11/01-Artigo-caio-
para-pdf.pdf>. Acesso em: 25 dez. 2015.

BATISTA, Rita de Céssia Souza Félix. O negro: trabalho, sobrevivéncias e conquistas em
Juiz de Fora (1888-1930). Juiz de Fora: Funalfa, 2006.

BENTO, Maria Aparecida S.; CARONE, Irai. (Org.). Psicologia Social do Racismo. 2. ed.
S&o Paulo: Vozes, v. 1., 2002.

BOURDIEU, Pierre. A distincdo: critica social do julgamento. Sdo Paulo: Edusp; Porto
Alegre: Zouk, 2008.

BOURDIEU, Pierre; WACQUANT, Loic. Sobre as Artimanhas da Razéo Imperialista. Estud.
Afro-asiat., Rio de Janeiro, v. 24, n. 1, p. 15-33, 2002. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=50101546X2002000100002&Ing=e

n&nrm=iso>. Acesso em: 29 set. 2015.

BRASIL. Ministério do Planejamento, Orcamento e Gestdo. Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica. (2010). Disponivel em:

<http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2010/>. Acesso em: 07 nov. 2015.


http://www.ufjf.br/lahes/files/2010/03/c2-a16.pdf
http://www.ufjf.br/heera/files/2009/11/01-Artigo-caio-para-pdf.pdf
http://www.ufjf.br/heera/files/2009/11/01-Artigo-caio-para-pdf.pdf
http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2010/

171

BRIKALSKI, Tatiane de Andrade Machado; TEIXEIRA, Janaina de Souza. A diversidade
das pesquisas histdricas e sua contribuicdo para renovacdo da pratica pedagdgica. Revista
Latino-Americana de Historia, v. 2, n. 6, p. 393-402, 2013. Disponivel em:
<http://projeto.unisinos.br/rla/index.php/rla/article/viewFile/203/157>. Acesso em: 22 dez.
2015.

CACCIATORE, Olga Gudolle. Dicionario de cultos afro-brasileiros. Rio de Janeiro: Forense

Universitaria, 1977.

CAMURCA, Marcelo Ayres. O Brasil religioso que emerge do Censo de 2010:
consolidacGes, tendéncias e perplexidades. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata.
(Orgs.) Religibes em movimento: o censo de 2010. Petropolis: Vozes, 2013.

CARDOSO, Rosilene Costa. Relagbes sociais na sociedade escravista: cotidiano e
criminalidade em Juiz de Fora — 1870-1888. 2011. Dissertacdo (Mestrado) — Faculdade de
Historia, Programa de P6s-Graduacdo em Histdria da Universidade Federal de Juiz de Fora,
Juiz de Fora, 2011.

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. O lugar (e em lugar) do método. Série Antropologia,
190. Brasilia: 1995. p. 2-14.

CARVALHO, José Murilo de. Cidadania no Brasil: o longo caminho. 11 ed. Rio de Janeiro:

Civilizacdo Brasileira, 2008.

CASCUDO, Luis da Camara. Dicionario do folclore brasileiro. Rio de Janeiro: Tecnoprint,
1969. Tomo |.

CASHMORE, Ellis. Dicionario de relacGes étnicas e raciais. Sao Paulo: Selo Negro, 2000.

COMAROFF, Jean; COMAROFF, John. Etnografia e imaginacdo histérica. Traducdo de
Iracema Dulley e Olivia Janequine. IN: Proa — Revista de Antropologia e Arte [on-line]. Ano
02, V. 1, n. 02, nov. 2010. Disponivel em:
<http://www.ifch.unicamp.br/proa/Traducoesll/comaroff.html>. Acesso em: 27 ago. 2015.


http://projeto.unisinos.br/rla/index.php/rla/article/viewFile/203/157

172

COSTA, Emilia Viotti da. Da Monarquia a Republica: momentos decisivos. 6. ed. Sdo Paulo:
UNESP, 1999.

DOMINGUES, Petronio. Movimento negro brasileiro: alguns apontamentos histéricos. Rev.
Tempo, Niterdi, v. 23, p. 100-122, 2007.

DOMINGUES, Petronio; GOMES, Flavio. Histérias dos quilombos e memorias dos
quilombolas no Brasil: revisitando um dialogo ausente na Lei 10.639/03. Rev. da ABPN, v. 5,
n. 11, jul.-out. 2003, p. 05-28.

EAGLETON, Terry. Ideologia: uma introducdo. Sdo Paulo: UNESP/Boitempo, 1997.

FRENCH, John. Passos em falso da razdo antiimperialista: Bourdieu, Wacquant, e o Orfeu e
0 Poder de Hanchard. Estud. afro-asiat., Rio de Janeiro , v. 24,n. 1, p. 97-140, 2002.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0101
546X2002000100005&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em: 29 set. 2015.

FRY, Peter. “Feijoada” e “Soul Food”: notas sobre a manipulacdo de simbolos étnicos e
nacionais. In: Para inglés ver: identidade e politica na cultura brasileira. Rio de Janeiro:
Zahar, 1982.

GIDDENS, Anthony. A vida em uma sociedade pre-tradicional. In: BECK, U.; GIDDENS,
A.; LASH, S. Modernidade reflexiva: politica, tradicao e estética na ordem social moderna.
S&o Paulo: Ed. UNESP, 1997.

GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo. A questdo racial na politica brasileira (os Gltimos
quinze anos). Tempo Social; Rev. Sociol. USP, S. Paulo, v. 13 (2), p. 121-142, nov. 2001.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/ts/v13n2/v13n2a07.pdf>. Acesso em: 04 nov.
2015.

. Como trabalhar com “rag¢a” em sociologia. Rev. Educacéo e Pesquisa, Sdo Paulo, v.
29, n. 1, p. 93-107, jan./jun. 2003.


http://www.scielo.br/pdf/ts/v13n2/v13n2a07.pdf

173

. Cor e raca: raca, cor e outros conceitos analiticos. In: Raca: novas fronteiras
perspectivas antropologicas. SANSONE, Livio; PINHO, Osmundo Araujo (Org.). Salvador:
ABA/EDUFBA, 2008a.

. Preconceito racial: modos, temas e tempos. Sdo Paulo: Cortez, 2008b.

. Racismo e anti-racismo no Brasil. Novos Estudos, n. 43, p. 296-44, 1995. Disponivel
em:<http://novosestudos.org.br/v1/files/uploads/contents/77/20080626_racismo_e_anti_racis
mo.pdf>. Acesso em: 30 out. 2015.

GRAMSCI, Antonio. Os intelectuais e a organizacdo da cultura. 4 ed. Rio de Janeiro:
Civilizacéo Brasileira, 1982.

HANCHARD, Michael George. “Americanos”, brasileiros e a cor da espécie humana: Uma
resposta a Peter Fry. Rev. USP, n. 31, p. 164-175, set./out. 1996. Disponivel em:
<http://www.usp.br/revistausp/31/15-michael.pdf>. Acesso em: 04 nov. 2015.

HOBSBAWM, Eric. Introducdo: a invencdo das tradi¢cbes. In: HOBSBAWM, Eric;
RANGER, Terence. A invencgao das tradicdes. 9 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2014.

. Orfeu e o poder: movimento negro no Rio e Sdo Paulo. Rio de Janeiro: EQUERJ,
2001.

____. Politica transnacional negra, antiimperialismo e etnocentrismo para Pierre Bourdieu e
Loic Wacquant: exemplos de interpretacdo equivocada. Estud. afro-asiat., Rio de Janeiro
, V. 24, n. 1,p. 63-96, 2002. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=50101546X2002000100004&Ing=en
&nrm=iso>. Acesso em: 4 out. 2015.

. Resposta a Luiza Bairros. Rev. Afro-Asia, n. 18, p.227-234, 1996. Disponivel em:
<http://www.afroasia.ufba.br/pdf/afroasia_n18 p227.pdf>. Acesso em: 28 out. 20015.


http://www.usp.br/revistausp/31/15-michael.pdf
http://www.afroasia.ufba.br/pdf/afroasia_n18_p227.pdf

174

JOHNSON, Marcela. Seppir, PT, o movimento negro e a crise, dez. 2015. Disponivel em:
<http://www.geledes.org.br/seppir-pt-o-movimento-negro-e-a-crise/>. Acesso em: 07 nov.
2015.

JUIZ DE FORA. Resolucédo n° 1.120, de 29 de outubro de 1999. Cria a medalha “Nelson
Silva”. Disponivel em: <http://www.jflegis.pjf.mg.gov.br/>. Acessado em: 15 fev. 2015.

LANDIM, Guilherme Rezende; RANGEL, Claudia Elena dos Santos. Batuque afro-brasileiro
Nelson Silva: oralidade, expressédo cultural e ancestralidade no combate aos preconceitos. In:
JORNADA DE CIENCIAS SOCIAIS UFJF, 4, 2015, Juiz de Fora. Anais. Juiz de Fora, 2015.

LIMA, Maria Batista. Identidade étnico/racial no Brasil: uma reflexdo teérico-metodoldgica.
Rev. Forum Identidades, ano 2, v. 3, p. 33-46, jan./jun. 2008. Disponivel em:
<http://200.129.209.183/arquivos/arquivos/78/NEAB/LIMA%20Maria%20Batista.%20ldenti
dade%20EtnicoRacial%20n0%20Brasil%20uma%?20reflexao%?20teorico-
metodologica..pdf>. Acesso em: 04 nov. 2015.

MAIO, Marcos Chor. O Projeto Unesco e a agenda das ciéncias sociais no Brasil dos anos 40
e 50. Rev. Bras. Ci. Soc., Séo Paulo, v. 14, n. 41, p. 141-158, out. 1999a. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S010269091999000300009&Ing=e

n&nrm=iso>. Acesso em: 03 out. 2015.

. Tempo controverso: Gilberto Freyre e o projeto UNESCO. Tempo soc., S&o Paulo, v.
11, n. 1, p. 111-136, mai. 1999b. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S010320701999000100006&Ing=e

n&nrm=iso>. Acesso em: 29 set. 2015.

MANZATTI, Marcelo Simon. Samba Paulista, do centro cafeeiro a periferia do centro:
estudo sobre o Samba de Bumbo ou Samba Rural Paulista. 2005. Dissertacdo (Mestrado) —

Faculdade de Ciéncias Socais, Pontificia Universidade Catélica, Sdo Paulo, 2005.

MARICATO, Erminia. Dimenses da tragédia urbana. Revista Comciencia, 2002. Disponivel
em:<http://www.usp.br/fau/depprojeto/labhab/biblioteca/textos/maricato_tragediaurbana.pdf
>, Acesso em: 25 dez. 2015.


http://www.geledes.org.br/seppir-pt-o-movimento-negro-e-a-crise/
http://www.usp.br/fau/depprojeto/labhab/biblioteca/textos/maricato_tragediaurbana.pdf
http://www.usp.br/fau/depprojeto/labhab/biblioteca/textos/maricato_tragediaurbana.pdf

175

MASIERO, André Luis. “Psicologia das ragas” e religiosidade no Brasil: uma interse¢do
historica. Psicol. Cienc. Prof, Brasilia, v. 22, n. 1, p. 66- 79, mar. 2002. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1414-
98932002000100008&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em: 05 out. 2015.

MENDONCA, Renato. A influéncia africana no portugués do Brasil. Brasilia: FUNAG,
2012.

MIRA, Maria Celeste. Sociabilidade juvenil e praticas culturais tradicionais na cidade de Séo
Paulo. Sociedade e Estado. Brasilia, v. 24, n. 2, p. 563-597, mai.-ago., 2009. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/pdf/se/v24n2/09.pdf>. Acesso em 07 jan. 2016.

MONASTA, Atillio. Antonio Gramsci. Recife: Fundacdo Joaquim Nabuco, Editora
Massangana, 2010.

MOSTARO, Carlos D.; MEDEIROS, Roberto F. de; MEDEIROS FILHO, Jodo. Historia

recente da musica popular em Juiz de Fora, 1945-1975. Juiz de Fora: Ed. Dos autores, 1977.

MOTTA, Luiz Eduardo. A politica do Guerreiro: Nacionalismo, revolucéo e socialismo no
debate brasileiro dos anos 1960. Rev. O&S, Salvador, v.17 - n.52, p. 85-101, jan.- mar., 2010.

MUNIZ JUNIOR, José. Do batuque a escola de samba: subsidios para a historia do samba.
Séo Paulo: Simbolo, 1976.

NABUCO, Joaquim. O Abolicionismo. Rio de Janeiro: Nova Fronteira; Sdo Paulo:
Publifolha, 2000.

NEVES DE OLIVEIRA, Janine. A cor negra na Aquarela: algumas reflexdes raciais
brasileiras do inicio dos anos 1960. In: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA, 2015.
Florianopolis. Anais. Disponivel em:
http://www.snh2015.anpuh.org/resources/anais/39/1434388926_ ARQUIVO_NevesdeOliveir
a,Janine_ ANPUH.pdf. Acesso em: 27 nov. 2015.


http://www.snh2015.anpuh.org/resources/anais/39/1434388926_ARQUIVO_NevesdeOliveira,Janine_ANPUH.pdf
http://www.snh2015.anpuh.org/resources/anais/39/1434388926_ARQUIVO_NevesdeOliveira,Janine_ANPUH.pdf

176

NOGUEIRA, Oracy. Preconceito racial de marca e preconceito racial de origem: sugestao de
um quadro de referéncia para a interpretacdo do material sobre relacdes raciais no Brasil.
Tempo Social, v. 19, n. 1, p. 287-308, jun. 2007.

OLIVEIRA, Laiana Lannes de. A Frente Negra Brasileira: politica e questdo racial nos anos
1930. Dissertacdo (mestrado) — Programa de Pds-Graduacdo em Historia, UERJ, Rio de
Janeiro, 2002.

OLIVEIRA, Mbnica Ribeiro de. Negros: familias solidarias e desafios urbanos. In:
BORGES, Celia Maia (Org.). Solidariedades e conflitos: histdrias de vida e trajetdrias de
grupos em Juiz de Fora. Juiz de Fora: EQUFJF, 2000.

OLIVEIRA, Mbnica Ribeiro de; SOUZA, Sonia Maria. Cativeiro e liberdade: aspectos do
cotidiano escravo na cidade de Juiz de Fora - MG. In: PEREIRA, Edimilson de Almeida;
DAIBERT JUNIOR, Robert. Depois, o Atlantico: modos de pensar, crer e narrar na
diaspora africana. (Orgs.). Juiz de Fora: UFJF, 2010.

OLIVEIRA, Osvair Antonio de. O batugue Afro-brasileiro de Nélson Silva. Juiz de Fora:
Funalfa, 2003.

ORTIZ, Renato. Cultura brasileira & identidade nacional. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012.
PAIXAO, Marcelo; CARVANO, Luiz M. Censo e demografia: a variavel cor nos interior dos
sistemas censitéarios brasileiros. In: SANSONE, Livio; PINHO, Osmundo Araujo (Org.).

Raca: novas fronteiras perspectivas antropoldgicas. Salvador: ABA/EDUFBA, 2008.

PARANHOS, Adalberto. Os desafinados: sambas e bambas no “Estado Novo”. Sdo Paulo:
Intermeios, CNPq, Fapemig, 2015.

PAULA, Marilene de. A promocdo da igualdade racial na era Lula. In: PAULA, Marilene de.
(Org.). “Nunca antes na historia desse pais”...?: Um balanga das politicas do governo Lula.

Rio de Janeiro: Fundacdo Heinrich Boll, 2011.

PEIRANO, Mariza. A favor da etnografia. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1995.



177

PEIRANO, Mariza. Etnografia ndo é método. Horiz. antropol., Porto Alegre , v. 20, n.
42, p. 377-391, dez. 2014. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S010471832014000200015&Ing=e

n&nrm=iso>. Acesso em: 24 ago 2015.

PEREIRA, Maria Fernando de F. O samba de exaltacdo: convergéncias e conflitos na
construcdo discursiva da identidade nacional. Revista Teoria e Cultura, Juiz de Fora, v. 7, n.
1/2, p. 103-119, jan./dez. 2012.

PINHO, Osmundo. Introducdo: a Antropologia no espelho da raca. In: SANSONE, Livio;
PINHO, Osmundo Araujo (org.). Raca: novas fronteiras perspectivas antropoldgicas.
Salvador: ABA/EDUFBA, 2008.

POLLACK, Michel. Memodria e identidade social. Estudos historicos, v. 5, n. 10, 1992, p.
200-212. Disponivel em:
<http://www.pgedf.ufpr.br/downloads/Artigos%20PS%20Mest%202014/Andre%20Capraro/

memoria_e_identidade_social.pdf>. Acesso em: 02 nov. 2015.

PRANDI, Reginaldo. As religiGes negras do Brasil: para uma sociologia dos cultos afro-
brasileiros. Revista USP, S8o Paulo, 28, p. 64-83, dez.-fev. 1995-1996. Disponivel em:
http://www.usp.br/revistausp/28/05-prandi.pdf. Acesso em: 28 dez. 2015.

QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Relatos orais: do “indizivel” ao “dizivel”. In: SIMSON,
Olga Moraes Von (Org.). Experimento com Historias de Vida (Italia-Brasil). S&o Paulo:
Vértice, 1988. P. 14-43.

RAMOS, Arthur. O folclore negro do Brasil. 3 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007.
REIS, Jodo José. Quilombos e revoltas escravas no Brasil: “Nos achamos em campo a tratar

da liberdade”. Rev. USP, Sao Paulo, 28, p. 14-39, dez.-fev., 1995-1996. Disponivel em:
<http://www.usp.br/revistausp/28/02-jreis.pdf>. Acesso em: 09 nov. 2015.


http://www.pgedf.ufpr.br/downloads/Artigos%20PS%20Mest%202014/Andre%20Capraro/memoria_e_identidade_social.pdf
http://www.pgedf.ufpr.br/downloads/Artigos%20PS%20Mest%202014/Andre%20Capraro/memoria_e_identidade_social.pdf
http://www.usp.br/revistausp/28/05-prandi.pdf
http://www.usp.br/revistausp/28/02-jreis.pdf

178

, Jodo José. Tambores e temores: a festa negra na Bahia na primeira metade do século
XIX. In: CUNHA, Maria Clementina Pereira (Org.). Carnavais e outras f(r)estas: ensaios de

historia social da cultura. Campinas: Unicamp, CECULT, 2002.

REIS, Leticia Vidor de S. A “Aquarela do Brasil”: ReflexGes preliminares sobre a construcéo
da identidade nacional do samba e da capoeira. Revista Cadernos de Campo, S&o Paulo, n. 3,
p.5-19, 1993.

RODRIGUES, Fernando. Racismo cordial. In: Racismo cordial — Folha de S&o Paulo —
Datafolha — A mais completa analise sobre o preconceito de cor no Brasil. S&o Paulo, Atica,
1995.

SANDRONI, Carlos. Feitico decente: transformacdes do samba no Rio de Janeiro, 1917-
1933. Rio de Janeiro: Zahar/UFRJ, 2001.

SANSONE, Livio. Um campo saturado de tensdes: o estudo das relagbes raciais e das
culturas negras no Brasil. Estud. afro-asiat., Rio de Janeiro , v. 24,n. 1, p. 5-14, 2002.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0101-
546X2002000100001&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em: 03 out. 2015.

SANSONE, Livio. Urbanismo, globalizacdo e etnicidade. In: SANSONE, Livio; PINHO,
Osmundo Aradjo (Org.). Raca: novas fronteiras perspectivas antropoldgicas.Salvador:
ABA/EDUFBA, 2008.

SANTOS, Ricardo Ventura; MAIO, Marcos Chor. Genétipo e fenotipo: qual “retrato do
Brasil”? Raca, biologia, identidades e politica na era gendmica. In: SANSONE, Livio;
PINHO, Osmundo Araljo (Org.). Raca: novas fronteiras perspectivas antropoldgicas.
Salvador: ABA/EDUFBA, 2008.

SCHUCMAN, Lia Vainer. Racismo e Antirracismo: a categoria raga em questdo. Rev.
Psicologia Politica, Sdo Paulo, v. 10, n. 19, p. 41-55, jan.-jun. 2010. Disponivel em:
<http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1519549X2010000100005&l

ng=pt&nrm=iso>. Acesso em: 04 nov. 2015.



179

SCHWARCYZ, Lilia Moritz. O espetaculo das ragas: cientistas, instituicdes e questdo racial
no Brasil — 1870-1930. Sdo Paulo: Comapnhia das Letras, 1993.

. Questéo racial e etnicidade. In: MICELI, Sergio (Org.). O que ler na ciéncia social
brasileira. (1970-1995). Sdo Paulo: Sumaré: APONCS; Brasilia, DF: CAPES, 1999.

SILVA, Eliana Gesteira da; FONSECA, Alexandre Brasil. Ciéncia, estética e raca:
observando imagens e textos no periodico O Brasil Médico, 1928-1945. Hist. cienc. saude-
Manguinhos, Rio de Janeiro , v. 20, supl. 1, p. 1287-1313, nov. 2013. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S010459702013000501287&Ing=e
n&nrm=iso>. Acesso em 07 nov. 2015.

SIMMEL, Georg. Questdes fundamentais da Sociologia. Rio de Janeiro: Zahar, 2006.

SOARES, Claudete Gomes. Raga, classe e a¢do afirmativa na trajetoria politica de militantes
negros de esquerda. Politica & Sociedade, Florianopolis, v. 11, n 22, p. 41-74, nov. 2012.

SODRE, Muniz. A verdade seduzida: por um conceito de cultura no Brasil. Rio de Janeiro:
Codecri, 1983.

SOUZA, Murilo. CPI conclui que ha “genocidio simbdlico” contra jovens negros no Pais,
jul. 2015. Reportagem. Disponivel em:
<http://www2.camara.leg.br/camaranoticias/noticias/DIREITOS-HUMANQOS/492785-CPI-
CONCLUI-QUE-HA-%E2%80%9CGENOCIDIO-SIMBOLICO%E2%80%9D-CONTRA-
JOVENS-NEGROS-NO-PAIS.html.>. Acesso em: 07 nov. 2015.

TELLES, Edward E. O significado da raca na sociedade brasileira. Versdo divulgada na
internet, 2012. Disponivel em: <http://www.princeton.edu/sociology/faculty/telles/livro-O-

Significado-da-Raca-na-Sociedade-Brasileira.pdf>. Acesso em: 07 jun. 2015.

WAISELFISZ, Julio Jacobo. Mapa da Violéncia 2015: Homicidios de mulheres no Brasil.
(2015). Disponivel em: <http//:www.mapadaviolencia.org.br>. Acesso em: 07 nov. 2015.

WILLIAMS, Raymond. Marxismo e Literatura. Rio de Janeiro: Zahar, 1979.


http://www2.camara.leg.br/camaranoticias/noticias/DIREITOS-HUMANOS/492785-CPI-CONCLUI-QUE-HA-%E2%80%9CGENOCIDIO-SIMBOLICO%E2%80%9D-CONTRA-JOVENS-NEGROS-NO-PAIS.html
http://www2.camara.leg.br/camaranoticias/noticias/DIREITOS-HUMANOS/492785-CPI-CONCLUI-QUE-HA-%E2%80%9CGENOCIDIO-SIMBOLICO%E2%80%9D-CONTRA-JOVENS-NEGROS-NO-PAIS.html
http://www2.camara.leg.br/camaranoticias/noticias/DIREITOS-HUMANOS/492785-CPI-CONCLUI-QUE-HA-%E2%80%9CGENOCIDIO-SIMBOLICO%E2%80%9D-CONTRA-JOVENS-NEGROS-NO-PAIS.html
http://www.princeton.edu/sociology/faculty/telles/livro-O-Significado-da-Raca-na-Sociedade-Brasileira.pdf
http://www.princeton.edu/sociology/faculty/telles/livro-O-Significado-da-Raca-na-Sociedade-Brasileira.pdf

180

Entrevistas:

ALVES, Irani. [09 out. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira, 2015. 1 arquivo mp3

(21 minutos e 18 segundos).

BARBOSA, Nivalda Maria. [11 nov. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira, 2015.

1 arquivo mp3 (42 minutos e 46 segundos).

BOSCATO, Plaudilina de Oliveira. [09 out. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira,
2015. 1 aquivo mp3 (13 minutos e 20 segundos).

CASTRO, Conceicdo Imaculada Barbosa. [10 out. 2015] Entrevistadora: Janine Neves de
Oliveira, 2015. 1 aquivo mp3 (37 minutos e 04 segundos).

MOTA, Sebastido da. [28 set. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira, 2015. 1

arquivo mp3 (01 hora 23 minutos e 06 segundos).

OLIVEIRA, Amarillis do Nascimento. [09 out. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de
Oliveira, 2015. 1 arquivo mp3 (38 minutos e 31 segundos).

OLIVEIRA, Magno Martins de. [08 dez. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira,
2015. 1 arquivo mp3 (20 minutos e 06 segundos).

PINHEIRO, Sebastido. [09 out. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira, 2015. 1

arquivo mp3 (20 minutos e 11 segundos).

PINTO, Francisco Mendes. [09 out. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira, 2015. 1

aquivo mp3 (26 minutos e 43 segundos).

REIS, Braz Vicente dos. [19 set. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira, 2015. 1
aquivo mp3 (46 minutos e 47 segundos).



181

SANTOS, Regina Barbosa dos. [11 nov. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira,
2015. 1 arquivo mp3 (1 hora 19 minutos e 55 segundos).

SILVA, Francisca da. [09 out. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira, 2015. 1
arquivo mp3 (13 minutos e 51 segundos).

SILVA, Hilda Amaro da. [30 set. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira, 2015. 1
aquivo mp3 (01 hora 07 minutos e 02 segundos).

SILVA, Luzia Mendes da. [27 set. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira, 2015. 1
aquivo mp3 (44 minutos e 51 segundos).

SILVA, Maria Aparecida. [09 out. 2015]. Entrevistadora: Janine Neves de Oliveira, 2015. 1
aquivo mp3 (22 minutos e 13 segundos).



182

ANEXOS
LETRAS DE MUSICA

ADEUS NEGA FULO

Ai minha Néga Fuld!
Ai minha Néga Fuld!
Néga Feiticera,
Néga traicoera,
Néga Batugera
Do camdomble...
Ai minha Néga Fulé!
Ai minha Néga Fulé!
Néga Sedutora,
Néga tentadora,
Néga Prefessora

Do cafuné...

Entretanto, Sexta-feira de repente,
Incontraro 1a no pé do riachdo
Minha Néga toda presa na corrente,

com a ponta de um punha no coracao (Bis)

Adeus, 6 Néga Ful6!

Adeus, 6 Néga Ful6!

Todo Négo da Senzala,

Num si cansa de chora,

O feitd também sem fala

Foi pra longe soluga...
Mae preta choro,
Pai véio sofreu,

Dispacho truncd.



Exum mi prendeu,

Quem vai curd minha chaga,
Minha tristeza, minha paxao!.
Quem vai calmé essa praga

Do cativeiro sem razao!

Meu sinhd, Nosso rei
La do céu do ambd:

Guarde bem minha Néga Fuld!

Agora ja posso morreé:
Sem essa Néga num sei vivé!
Adeus Fuld!

Adeus Fuld!

Adeus Fuld!

Adeus!

Néga Fuld!
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Mousica transcrita de Oliveira (2003, p. 52-53). Ritmo de lamento, composta em 1964.
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BAHIA DO CANDOMBLE

S&o Benedito é fio da Bahia
Maria Conga também Baiana é
Pai Cipriano € nego da Bahia,

Vovo da Angola nasceu em

Nazaré!

lemanja Mae Sereia da Bahia
Papai Xang6, Oxala e OgunOdé
E viva Zambi e o povo da Bahia

Salve os compadre e o Rei do

Candomblé!

Nego da Bahia é de Mogambique
Quem ¢é de Mocambique que é
Baiano é
Nego do confira'® é de Mocambique
Quem é de Mocambique que é do

Candomblé

Ai Bahia, Ai Bahia
Dos cantos e do conga
Ai Bahia, Ai Bahia

Jurema de Jurema

Oh Bahia, Oh Bahia
Da magia
Di sinh6 do Bonfim
Sem fim...
Bahia, Bahia

120 Eles cantam, na verdade, “nego do canjira”, que se trata de uma expressdo de religides de matriz africana.
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Bahia de Nosso Sinhd
Bahia de S&o Salvador
Bahia, Bahia, Bahia
Salve a Bahia

Salve a Bahia

Mdsica proveniente do acervo de Dona Hilda Amaro da Silva. Sua composi¢do data

de 24 de marc¢o de 1966, por Nelson Silva.



186

CANAVIA

No canavia
Tem muamba

Tem feitico e tem dendé

Sarava meu pai (sarava)

Sarava meu pai Sarava (Laid)

Sinhazinha mandou fazé um trabaiado
Pra ela num sofré, ld, laia, laia, laia...
Sinhazinha néo qué casa
Com esse bode que seu pai foi arranja
Seu mogo é pequeno
Parece um jacaré
E alem de tudo, tem voz de muie...

E alem de tudo, tem voz de muié... Laia, la laia...

Mousica do acervo de Dona Hilda, assinada por Nelson Silva.
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CALANGO DE

BAIXO

Fon-fon-fon-fon-fon-fon
Fon-fon-fon-fon-fon-fon

Fem fe-remi-em fem (Bis)

Oi Calango dé
Tereré Calango da
Tereré cumé que fica

Tereré cumé qui ta:

Ru-ru-tem
Ru-ru-ta
Duas pererecas seca

Pra canta Calango da

Fo-ron-fum
Fo-ron-fon

Fo-ron-fon-fon (Bis)

Do livro de Oliveira (2003, p. 49). No livro, encontra-se datada de 07 de julho de
1969, como se fosse a data da composi¢cdo da musica, por Nelson Silva. Contudo,
provavelmente, o autor faz referéncia ao arranjo musical, uma vez que se trata de uma

variacdo de cantiga de roda, de dominio publico.



CANTO A IEMANJA

Brilha na areia luzes de vela (Bis)

A negrada bebendo, Mae Preta gritando

E macumba, é macumba aé (Bis)

Remexe, sacode e rola na areia (4 vezes)

Os negros rodando, vestidos de branco
Mulheres no mar (mulheres no mar)

As flores brotando (e a lua a brilhar)

Num canto da praia, me pus a cismar
A deusa das aguas, me pus a invocar

Num canto da praia, me pus a cismar

A deusa das aguas, me pus a invocar

lemanja, lemanja, lemanja, lemanja
Me traz o meu bem pra eu sossegar
lemanja, lemanja
Me leva contigo, se ele néo voltar

Me leva contigo, se ele néo voltar
lemanja, lemanja
Me leva também pro fundo do mar

Me leva também pro fundo do mar.

Sarava, Saravd, Sarava lemanja

Mousica transcrita do acervo de Dona Hilda
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IEMANJA

lemanja, lemanjé, lemanjé, lemanja

lemanja, lemanja, lemanja

Oh mée rainha (mé&e rainha)
Do mar bonito (mar bonito)
Oh mé&e madrinha (mae madrinha)

Do mar bem dito (mar bem dito)

lemanja, lemanjé, lemanjé, lemanja

lemanja, lemanja, lemanja

Quero descer demanda na minha banda, no meu gonga

Quero fugir ligeiro do cativeiro, do meu penar (Bis)

lemanja, rainha do mar (4 vezes)

lemanja, eu sofro demais
lemanja, eu num posso mais
O chicote mata, corta o coracéo
O meu feitor “martrata’ sem razdo

O meu feitor “martrata” sem razdo

Ai, num deixa meu senhor
Vender a minha nega

Vender o meu amor
Ai, num deixa meu senhor
Vender o meu neguinho

Meu nego de valor

N&ao deixa meu senhor
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Vender meus camburecos
Os meus camburequinhos
Que eu morro de dor, eu morro de dor

Que eu morro de dor, eu morro de dor

lemanja, lemanja, lemanja, lemanja

lemanjé, lemanja, lemanja

Rainha do mar

Rainha do mar!

Essa masica, muito recorrente no repertério atual do Batuque, ndo foi encontrada nem
no livro de Oliveira (2003) nem no acervo de Dona Hilda. Foi transcrita conforme audicao do

CD do grupo.
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LAMACAL

De ca que eu bebo bebo (Bis)

De céa que eu bebo bebo (Bis)

Aé tambor vai buscar quem mora longe (Bis)
Aé tambor vai buscar quem mora longe (Bis)

Oi garca branca (4 vezes)

Quando vocé for me leva (4 vezes)

Quando matar seu boi 0 mocotd é meu
Pra pagar a carreira Oi Sa Dona

Que seu boi me deu

Patrdo** ndo quer cascas de coco no terreiro (Bis)

E s6 pra ndo lembrar o tempo do cativeiro (Bis)
No dia 13 de maio tava tocando tambor (Bis)
Nego sentado no toco (Bis)

Chapéu de coro chegou (Bis)

Branco néo entra (Bis)

Se entrar pau vai comer (Bis)

Do acervo de Dona Hilda.

121 Eles cantam “Vovo ndo quer casca de coco no terreiro / Casca de coco faz lembrar dos tempo do cativeiro™.
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LAMENTO A XANGO

Meu sinhozinho leva'®* meu benzinho
Num sei pra onde, pra onde num sei;
Meu sinhozinho vendeu meu fiinho;
Fique'?®; chorando, sofreno fique®**:

125 yjivé nessa do

Ja num importo
Ai nessa do
O chicote mau danado xango xang0
Dai na gente pra dana xang6 xangb
Mas a d6 de um fio amado xangb xango
Ninguém pode suporté xangb xangb
O feitd sem piedade xangb xango
Faiz a gente padecé xangd xangb
Mais meu fio que sodade xangb xangd

Ja me fez enloquecé xangd xangb

Vo parti, v6-me embora
Fugi
Ninguém outro mal vai me fazé
V6 piréd
De mansinho
Busca
Meu fiinho
E com ele hei de morré.

000
000

122 | evou, na forma que eles cantam.

2 Fiquei.
124 1dem.
125 Suporto.
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Meu sinhozinho levé meu benzinho
Xango
Tem d6 de mim
Xangb
Cheguei ao fim,
Xango, xang0
Xang0, xango,
Xangob

Transcrito de Oliveira (2003, p. 60). Foi feita por Nelson Silva, em 18 de setembro de

1965. Ritmo de lamento.



MACULELE

Sou eu, sou eu

Sou eu maculelé sou eu

No6s viemos do Mato Grosso

Somos a rucina da mata real

Sou eu, sou eu

Sou eu maculelé sou eu

Vamos todos a louvar
A nossa nacao brasileira
Salve a Princesa Isabel (oh meu Deus)

Que nos “livrou do cativeiro™

Nés somos pretos da cabinda de Aruanda
A Conceicao viemos louvar

Arandae é&, Arandae e &.

Hoje é dia de Nossa Senhora
A trovuada ronca no mar

Eééarandacé &

Eu venho de longe, sem conhecer ninguém.

Venho colher as rosas, que na roseira tem

Como é seu nome? Maculelé
Venha conhecer Maculelé
Quem nao me conhece? Maculelé

Venha conhecer Maculelé

Lelué branca / aleluia

Leci baioni / aleluia
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Mana ficou toda esfrangaiada
Maléco, maléco
Papa gorocum

Olé 1& maculelé, vamos vadia

Olé Ié maculelé, no canavia

Sou brasileiro, brasileiro
Brasileiro € o que eu sou
Eu sou filho do Brasil 6

Brasileiro Imperador

Quando eu for me embora olé

Todo mundo chora olé
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Musica do acervo de Dona Hilda. Trata-se da variacdo de uma cancdo de dominio

publico.



MORRO DA BOIADA

Rururururururururu

Rururururururururu

No Morro da Boiada eu 6ji vo pra la

Na beiro do caminho essa cruiz eu v6 pranté

Rururu...

Ai Santo Antonho mi insind 666

Oia muitas aves la no céu 666

E V€ 0s lirios em fl6 que sempri nasce ao léu...

E vé os lirios em fl6 que sempri nasci ao léu...

La no Morro da Boiada Santo Atonho quis fica
Comandano os caminhero que debandam para ca

No Morro da Boiada eu 6ji vo pra la

Na beira du caminho essa cruiz eu v6 pranta

Transcrita a partir do acervo de Dona Hilda.
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OS TRES ESCRAVOS

La no tronco tem um négo amarrado
E o Benedito! E o Benedito
L& no tronco tem um négo ensangiientado

Leva pancada mas num d& um grito:

O Sinhozinho
pegb novamente
O négo saliente
Abracado na sinha...
Ficd maluco,
Zangado, firido
E o0 négo atrevido

Foi pro tronco apanha...

La no tronco tem um négo amarrado
A sinhazinha
Também é curpada
Ficd apaixonada
E ta dano que fala
O Benedito
Num morre na bala
Porque sinha dismaia
Diz que vai suicida

La no tronco tem um négo amarrado

O Benedito
Baiano valente
padece cruelmente
na paixao do coroné
E o sinhozinho

que sempre foi bravo
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também vird escravo

Dos capricho da muié...

Do livro de Oliveira (2003, p. 63). Ritmo: toada.



PRECE A SANTA BARBARA

Eu nasci pra sofré,
Eu nasci pra chora,
Meu distino é padecé no cativeiro,
Eu nasci pra trabai,
Sem nunca discansa.

Vim no mundo pra vivé no cativeiro,
Deité no furmigueiro,
Sofré cum meu feito...
Meu distino é s6 vivé amarrado,
Todo ensanglientado.
Nos pé do meu sinh@!

Sem péo e sem amo.

Minha Santa Béarbara,
Ouve 0 meu coragéao.
Minha Santa Barbara,
Ouve a minha oracéo,
Perdoa meu sinhd,
Perdoa meu feito,

Perdoa toda gente que magoa meu vivé!

Quem sabe se la no outro mundo,
Eu sempre fiz mardade,
Matei arguem de do! ...

Quem sabe se la na outra vida,
Eu fiz brutalidade,

E fui um pecado!...

Santa Barbara,

Santa Barbara,
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Num castiga essa gente por favo!
Santa Barbara,
Santa Barbara,

Pra essa gente sempre dé seu grande amd!

Vo carregando,
A minha cruiz,
V6 caminhano,

V6 cum Jesuiz!

Inhacga, inhaga,
Inhaca,

O inhaca!'?

Tirada de Oliveira (2003, p. 58-59). Musica de Nelson Silva, de 16 de maio de 1966.

128 Inhaca = lansé. Faz sincretismo com Santa Barbara.
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REDENCAO

Bendito seja
O pranto meu
Louvado seja

O que Deus me deu;

Vou levando a cruz
Buscando a luz
de redencao
vem do meu Senhor
a minha dor

Que é para mim redencéo.

Extraido de Oliveira (2003, p. 55). Samba de Nelson Silva, 09 de novembro de 1967.
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REI BANTU

Zum, Zum, Zum
Zum, Zum, Zum, Zum,
Meu rei bantu chegou
Meu rei lua, no céu brilhou

Meu rei

Nego valente guerreiro
Nego valente no terreiro
Chefe do nosso quilombo

Guia do nosso ribombo

Rei bantu, rei bantu

Rei bantu, rei bantu

Risca ponto terreiro
rei bantu
Bota fogo na fundanga
rei bantu
Pega nossa bugiganga
rei bantu
E joga no mar
rei bantu
E joga no mar
rei natu
E joga no mar

rei bantu

(Homens) tumba, tumba, tumba
Sarava geguedé
(bis ate o fim)
Rei meu rei bantu

Luta de verdade
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Porque a liberdade

O meu senhor roubou

Rei meu, rei bantu
Anda ligeiro
Porque o cativeiro

Meu coragéo sangrou (Bis)

Meu bom senhor
Ajuda rei bantu

Meu pai xango

Proteja rei bantu

Rei bantu, rei bantu
Rei bantu, rei bantu — REI BANTU

Mousica do acervo de Dona Hilda.
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SAMBA DE PIRAPORA

Eu era menino, mamae disse vamos embora

Vocé vai ser batizado no Samba de Pirapora (Bis)

Mamée fez uma promessa, para me vestir de anjo,
Me vestiu de azul celeste, na cabe¢a um arranjo...
Ouviu-se a voz do festeiro, no meio da multidéo
Menino preto ndo sai, aqui nesta procissao;
Mamé&e mulher decidida, ao santo pediu perdéo

Jogou minha asa fora e me levou para o barracéo

L& no barraco era tudo alegria

Nego batia oi na zabumba e o boi gemia (Bis)

Do acervo de Dona Hilda. E variagdo de uma letra de um samba paulistano, composto
por Geraldo Filme. O titulo original é “Batuque de Pirapora”, sendo sua letra mais extensa

que o trecho cantado pelo Batuque.



SERENO

Serend, ah, serend (Bis)

L& nas matas serend (Bis)

Com licenga rei de umbanda (Bis)
Meu trabaio tremind (Bis)

Marumbd, marumba (Bis)

Tira ponto no conga (Bis)

Saravei, toda noite
Trambuquei
Com meu povo de Aruanda
Marumbei toquei demanda

Ajudei de coracao
O sereno vem baixando (Bis)
Negro veio vai girando (Bis)
Viva Zambi meus irmaos (Bis)
Marumbd, marumba (Bis)

Viva Zambi meus irm&os (Bis)

Do acervo de Dona Hilda.
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“SO NEGO DA GUINE”

Cumigo ninguém pode,
S6 négo da Guiné
Criado cum veneno
De cobra cascavé!...
Pode me prendé,
No tronco me amarra;
Pode me baté

E até me machuca

Grito bem arto:
Quero a liberdade (Bis)
Négo num atura
Tanta amargura

Tanta cruerdade:

“Guin gu, lu gu nhé e,

Guin ba la ga nho 0,
Tun gue le mard, &,

Kim ba gun nao: ...

Ai, Zambi:
Ai, meu Zambi (Bis)

Pode me cuspi
Meu zoio me fura
Pode me feri
E até mi aleja:
Grito bem arto:
Quero a liberdade (Bis)
Négo é africano.

Négo tem tutano
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Luta de verdade

Extraido de Oliveira (2003, p. 68).



