UNIVERSIDADE FEDERAL DE JUIZ DE FORA
CAMPUS JUIZ DE FORA
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIA DA RELIGIAO
(PPCIR)

Aroldo de Albuquerque Vergara

APROXIMAGOES ENTRE A MAGONARIA NO BRASIL E AS RELIGIOES
UNIVERSAIS:

abordagens através dos seus rituais, simbolos e mitos.

Juiz de Fora
2026



Aroldo de Albuquerque Vergara

APROXIMAGOES ENTRE A MAGCONARIA NO BRASIL E AS RELIGIOES
UNIVERSAIS:

abordagens através dos seus rituais, simbolos e mitos.

Dissertacao apresentada ao Programa de
P6s-Graduagao em Ciéncia da Religido, da
Universidade Federal de Juiz de Fora,
como requisito parcial a obtencao do titulo
de Mestre em Ciéncia da Religiao, area de
Ciéncias Humanas.

Orientador: Prof. Dr. Marcelo Ayres Camurga

Juiz de Fora
2026



de Albuguerque Vergara, Aroldo.

APROXIMACOES ENTRE A MACONARIA NO BRASIL E AS
RELIGIOES UNIVERSAIS: : abordagens atraves dos seus rituais,
simbolos e mitos. / Aroldo de Albuguerque Vergara. -- 2026.

189 p.

Crientador: Marcelo Ayres Camurca

Dissertacao (mestrado académico) - Universidade Federal de Juiz
de Fora, Instituto de Ciéncias Humanas. Programa de
Pos-Graduacao em Ciéncia da Religiao, 2026.

1. Maconaria. 2. Religioes universais. 3. Rituais. 4. Simbolos. 5.
Mitos. |. Ayres Camurca, Marcelo, orient. II. Titulo,




Aroldo de Albuquerque Vergara

APROXIMAGOES ENTRE A MAGCONARIA NO BRASIL E AS RELIGIOES
UNIVERSAIS:

abordagens através dos seus rituais, simbolos e mitos.

Dissertacao apresentada ao Programa de
P6s-Graduagao em Ciéncia da Religido, da
Universidade Federal de Juiz de Fora,
como requisito parcial a obtencao do titulo
de Mestre em Ciéncia da Religido, area de
Ciéncias Humanas.

Aprovada em 19 de janeiro de 2026

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Marcelo Ayres Camurga — Orientador
Universidade Federal de Juiz de Fora

Prof. Dr. Rafael de Souza Bertrante

Colégio Stella Matutina

Prof. Dr. Robert Daibert Junior

Universidade Federal de Juiz de Fora



Dedico este trabalho aos meus amados e
eternos pais, Arroldt Rosemary Fabres Vergara
(in memoriam) e Vilcéa de Albuquerque Vergara
(in memoriam), pelo esforgco em me ensinarem o
poder do estudo e do conhecimento.

E ao Yoshi (in memoriam) e a Bella Maria (in
memoriam), pelas noites ao meu lado,
apoiando-me durante minhas fortes dores.

A vocés, meu muito obrigado por tudo!



AGRADECIMENTOS

Agradeco, em primeiro lugar, a minha familia pelo inestimavel apoio concedido
a realizagdo desta pesquisa, em especial a minha esposa, Danielli Vergara, cuja
constante palavra de incentivo tornou o percurso menos arduo e o término mais leve.

Ao meu orientador, Prof. Doutor Marcelo Ayres Camurga, manifesto profunda
gratidao por compartilhar comigo parte de seu vasto conhecimento e, sobretudo, pela
paciéncia demonstrada ao longo deste processo. Muito obrigado, Professor.\a

Aos AAm.. lIr.. da Loja Acacia do Paraibuna, rendo homenagens, em particular
ao Ven.. M.. Anténio Fernando Alves da Silva, pela acolhida fraterna recebida em meio
as turbuléncias vivenciadas no GOB de Minas Gerais em 2023.

Aos professores e funcionarios do PPCIR, em especial ao Prof. Doutor Robert
Daibert, pelo valioso ensinamento que me possibilitou a elaboragdo deste trabalho.
Bem como ao Prof. Doutor Alexandre Mansur Barata, embora ndo seja membro do
PPCIR, pelas orientacbes na conducdo da pesquisa referente a tematica da
Macgonaria.

Registro um agradecimento especial aos AAm.. lIr-. Luiz Gustavo Guedes, da
Loja Acacia do Paraibuna, pelo imprescindivel suporte médico; a Madson da Cunha
Mouta, da mesma Loja, pelo valioso livro ofertado, de grande utilidade; e ao Am.. Ir..
Rogério Toledo Filho, da Fraternidade Universal n° 62 / GOEMT, Sorriso-MT, pelo
fornecimento de materiais e pela demonstragédo, mesmo a distancia, de como deve
efetivamente funcionar uma verdadeira fraternidade.

Ao Dr. David Marcio Barbosa Santos, que, durante sua atuagéo na guarnigéo
de Juiz de Fora como médico neurologista, prestou-me tratamento humanitario,
contribuindo decisivamente para a melhora de minha saude — condigdo sem a qual
esta pesquisa nao teria sido possivel —, expresso sincera gratidao.

Por fim, mas ndo menos importante, aos lIr~. da Loja Fraternidade Ubaense,
que, em minha passagem por esta Oficina, auxiliaram-me de forma incondicional
durante a piora da minha saude, como é préprio da Ordem Magdnica. Destaco, em
especial, os lIr.. Bruno Peixoto, Anderson Silveira, Fernando de Lucca e Silair Xavier,
que me sustentaram em um momento macgbnico delicado, impedindo que eu
abandonasse a Ordem. As cunhadas Ana Paula e Renata, agradeco a alegre
convivéncia e pelas descontragdes em Uba — MG.

A todos vocés, meu mais profundo e sincero agradecimento.



“A educacao e a reflexao sobre questdes magbnicas costumavam ser
uma parte muito mais central dos negdcios de uma Loja Magénica do
que sao hoje. Muitas vezes nos tornamos o que o Irm&o Mackey
chamou de "macgons papagaios"”, magons que se tornam bastante
proficientes em aprender palavras e instrugdes, mas que dao pouca
ou nenhuma atencéo a filosofia por tras dessas palavras” (Respeitavel
Irmao WARD Jr., Grande Loja da Flérida, Estados Unidos da América,
tradugdo nossa).’

1 “Education and reflection on Masonic issues used to be much more of a central part of the business a
Masonic Lodge than it is today. Too often we become what Brother Mackey referred to as “parrot
Masons” Masons who become quite proficient at learning words and directions but who give little or no
attention to the philosophy behind those words.” (W. Bro. WARD Jr., Grand Lodge of Florida, USA)" in:
https://www.freemasons-freemasonry.com/ward.html.



RESUMO

A presente dissertacao investiga as aproximagdes entre a Magonaria no Brasil
e as religides universais, tomando como eixo central seus rituais, simbolos e mitos.
Reconhecida como instituicao iniciatica de carater filosoéfico e simbdlico, a Magonaria
€ analisada em sua dimenséo cultural, espiritual e ética, destacando sua fungdo como
espaco de dialogo inter-religioso e de reflexdo sobre valores universais.

O estudo fundamenta-se em pesquisa bibliografica e analise comparativa, com
enfoque interdisciplinar que abrange histdria, antropologia e filosofia da religido. A
fenomenologia da religido, conforme Filoramo e Prandi (1999), é utilizada como
meétodo para compreender os fendbmenos simbdlicos e rituais, permitindo identificar
paralelos e convergéncias entre a tradicdo magonica e praticas religiosas universais.

A investigacao contextualiza as principais escolas de pensamento magdnico —
Auténtica, Antropoldgica, Mistica e Oculta — com énfase na Escola Antropoldgica,
que busca identificar elementos culturais e proto-magdnicos em diferentes tradigdes.
A analise evidencia que os simbolos, mitos e ritos da Ordem, como o Grande Arquiteto
do Universo e a lenda de Hiram Abiff, constituem dispositivos de mediacao entre a
experiéncia iniciatica e formas tradicionais de religiosidade, configurando uma
linguagem simbdlica universal.

Os resultados demonstram que a ritualistica magénica opera segundo a légica
dos ritos de passagem, promovendo experiéncias de morte simbdlica e renascimento,
com efeitos identitarios e ontolégicos duradouros. O Templo macgbnico é
compreendido como espago sacralizado e arquitetura simbdlica que articula
cosmologia, mito e pratica ritual.

Conclui-se que a Magonaria, além de instituicdo histérica, constitui-se como
fendmeno cultural e simbdlico de relevancia académica, capaz de mediar entre
tradicdo e reinvencgao, preservando repertorios miticos e reconfigurando-os em
praticas formativas. Sua simbologia, longe de ser mero ornamento, desempenha
funcao epistemolégica e pedagdgica, orientando trajetdrias éticas e espirituais. Assim,
a Ordem revela-se como tradigdo dindmica, apta a promover didlogo inter-religioso e
contribuir para a compreensdo da experiéncia humana em sua dimensao mais

profunda.

Palavras-chave: Maconaria. Religides universais. Rituais. Simbolos. Mitos.



ABSTRACT

This dissertation investigates the connections between Freemasonry in Brazil
and universal religions, focusing on its rituals, symbols, and myths. Recognized as an
initiatory institution of a philosophical and symbolic nature, Freemasonry is analyzed
in its cultural, spiritual, and ethical dimensions, highlighting its function as a space for
interreligious dialogue and reflection on universal values.

The study is based on bibliographic research and comparative analysis, with an
interdisciplinary approach encompassing history, anthropology, and philosophy of
religion. The phenomenology of religion, according to Filoramo and Prandi (1999), is
used as a method to understand symbolic and ritual phenomena, allowing the
identification of parallels and convergences between the Masonic tradition and
universal religious practices.

The investigation contextualizes the main schools of Masonic thought —
Authentic, Anthropological, Mystical, and Occult — with an emphasis on the
Anthropological School, which seeks to identify cultural and proto-Masonic elements
in different traditions. The analysis shows that the symbols, myths, and rites of the
Order, such as the Great Architect of the Universe and the legend of Hiram Abiff,
constitute mediating devices between the initiatory experience and traditional forms of
religiosity, configuring a universal symbolic language.

The results demonstrate that Masonic ritual operates according to the logic of
rites of passage, promoting experiences of symbolic death and rebirth, with lasting
identity and ontological effects. The Masonic Temple is understood as a sacralized
space and symbolic architecture that articulates cosmology, myth, and ritual practice.

It is concluded that Freemasonry, in addition to being a historical institution,
constitutes a cultural and symbolic phenomenon of academic relevance, capable of
mediating between tradition and reinvention, preserving mythical repertoires and
reconfiguring them into formative practices. Its symbolism, far from being mere
ornament, plays an epistemological and pedagogical role, guiding ethical and spiritual
trajectories. Thus, the Order reveals itself as a dynamic tradition, capable of promoting
interreligious dialogue and contributing to the understanding of human experience in

its deepest dimension.

Keywords: Freemasonry. Universal religions. Rituals. Symbols. Myths.
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INTRODUGAO

A Maconaria, instituicdo iniciatica de carater filoséfico e simbdlico, tem
desempenhado papel relevante na formacédo cultural e social do Brasil desde o
periodo colonial. Reconhecida por seus rituais e simbolos, que remetem a tradigdes
antigas e universais, a Magonaria se apresenta como espago de reflexdo sobre
valores éticos, espirituais e humanistas. Ao longo de sua trajetoria, estabeleceu
dialogos com diferentes correntes de pensamento e praticas religiosas, revelando
aproximagdes que merecem ser analisadas de forma sistematica.

Nesse sentido, compreende-se que a Macgonaria, conforme assinala Barata
(2002), em consonancia com as reflexdes de Hobsbawn (2008), configura-se como
uma tradi¢do cultural “inventada”, precisamente em virtude de seu pressuposto de
constituir-se como uma Escola de Mistérios que reivindica uma antiguidade imemorial.
Assim:

Por *“tradicdo inventada” entende-se um conjunto de praticas,
normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais
praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores
e normas de comportamento através da repeticdo, o que implica,
automaticamente: uma continuidade em relacdo ao passado
(Hobsbawn, 2008, p. 09)

Essa vinculagdo mitica da Maconaria a um passado de carater poético,
manifestada na tessitura de seus mitos e plasmada nos diversos ritos macénicos,
confere-lhe uma singularidade que a distingue como fendmeno cultural e simbdlico,
legitimando, assim, a pertinéncia de sua investigagdo académica.

Conforme assevera Souza (2015), mitos, simbolos e ritos ndo constituem
prerrogativa exclusiva do pensamento ou das culturas religiosas. Ao contrario,
configuram-se como elementos vitais da proépria civilizagdo humana, possibilitando a
expressao de um desejo quase inato de aprofundar o conhecimento acerca do mundo
e de si mesmo.

Diante dos anseios humanos acima referidos, a Magonaria construiu
em torno de sua simbologia e da fabula capital de Hiram, ndo s6 um
mito de origem que explica e legitima sua instituicdo, mas, também,
uma filosofia prépria que tem como escopo dar coeréncia e proposito
a existéncia do ser humano (Souza, 2015, p. 31).

Ademais, a interlocucado estabelecida pela Magonaria com diversas tradi¢cdes
religiosas confere-lhe um carater universalista e inclusivo, na medida em que
reconhece a pluralidade de crengas como expressao legitima da busca humana pelo
sagrado. Desde sua fase “especulativa’, tal orientacdo manifesta-se na promogao de

um dialogo interreligioso que transcende fronteiras confessionais, reafirmando a
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vocacgao da instituicdo para a integragao de diferentes perspectivas espirituais em um
horizonte comum de valores éticos e morais.

Nesse contexto, Souza (2015) evidencia a fungdo social intrinseca da
Maconaria em sua relagdo com a sociedade, ao afirmar seu discurso voltado ao
progresso e ao resguardo da liberdade de consciéncia como divisa fundamental para
o desenvolvimento humano. Ademais, a instituigdo configura-se como uma escola de
formacgao politica?, na medida em que estimula e possibilita o livre debate e a
deliberagéo (Souza, 2015). Tal caracteristica de sociabilidade magénica, aliada ao seu
carater reservado, conduziu diversos pensadores, em distintos contextos e periodos
de perseguigao, a reconhecerem nela um espago de abrigo e reflexao (Souza, 2015).

Cumpre destacar que a Magonaria, enquanto fenémeno religioso, permanece
pouco explorada, sobretudo no ambito da Antropologia e da Ciéncia da Religido. Seus
ritos, mitos e simbolos configuram-se como elementos de elevada relevancia, por
constituirem um arcabouco de assimilacdo cultural e religiosa que a insere em um
escopo cientifico significativo. Todavia, conforme observa Canotilho (2017), o estudo
da Maconaria implica adentrar o universo das crengas e das proposi¢cdes, desprovido
de evidéncias cientificas concretas. Essa auséncia de fundamentagao empirica
revela-se em um cenario marcado pela ambiguidade entre a percepgao publica da
instituicao e sua autodefinicdo, situacdo possivelmente agravada pela escassez de
pesquisas académicas e publicagdes sobre a Ordem (Orengo e Gil Filho, 2023). A
producao existente concentra-se majoritariamente em estudos de carater historico, o
que, como assinalam Orengo e Gil Filho (2023), evidencia uma lacuna significativa na
atencdo académica dedicada a Magonaria, aos magons e as formas pelas quais
vivenciam a experiéncia espiritual magonica.

Nesse contexto, o presente trabalho tem como objetivo geral investigar as
aproximagdes entre a Magonaria no Brasil e as religides universais, tomando como
eixo central seus rituais, simbolos e mitos. Busca-se compreender de que maneira
tais elementos se relacionam com tradicdes religiosas mais amplas e como
contribuem para a construgdo de uma linguagem simbdlica comum, capaz de
transcender fronteiras culturais e espirituais.

A metodologia adotada consiste em pesquisa bibliografica e analise

comparativa. Serdao examinadas obras classicas magdnicas e contemporaneas, bem

2 Acreditamos que a autora usa a palavra “politica” em conceito filosofico, desse modo, ndo se esta
tratando apenas da pratica cotidiana da politica (partidos, eleicbes, governos), mas sim da reflexao
tedrica sobre o que significa viver em sociedade, organizar o poder e buscar o bem comum.
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como estudos académicos de religides universais, com enfoque interdisciplinar que
abrange historia, antropologia, filosofia da religido e etc. A analise dos rituais e
simbolos sera conduzida de modo a identificar paralelos, convergéncias e
especificidades, permitindo uma leitura critica e contextualizada.

Assim, ao se considerar a Macgonaria sob a ética fenomenoldgica, sua analise
tedrica pela fenomenologia da religido, conforme expéem Filoramo e Prandi (1999),
revela-se como meétodo capaz de oferecer resultados significativos. A fenomenologia
da religido compreende-se como uma abordagem descritiva e sistematica dos
fendmenos religiosos, fundada em uma base “comparativa’ que, de um lado, se
estrutura em critérios metodoldgicos e, de outro, em uma analise geral desprovida de
plena consciéncia metodoldgica (Filoramo e Prandi, 1999). Nesse sentido, ao
deslocar-se do contexto histérico da Macgonaria, as investigagdes académicas incidem
sobre um campo marcado pela escassez de pesquisas empiricas, o que torna
necessario o recurso ao método comparativo da literatura, conforme descrito por
Filoramo e Prandi (1999), tanto magdnica quanto académica, essa ultima dotada de
rigor cientifico, como fundamento para a compreensao da producao literaria, dos ritos,
simbolos, mitos e do pensamento magdnico.

Diante desse panorama, impde-se a contextualizacido da existéncia de distintas
escolas de pensamento macgodnico. Conforme Bondarik (2014), apoiando-se nas
reflexdes de Leadbeater, observa-se que os estudos e as linhas de investigacao
acerca das origens da Macgonaria, reconhecidos pela prépria Ordem, estruturam-se
em quatro conjuntos principais, entendidos como escolas ou tendéncias de
pensamento magdnico. Tais escolas ndo se apresentam de forma definida, definitiva
ou formal, mas sao tradicionalmente identificadas como Auténtica, Antropoldgica,
Mistica e Oculta.

Este estudo dialoga com a Escola Antropolégica do pensamento magonico, a
qual, conforme Bondarik (2014), reune pensadores que, ao longo de sua evolugao,
demonstraram constante preocupagdo com os aspectos culturais da Ordem, bem
como com as origens das multiplas influéncias recebidas pela Magonaria ao longo do
tempo e de sua propria trajetdria historica. Os adeptos dessa corrente buscam
identificar elementos considerados macoénicos, pré-magdnicos ou mesmo proto-
macobnicos em outras ordens, culturas ou em épocas distintas e geograficamente
afastadas, ampliando, assim, o horizonte interpretativo da tradicdo macgbnica
(Bondarik, 2014).
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A presente dissertacao estrutura-se em quatro capitulos. O primeiro dedica-se
a analise das aproximagdes de carater mistico, filoséfico e religioso, tendo como eixo
interpretativo o simbolo do Grande Arquiteto do Universo, no qual se evidenciam as
influéncias filoséficas e teoldgicas subjacentes. O segundo capitulo aborda o conceito
de iniciagdo ao Templo macgdnico, examinando, por meio de um estudo comparativo,
o rito de iniciagdo e a sacralizagdo do espaco ritual, buscando configurar, esse
capitulo, como uma espécie de “percurso iniciatico” que culmina na sacralidade de um
Templo magénico. O terceiro capitulo realiza a comparagado com tradigdes religiosas
universais, destacando aproximacgdes e distincdes manifestas nos simbolos e mitos.
Por fim, o quarto capitulo apresenta a discussdo dos resultados da analise e propde
reflexdes acerca do papel da Maconaria como mediadora de valores universais.
Este estudo pretende contribuir para o campo académico ao oferecer uma perspectiva
comparativa sobre a simbologia e os rituais, ressaltando sua fungdo como linguagem
universal de espiritualidade e ética. Além disso, busca ampliar a compreensao acerca
da relevancia da Maconaria na sociedade brasileira, bem como para a comunidade
académica, ndo apenas como instituicdo histérica, mas também como espaco de
didlogo com tradi¢des que moldam a experiéncia humana em sua dimensao mais

profunda.

1 AS APROXIMAGOES MISTICAS, FILOSOFICA E RELIGIOSA ATRAVES DO
SIMBOLO DO GRANDE ARQUITETO DO UNIVERSO.

Este capitulo analisa a Magonaria brasileira sob a oética antropoldgica e da
Ciéncia da Religido, com foco nos Ritos Adonhiramita e Escocés Antigo e Aceito,
ambos de origem francesa e fundamentais para a consolidacao da tradicdo magénica
no pais. Introduzidos por rotas maritimas europeias, o Rito Adonhiramita, um dos mais
antigos, reflete o pensamento mistico francés em uma cosmovisao teista vinculada a
tradigao judaico-crista. O Rito Escocés Antigo e Aceito, hoje o mais praticado, também
se estrutura sobre fundamentos teoldgicos e simbdlicos que evocam o Grande
Arquiteto do Universo como principio ordenador.

A escolha desses ritos responde ao objetivo da pesquisa: investigar
aproximagdes entre Maconaria e religiosidade. A presenga de simbolos
transcendentais, praticas ritualisticas e valores éticos permite, sob perspectiva
antropoldgica e da Ciéncia da Religido, identificar tragos religiosos. Embora ndo se

defina como religido, a Maconaria mobiliza repertérios simbdlicos que dialogam com
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0 universo espiritual, revelando uma dimensdo mitica e iniciatica expressa em
cerimdnias, cddigos morais e cosmologia orientadora.

Ao examinar os Ritos Adonhiramita e Escocés Antigo e Aceito, esta pesquisa
“‘ndo” busca definir a Magonaria como religidao, mas investigar suas intersec¢des
simbdlicas com estruturas de sentido proprias do fenbmeno religioso. Tal analise
contribui para compreender como determinadas praticas podem ser interpretadas, sob
perspectivas teoricas especificas, como expressdes de religiosidade culturalmente
situadas.

Entdo, vamos fundamentar o que € a Maconaria dentro dos conceitos do
Grande Oriente do Brasil, a primeira poténcia macgénica brasileira, que a define da
seguinte forma:

DOS PRINCIPIOS GERAIS DA MACONARIA E DOS POSTULADOS
UNIVERSAIS DA INSTITUICAO

Art. 1°. A Maconaria é uma instituicdo essencialmente iniciatica,
filoséfica, filantropica, progressista e evolucionista, cujos fins
supremos sdo: Liberdade, Igualdade e Fraternidade. Paragrafo unico.
Além de buscar atingir esses fins, a Magonaria: | — proclama a
prevaléncia do espirito sobre a matéria; Il- pugna pelo
aperfeicoamento moral, intelectual e social da humanidade, por
meio do cumprimento inflexivel do dever, da pratica desinteressada da
beneficéncia e da investigacdo constante da verdade; Ill — proclama
que os homens sao livres e iguais em direitos e que a tolerancia
constitui o principio cardeal nas relagdes humanas, para que sejam
respeitadas as convicgdes e a dignidade de cada um; Art. 2°. Sao
postulados universais da Instituicao Magébnica: | — a existéncia de um
principio criador: o Grande Arquiteto do Universo; Il — o sigilo; IlI
— 0 simbolismo da Maconaria Universal; IV — a divisdo da Maconaria
Simbdlica em trés graus; V — a Lenda do Terceiro Grau e sua
incorporagao aos Rituais... (Grande Oriente do Brasil, 2024, p. 4 e
5. grifo nosso).

Segundo o Grande Oriente do Brasil, a Magonaria € uma organizagao iniciatica
e filosofica que afirma a primazia do espirito sobre a matéria, entendendo o espirito
como instancia superior e aperfeicoadora da condigdo humana. Estruturada como
sistema simbdlico e pedagdgico, busca o aprimoramento moral, intelectual e social de
seus membros por meio de ensinamentos transmitidos por simbolos, alegorias e
rituais.

Sua dimenséo espiritual manifesta-se na crenga em um principio criador — o
Grande Arquiteto do Universo (G-~A.D-U.) — cuja presenga simbdlica permeia os
ritos, aproximando a Macgonaria de tradi¢des religiosas que reconhecem uma
inteligéncia ordenadora do cosmos.

O sigilo, herdado das antigas guildas medievais, preserva os mistérios

iniciaticos e reforga o carater esotérico da Ordem. Os quatro principios que o
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sustentam — toque de reconhecimento, sinais, palavras sagradas e o segredo sobre
os trabalhos em Loja — s&o protegidos pelo crime de perjurio, evidenciando o
compromisso ético dos iniciados.

Embora parte dos simbolos e rituais esteja hoje acessivel ao publico, o nucleo
esotérico permanece reservado ao contexto iniciatico. Essa distincdo entre exoterismo
e esoterismo é essencial para compreender a pedagogia simbdlica da Magonaria.

A influéncia da Magonaria na sociedade ocorre de forma indireta, por meio da
transformacao individual de seus membros, que, ao ocuparem diferentes posicoes
sociais, difundem valores como igualdade, tolerancia, filantropia e justica. Essa
atuacao configura um modelo ético baseado no exemplo e na formagéo do carater,
alinhado ao ideal macgbnico de aperfeicoamento coletivo por meio da elevacao
pessoal.

A recorréncia do termo “moral’ na literatura macbnica demanda precisédo
conceitual. Para Williges (2014), trata-se de um sistema de valores que orienta a
conduta, cultivado internamente por meio de rituais e simbolos, promovendo uma ética
pratica no cotidiano dos iniciados. Morel (2001) distingue o ideal magbnico da
ideologia, apontando-o como aspiragao universal de melhoria social, concretizada na
formacéao ética dos membros.

A ética, nesse contexto, € o campo reflexivo que avalia acbes humanas em
termos de justica e virtude (Mendoncga, 2014). A virtude, é entendida como equilibrio
entre conduta individual e ordem social, € base para a formagao do carater e da
convivéncia harménica (Paviani e Sangalli, 2014).

Os ensinamentos éticos e morais sao transmitidos por meio de mitos, ritos e
simbolos, que funcionam como instrumentos de reflexdo e transformacgao iniciatica.
No século XIX, a Macgonaria incorporou termos como “deismo”, “racionalismo” e
“iluminismo”, refletindo seu didlogo com correntes filos6ficas modernas e sua oposigéao
ao dogmatismo religioso.

O deismo é uma corrente filosofica que reconhece a razdo como unica via
legitima para compreender a existéncia de Deus, rejeitando revelagdes sobrenaturais
e dogmas. Voltaire, expoente dessa visdo, recorre a metafora do relojoeiro: a
complexidade do universo pressupde um criador inteligente. Tal concepcao foi
assimilada pela Macgonaria, especialmente nos ritos deistas, como o Rito Moderno ou
Francés, que valorizam a raz&do como instrumento de elevagao espiritual.

Por exemplo, diante do grande problema da existéncia de Deus,
Voltaire declarava que nao podia conceber “que esse reldgio funcione
e ndo tenha um relojoeiro”. Deus é o grande relojoeiro, o grande
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coordenador do Universo, do qual Newton tornou as lei conhecidas.
Esse Deus evoca o Tao dos chineses. Mas ele nunca fez sua vontade
ser conhecida pelos homens, o que ndo o preocupa (Ursin, 2014, p.
36)

A corrente racionalista difundida entre iluministas dos séculos XVII e XVIII,
representada por pensadores como Voltaire, Locke e Rousseau, sustenta que a
existéncia de Deus pode ser inferida pela ordem e pela complexidade do universo.
Nesse horizonte tedrico, a fé ndo se configura como fundamento epistemologico
suficiente; a razdo € o instrumento legitimo para validar o divino. A divindade é
concebida como criador supremo — o arquiteto cosmico — responsavel por instituir
as leis naturais e por abster-se de intervir na criacdo. Tal perspectiva exclui revelagoes
sobrenaturais, milagres e qualquer forma de comunicagao direta com a humanidade,
concebendo o universo como um mecanismo autbnomo, inteligivel pela razao.

Jean-Jacques Rousseau (1979), ao tratar da tematica no Livro IV de Emilio
(1762), na célebre Profisséo de fé do vigario saboiano, delineia uma concepgéo de
“religido natural’ fundamentada na razdo e na contemplagdo da natureza. Em
contraste com Voltaire, que recorre a metafora do relojoeiro para explicar a ordem
césmica, Rousseau privilegia a dimensao subjetiva, atribuindo a experiéncia interior e
a consciéncia moral o estatuto de evidéncias da existéncia de Deus.

Tal perspectiva se reflete em ritos magonicos de orientagao deista, como o Rito
Moderno ou Francés, cuja simbologia valoriza o racionalismo e a autonomia critica.
Neles, o Grande Arquiteto do Universo é reconhecido como principio criador, mas néo
como agente revelador, conferindo a pratica magbnica um viés mais filosofico que
teologico.

Entre as correntes filosofico-teoldgicas que moldam a simbologia e os rituais
magobnicos, sobressai 0 contraste entre deismo e teismo — visées que, embora
afirmem uma entidade divina, divergem quanto a sua esséncia e vinculo com o mundo.

Nesse contraste, o teismo concebe Deus como entidade pessoal, providente e
moralmente envolvida com a criagao, revelando-se por meio de profecias, textos
sagrados e experiéncias espirituais. Essa concepgdo estabelece uma relagéo
dinamica entre o Criador e suas criaturas.

Ritos como o Escocés Antigo e Aceito e o Adonhiramita — ambos de origem
francesa e amplamente praticados no Brasil — incorporam simbolos e alegorias que
evocam um Deus revelador, presente nos mitos fundacionais, nas cerimbnias
iniciaticas e nas narrativas do percurso macgonico. A crenga em um Deus que orienta

moralmente os individuos confere a esses ritos uma dimensdo espiritual que
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transcende o racionalismo iluminista, aproximando-se de tradicbes religiosas
centradas na fé e na experiéncia mistica.

A distingdo entre deismo e teismo ultrapassa o plano conceitual, influenciando
profundamente a compreensido da Magonaria como fenémeno cultural e espiritual. A
analise dos ritos sob essa 6tica revela formas diversas de religiosidade, que vao da
espiritualidade racional a vivéncia simbdlica préxima das religides reveladas.

A presenca de ritos teistas na Magonaria brasileira indica uma abertura ao
sagrado que ultrapassa a abstragao filoso6fica, manifestando-se em praticas, simbolos
e narrativas que evocam a presenca ativa de Deus nos moldes judaico-cristdos. Essa
caracteristica torna tais ritos especialmente relevantes para esta pesquisa, que
investiga as aproximagdes entre Macgonaria e religiosidade, compreendendo o
simbdlico magdnico como mediador entre 0 humano e o transcendente (Ursin, 2014).

Assim, ao explorar os fundamentos teoldgicos subjacentes aos ritos magonicos,
este estudo pretende contribuir para uma compreensdo mais ampla da Maconaria
como espaco de construgcdo simbdlica da espiritualidade, evidenciando como
diferentes concepcdes de Deus — seja como principio racional ou como entidade
reveladora — moldam as praticas, os discursos e os valores cultivados no interior da
Ordem.

E facil de definir o Teismo: é a crenca em um Deus pessoal e em sua
vontade revelada. Deus se revelou a Adao, a Noé, a Moisés na sarcga
ardente. No Sinai, Ele |Ihe deu as Tabuas da Lei: € a base do
Monoteismo judeu. Quanto ao monoteismo muculmano, é o Arcanjo
Gabriel que revelou o Cordo ao Profeta do Isla, o Enviado de Ala,
Maomé (Ursin, 2014, p. 38).

As tradicdes abradmicas — Judaismo, Cristianismo e Islamismo —
compartiham uma base teista centrada na crenca em um Deus pessoal,
transcendente e revelador. Nelas, a fé € mais que adesao intelectual: € experiéncia
espiritual que conecta o crente ao Criador. A revelagéo, por meio de textos sagrados,
profetas e eventos historicos, fundamenta a atuagdo continua de Deus na historia
humana (Nardella-Dellova et al., 2023).

O deismo, por outro lado, concebe Deus como um arquiteto cosmico que, apos
criar o universo e suas leis, ndo intervém mais na criagao. A razao substitui a fé como
via legitima de compreenséo, e a revelagdo da lugar a observagao racional da ordem
natural (Ursin, 2014).

O Budismo, com tragos nao-teistas, ndo postula um Deus criador. Seu foco
espiritual é a superacao do sofrimento e da ignorancia, visando a dissolugéo do eu na

totalidade do ser. Durkheim (1990) o descreve como “moral sem Deus e ateismo sem
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natureza”, destacando sua énfase na ética e na experiéncia interior como caminhos
para a transcendéncia.

Nesse cenario teoldgico plural, insere-se o conceito de rito, central tanto nas
religides quanto na Magonaria. Em sentido antropoldgico e da Ciéncia da Religido, o
rito € um conjunto codificado de praticas que expressam valores, crengas e mitos,
mediando o profano e o sagrado, o individuo e a coletividade, o tempo historico e o
mitico (Eliade, 1979).

Na Magonaria, os ritos organizam a pratica iniciatica e diferenciam
internamente a Ordem. Ritos como o Escocés Antigo e Aceito, o Adonhiramita e o
Moderno refletem distintas abordagens simbdlicas, filosdficas e teoldgicas, conferindo
a Maconaria uma pluralidade de vivéncias. Essa diversidade, porém, tem gerado
equivocos, como a classificagdo da Magonaria como religido.

A presenca de ritos, mitos e simbolos €, por vezes, interpretada como estrutura
religiosa. No entanto, a Magonaria € uma organizagéo iniciatica e filosofica voltada ao
aperfeicoamento moral e intelectual, ndo a adoragao divina. A confusdo entre rito e
religiao decorre de uma leitura limitada do papel dos rituais na cultura, e sera objeto
de analise critica neste estudo.

Ao explorar o conceito de rito e suas implicagdes na estrutura macénica, esta
pesquisa busca aprofundar a compreensao da Magonaria como fendbmeno cultural
complexo, situado entre o simbdlico e o espiritual, entre o filoséfico e o esotérico. A
analise dos ritos revelara como a Maconaria mobiliza elementos que, embora
dialoguem com o universo religioso, operam em uma ldogica propria, voltada a
formacao ética, a reflexao filosdéfica e a vivéncia simbdlica do iniciado.

Mas, podemos compreender o que seja um “rito”, nas palavras de Riviére como:

Conjunto de condutas individuais e coletivas, relativamente
codificadas, com base corporal (verbal, gestual, postural), de
carater mais ou menos repetitivo, com forte carregamento
simbdlico; condutas essas fundamentadas numa adesao mental,
muitas vezes inconsciente, a valores relativos a escolhas sociais
consideradas como importantes, e cuja eficacia nao depende de
uma logica puramente empirica que se esgotaria na
instrumentalidade técnica da ligagdo entre causa e efeito
(Riviére, 1997. apud. Rossi, 2020. p 15).

Riviere (1997) destaca o papel estruturante do rito na formagao de valores
morais e intelectuais em sistemas simbdlicos, o que aplica-se ao processo de
desenvolvimento intelectual e cultural da Macgonaria. Mais do que uma pratica

cerimonial, o rito € um mecanismo pedagdgico que orienta a interiorizagdo de
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principios éticos. Na Maconaria, essa fungao € intensificada pela natureza iniciatica
da Ordem, que utiliza o rito como ferramenta de aperfeicoamento humano.

A ritualistica magbnica transcende o formalismo, assumindo dimenséao
formativa: simbolos, gestos e narrativas operam como dispositivos de construgéo
subjetiva e social. A repetigao ritual conduz os obreiros a uma vivéncia simbdlica que
reforgca valores como justiga, fraternidade e discernimento, moldando condutas e
irradiando ideais magobnicos na sociedade.

O rito é, assim, um processo de criagao cultural, cuja eficacia reside na
repeticdo codificada que atualiza significados compartilhados. Essa repeticgdo nao
implica estagnagao, mas renovagéo continua, articulando tradicdo e transformacao,
razao e transcendéncia.

Como pilar identitario da Ordem, o rito media o ideal filoséfico e a pratica
cotidiana, contribuindo para uma cultura ética que impacta o meio social. Longe de
ser mero formalismo, emerge como instrumento de transformagéao pessoal e coletiva,
reafirmando o compromisso magdnico com a elevagao moral da humanidade (Usarski,
Teixeira e Passos, 2022).

A dindmica entre ritos e rituais constitui um dos aspectos centrais da
investigacao sobre praticas simbdlicas e religiosas. Os rituais, enquanto estruturas
normativas e performativas, estabelecem parametros de execucdo e conferem
inteligibilidade aos ritos, orientando-os na sua funcdo de remeter aos mitos que Ihes
servem de fundamento. Contudo, observa-se que, em determinados contextos
historicos e culturais, os ritos tendem a adquirir autonomia relativa, sobrevivendo
mesmo a erosao ou ao esquecimento dos mitos que originalmente os legitimavam.
Essa permanéncia ritual, desvinculada da narrativa mitica, evidencia a forca social e
cultural dos ritos como mecanismos de coeséo e identidade coletiva (Usarski; Teixeira;
Passos, 2022).

Tal constatagdo sugere que os ritos nao apenas reproduzem conteudos
miticos, mas também se transformam em praticas dotadas de valor proprio, capazes
de se perpetuar como tradigdes, mesmo quando o horizonte simbdlico que os originou
ja ndo se encontra plenamente presente. Nesse sentido, a ritualidade pode ser
compreendida como um dispositivo que transcende a fungao de mera representacao,
tornando-se elemento estruturante da experiéncia religiosa e social.

No universo simbdlico da Macgonaria — e das tradi¢des iniciaticas — os ritos

expressam formalmente os mitos fundacionais que sustentam sua cosmovisdo. Essa



23

expressao € regulada por rituais codificados, que garantem fidelidade a tradi¢cao e
coeréncia interpretativa.

Os ritos funcionam como dramatizagdes simbdlicas dos mitos, atualizando
narrativas arquetipicas em tempo e espago sagrados. Embora os mitos possam se
transformar ou desaparecer, os ritos frequentemente preservam sua forma, mantendo
viva a estrutura simbdlica da tradigdo (Rossi e Perondi, 2020).

Essa autonomia dos ritos revela a forca da repeticdo simbodlica como
preservacao cultural. O rito, reiterado em contextos iniciaticos, atua como receptaculo
de memdria coletiva, transmitindo valores mesmo diante da erosdo dos mitos
originais.

Na Maconaria, essa relagdo entre rito, ritual e mito é evidente. Os rituais
regulam a pratica e a interpretacdo dos mitos que fundamentam a jornada iniciatica,
como a narrativa de Hiram Abiff, presente em diversos graus e ceriménias. Mesmo
com multiplas leituras — filosdficas, esotéricas ou morais — o rito permanece como
estrutura estavel, assegurando a continuidade da experiéncia iniciatica.

Compreender a Magonaria exige reconhecer sua arquitetura simbdlica, onde
ritos representam mitos regulados por rituais, formando um sistema que articula
tradicdo, identidade e transformacdo. Nesse entrelagcamento reside sua forca
pedagdgica e cultural, capaz de moldar consciéncias e perpetuar valores por meio da
linguagem simbodlica.

Os mitos, nas tradigdes iniciaticas, s&o narrativas estruturantes da experiéncia
humana. Diferem das lendas por ndo explicarem o sobrenatural, mas por transmitirem,
via imagens arquetipicas, conteudos morais, sociais, filoséficos e espirituais que
orientam condutas e pensamentos (Rossi e Perondi, 2020).

Na perspectiva antropolégica e da Ciéncia das Religido, o mito é linguagem
codificada que articula valores coletivos e experiéncias fundadoras, servindo de matriz
para os ritos que o atualizam. Estes, por meio da oralidade ou de textos ritualisticos,
tornam o mito presente na vivéncia do iniciado, conferindo-lhe profundidade simbdlica
(Eliade, 1979).

Na Maconaria, o mito central € o da construcdo do Templo de Saloméao,
reinterpretado como alegoria da edificagao interior do ser humano. O templo simboliza
a busca pela perfeicao moral, intelectual e espiritual, e Hiram Abiff encarna o arquétipo
do iniciado que renasce para uma nova consciéncia apés a morte simbdlica — tema

recorrente nos graus e cerimonias.
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Esse mito ndo se limita ao relato biblico, mas orienta toda a simbologia
macgonica. Ferramentas, pilares e planos arquitetdnicos s&o transfigurados em
simbolos éticos e filosoficos, cuja repeti¢ao ritualistica, guiada pelos rituais, reatualiza
continuamente o mito como fonte de reflexdo e formacgao.

Longe de ser narrativa estatica, o mito é estrutura viva que molda identidades,
orienta condutas e confere profundidade a experiéncia iniciatica. Na Macgonaria, € o
alicerce invisivel do edificio simbolico — um templo ideal erguido na consciéncia de
cada iniciado.

O mito nao pode ser compreendido como algo falso, conforme o senso
comum pode concluir... Portanto, o mito conduz a explicagdes de
determinados espagos sociais. E justamente porque o mito jamais
existiu concretamente que ele aponta para as realidades vividas no
cotidiano (Rossi e Perondi, 2020, p. 54 e 55)

Eliade (1992) caracteriza o mito como uma “histéria exemplar’, destinada a
narrar acontecimentos situados no tempo primordial, momento em que divindades ou
seres sobrenaturais instituiram a ordem do mundo. Tal narrativa ndo se configura
como ficgdo, mas como realidade efetivamente vivida pelas sociedades arcaicas, que,
por meio de ritos e simbolos, buscavam incessantemente o “retorno” a esse tempo
originario.

Ainda em Eliade (1972), o mito é definido como narrativa sagrada que remete
a um acontecimento situado no tempo primordial, instaurando uma realidade fundante.
Tal concepgao enfatiza que o mito desempenha a funcao de explicar a origem das
coisas, legitimar praticas e costumes e oferecer parametros para a conduta humana.
Inseparavel da experiéncia do sagrado, o mito € concebido como histdria verdadeira,
pois relata o que efetivamente ocorreu e cuja eficacia se prolonga no presente.

O simbolo, como elemento estruturante da linguagem cultural, ocupa lugar
central na tradigdo macgobnica. Mais que ornamento ritual, atua como dispositivo
pedagaogico e iniciatico, despertando inquietagao intelectual e emocional nos que se
aproximam da Ordem, impulsionando-os a busca por significados ocultos.

Simbolos como o esquadro, o compasso, a pedra bruta e os pilares do templo
nao se definem pela aparéncia, mas pela densidade semantica que articulam
dimensobes éticas, filosdficas, espirituais e histéricas. Essa polissemia confere a
Maconaria seu carater iniciatico, pois interpretar simbolos €, por si, um percurso de
autoconhecimento e refinamento moral.

Paul Tillich observa que o conceito de simbolo exige defini¢gao clara, dada sua

complexidade (Usarski, Teixeira e Passos, 2022). Na Macgonaria, o simbolo é
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linguagem codificada que orienta pensamento e agao, mediando o visivel e o invisivel,
o profano e o sagrado.

Essa linguagem simbdlica, universal e presente em diversas tradigbes
religiosas, filoséficas e artisticas, condensa significados complexos em formas
acessiveis, permitindo multiplas interpretacées conforme o contexto e a vivéncia do
intérprete.

Embora n&o religiosa, a Magonaria atribui aos simbolos fun¢gédo analoga a das
religides: orientar o iniciado em sua trajetoria de aperfeicoamento e revelar principios
éticos e filosoficos. A abertura semantica dos simbolos — sua resisténcia a fixagao de
sentido unico — os torna instrumentos privilegiados de formagao e reflexao.

Estudar os simbolos magbdnicos exige mais que descricdo: requer uma
hermenéutica sensivel a profundidade cultural e espiritual que carregam. Sao
expressdes de uma linguagem que fala ao intelecto e ao coragdo do iniciado,
convocando-o a uma leitura do mundo que transcende o imediato e se abre ao
misteério.

O simbolo tem uma reserva de sentido. Ele faz pensar e sempre diz
mais do que diz. Na reserva, que se encontra oculta, ha uma fonte a
procura de ser desvelada. Consequentemente, os simbolos -

principalmente os religiosos — nunca podem ser completamente
explicados ou esgotados (Rossi e Perondi, 2020, p. 101).

Entre os termos que exigem esclarecimento nesta pesquisa, destaca-se
“mistica” — frequentemente mal compreendido tanto no meio académico quanto nas
praticas macgdnicas. Como outras expressdes abordadas, trata-se de um conceito
denso, recorrente em discursos iniciaticos e religiosos, que demanda abordagem
cuidadosa.

O uso de “mistica’ nao se limita ao esoterismo ou as tradi¢gdes iniciaticas. Nas
religibes reveladas, especialmente no cristianismo, ela expressa a experiéncia
espiritual profunda e a manifestacdo do plano divino da salvagao por meio de Jesus
Cristo (Usarski, Teixeira e Passos, 2022). Nesse contexto, a mistica articula o
encontro entre o humano e o transcendente, entre o crente e a divindade.

No cristianismo, a mistica esta ligada a busca pela salvacdo — comunhao plena
com Deus — mediada por Cristo e entendida como acesso a “Realidade Ultima’,
horizonte de sentido proposto por cada tradicdo religiosa. Essa experiéncia é
individual, transformadora e transcende os limites da racionalidade discursiva,
envolvendo praticas contemplativas e estados de éxtase (Nardella-Dellova et al.,
2023).
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Compreendida como expressdo da busca pela Realidade Ultima, a mistica
permite estabelecer pontes interpretativas com outras tradigdes, inclusive com a
Maconaria. Embora néo religiosa, a Ordem mobiliza simbolos e rituais que evocam
mistério, transcendéncia e transformacao interior — aspectos préximos da vivéncia
mistica. A confusdo conceitual observada no meio magdnico decorre da indefinicdo
entre mistica, esoterismo e religiosidade, reforcando a necessidade de uma
abordagem critica e contextualizada.

Ao esclarecer o conceito de mistica e sua relagdo com a Realidade Ultima, este
estudo contribui para dissipar equivocos e aprofundar a compreensdo das
experiéncias simbdlicas e espirituais presentes tanto nas religibes quanto nos
sistemas iniciaticos. Longe de ser marginal, a mistica revela-se como dimensao
essencial da busca humana por sentido, transcendéncia e plenitude.

Assim:

O termo MISTICA, como substantivo, provém do adjetivo MISTIKOS,
derivados do verbo MUEIN que quer dizer: fechar os olhos e a boca.
Os olhos fechados para enxergar somente o segredo, e a boca para
nao revelar, a ndo ser no momento certo ou a pessoa certa. O termo
“mistica” surgiu no ambiente das antigas religides esotéricas ou dos
cultos secretos das chamadas “religides de mistério” (Andrade, 2021,
p. 33).

Em outra analise, o substantivo “mistica(o)” refere-se ao individuo que busca a
experiéncia mistica, sendo um conjunto de elementos, ideias, praticas e simbolos
relacionados com ela (Usarski, Teixeira e Passos, 2022).

No uso da palavra como adjetivo:

O termo “mistica(o)’, como adjetivo, refere-se a: 1) um tipo de
experiéncia metaempirica inefavel, que leva a certeza de uma uniéo
com o todo ou a uma unido com Deus, bem como aos caminhos e
praticas para obté-la (por exemplo, a “via mistica”. 2) Por extenséo,
refere-se a toda experiéncia metaempirica (Usarski, Teixeira e
Passos, 2022, p. 676).

Na Renascenga europeia, marcada pela redescoberta dos saberes antigos, o
termo “mistica” ganha novos contornos, influenciado por textos do hermetismo
alexandrino, da cabala hebraica e, sobretudo, do neoplatonismo. Passa a ser
compreendida como experiéncia unitiva — a presencga divina no interior do ser — e,
no contexto neoplatbnico, como reintegracdo da alma ao Uno, origem do termo
“misticismo” (Usarski, Teixeira e Passos, 2022).

A “mistica’ entrelagca-se com o “esoferismo”, ambos vinculados as antigas
escolas de mistério da Grécia, onde mystes designava o iniciado que guardava o

segredo. O termo latino misterium remete aos cultos iniciaticos e ao saber velado,



27

acessivel apenas por meio de ritos de passagem (Usarski, Teixeira e Passos, 2022).
Na Maconaria, os “mistérios” sao revelagbes simbdlicas transmitidas por praticas
esotéricas que visam a aproximacdo da “Realidade Ultima” — ou, em linguagem
alquimica, da Grande Obra, representada na Camara das Reflexdes.

A mistica representa essa Realidade Ultima: o apice da jornada espiritual, a
fusdo com o Todo, com Deus. Independentemente do caminho ou simbolo, a vivéncia
de plenitude e dissolugado do eu na totalidade cosmica € sempre mistica.

O esoterismo, embora distinto, compartilha o mesmo impulso: a busca por um
saber oculto e transformador. Ambos ressurgem com forga na Renascenca,
impulsionados por textos como o Corpus Hermeticum. No século XIX, Eliphas Lévi
populariza o esoterismo, cuja obra é amplamente reinterpretada, ampliando os
sentidos do termo (Usarski, Teixeira e Passos, 2022).

Mistica e esoterismo expressam a inquietacdo humana de transcender o visivel
e alcancar uma verdade ultima. Sdo caminhos paralelos que convergem na reconexao
com o fundamento divino da existéncia.

O termo “esotérico” passa por ampliagcdo semantica, sendo usado como
adjetivo — qualificando saberes ocultos e reservados aos iniciados — e como
substantivo, designando um campo especifico de saber, com corpus teérico e praticas
voltadas a transcendéncia e a transformacao interior (Usarski, Teixeira e Passos,
2022).

Essa bifurcagao linguistica revela a riqueza do termo e sua adaptabilidade as
demandas espirituais de diferentes épocas. A partir do século XIX, com Lévi, o
esoterismo se consolida como linguagem do mistério, ora qualificando, ora
conceituando, sempre apontando para o invisivel que sustenta o visivel (Usarski,
Teixeira e Passos, 2022). Desse modo, traremos algumas defini¢coes:

O adjetivo “esotérico” qualifica um conhecimento transmitido nas
antigas escolas gregas exclusivamente para aqueles que eram
iniciados nos chamados “mistérios”, contrastando com o
conhecimento exotérico, que, por sua vez, qualifica os conhecimentos
destinados aos ndo iniciados nas escolas de mistério (Usarski,
Teixeira e Passos, 2022, p. 319).

O adjetivo “esotérico” remete a exclusividade e reserva, qualificando saberes e
praticas restritas a um grupo seleto, unidos por valores e objetivos comuns (Usarski,
Teixeira e Passos, 2022). Trata-se de um conhecimento que circula no “circulo
interno”, inacessivel ao publico geral.

Em oposicdo ao dominio esotérico, caracterizado pela restricdo e pela

necessidade de iniciagdo, o termo exotérico refere-se ao conjunto de saberes e
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praticas que se encontram disponiveis ao publico em geral, situando-se no chamado
“circulo externo”. Nesse ambito, os conteudos ndo demandam qualquer processo de
iniciacdo ou pertencimento a grupos especificos para serem compreendidos ou
exercitados, configurando-se como elementos de ampla circulagédo social e cultural.
Trata-se, portanto, de um espaco de difusdo e acessibilidade, em que os significados
simbolicos se apresentam de forma direta e inteligivel, sem a mediagdo de codigos
herméticos ou de barreiras rituais.

A distingao entre o exotérico e o esotérico, amplamente discutida na literatura
especializada, evidencia nao apenas diferentes niveis de acesso ao conhecimento,
mas também distintas fun¢des sociais atribuidas as praticas religiosas e filoséficas.
Enquanto o esotérico opera como mecanismo de coesao interna e de preservagao de
uma identidade restrita, o exotérico cumpre o papel de legitimar e difundir valores em
uma esfera mais ampla, contribuindo para a integragao cultural e para a manutengao
de tradigdes em contextos coletivos.

Essa distincdo aparece em praticas religiosas, como o conclave da Igreja
Catdlica, em que apenas os cardeais — membros do circulo interno — participam da
escolha do Papa, em segredo, configurando uma pratica esotérica dentro de uma
instituicao tradicional.

Para Faivre (1976), o esoterismo € mais que doutrinas ocultas: € uma “maneira
de pensar’, marcada pela busca de sentido profundo, valorizagao do simbolo e crenca
na correspondéncia entre os planos visivel e invisivel da realidade.

O esotérico, portanto, ndo se limita ao segredo, mas expressa uma
epistemologia prépria, que exige iniciacao, interpretacao e vivéncia. Reconhecer essa
dinamica entre o velado e o revelado convida a reflexdo sobre como o conhecimento
se organiza, transmite e transforma nas tradigbes espirituais e filoséficas.

Além disso,

Em 1828 surgiu o uso do substantivo “esoterismo” na Franca, usado
pela primeira vez por Jacques Matter (1791-1864) em sua obra
Histoire critique du gnosticisme et de son influence. Descrevendo o
sincretismo existente no século Il entre o pensamento cristdo, judeu,
grego, e o uso dos cristdos gnosticos do sistema pitagorico de
iniciagdes progressivas aos mistérios, ele observa que esses métodos
e esse esoterismo existiram na Antiguidade desde a Galia até a China
(Usarski, Teixeira e Passos, 2022, p. 319).

A relacao entre “mistica’ e “esotérico” pode ser simbolicamente ilustrada pela
escada de Jacd — imagem biblica que representa a ascensao espiritual e a conexao
entre o terreno e o divino. O topo da escada remete a mistica: unido plena com o Uno,

a Realidade Ultima, a Grande Obra. Os degraus, por sua vez, representam o
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esotérico: praticas, rituais e saberes iniciaticos que conduzem o individuo a
transcendéncia. O esoterismo €, portanto, 0 caminho — ndo o fim — que estrutura
essa jornada espiritual.

Ao encerrar essa reflexdo, € necessario abordar o termo “oculto”,
frequentemente associado a praticas obscuras ou perigosas. Tal percepgédo, embora
comum, distorce sua real natureza. As Ciéncias Ocultas — como astrologia, alquimia,
cabala e magia cerimonial — operam sobre dimensdes sutis da realidade, acessiveis
pela intuicdo, simbologia e experiéncia interior. Nado séo proibidas ou maléficas, mas
exigem iniciagao e discernimento para serem compreendidas em profundidade (Grant,
2009).

Segundo Usarski, Teixeira e Passos (2022), o termo “oculto” sofreu
reinterpretagées marcadas por preconceito, o que contribuiu para sua marginalizagao.
Resgatado em sua acepgao original, revela-se como linguagem simbdélica da alma,
uma epistemologia alternativa voltada a decifragao dos enigmas do ser e do cosmos.

Revisitar os conceitos de mistica, esotérico e oculto € reconhecer neles
expressoes legitimas da busca humana por sentido, transcendéncia e comunhao com
0 mistério que permeia todas as coisas.

Entao:

Se considerarmos a definigdo popular de Tomas de Aquino da filosofia
natural como “ente mével”’, magia e ciéncias ocultas, como astrologia
e alquimia, formariam parte integrante da filosofia natural, porque elas
todas, em algum sentido, se ocupam da matéria em movimento (Grant,
2009, p. 223).

Ao analisar magia e astrologia nos séculos XVI e XVII, é essencial compreendé-
las como saberes integrados a cosmologia da época, e ndo como praticas marginais
ou irracionais. Ambas operavam dentro de uma concepgdo de natureza viva e

interconectada, que reconhecia forgas sutis, correspondéncias simbdlicas e

Q)

influéncias invisiveis — dimensbes que escapavam a percep¢ao sensorial e
explicagdo empirica disponivel (Grant, 2009).

Esses saberes, embora velados, estavam inseridos na tessitura do mundo
natural e eram considerados “oculfos” ndo por obscuridade, mas por exigirem
iniciagao e interpretacéo profunda. A causalidade dos fenémenos naturais era envolta
em mistério, demandando abordagens simbdlicas e intuitivas para sua compreenséao.

A logica desses saberes ndao era ausente, mas alternativa — baseada na

analogia, na correspondéncia e na relagao entre macrocosmo e microcosmo. Como
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apontam Usarski, Teixeira e Passos (2022), o oculto ndo se confunde com o irracional,
mas com o que requer acesso iniciatico para ser revelado.

Magia e astrologia, portanto, constituiam formas legitimas de conhecimento,
voltadas a decifracdo dos ritmos ocultos da natureza e dos vinculos entre os astros e
os destinos humanos. Invisiveis a razao cartesiana emergente, revelavam uma viséo
de mundo rica em simbolismo, espiritualidade e complexidade (Grant, 2009).

Os poderes magicos que Della Porta descreve estdo escondidos na
natureza e sao, portanto, ocultos. Eles n&o se tornam operaveis pelas
cerimbnias rituais e pelo estado da mente do mago naturalista. A
concepcéao de Della Porta da magia natural se baseava nos tratados
neoplaténicos e herméticos que foram traduzidos no século XV (Grant,
2009, p. 224)

Para Tomas de Aquino e pensadores medievais, os “fenébmenos ocultos” eram
aqueles que escapavam a explicagao racional disponivel (Hagger, 2010). Diante das
limitagdes epistemologicas da época, tais fenbmenos eram interpretados a luz do
conceito aristotélico do éter — elemento incorruptivel dos corpos celestes que
influenciaria a matéria terrestre. Essa interagdo gerava manifestacbes ocultas
regulares e previsiveis, ou inconstantes e enigmaticas (Usarski, Teixeira e Passos,
2022).

O “oculto” nao era irracional, mas sim aquilo que permanecia velado na
natureza, aguardando interpretacdo. Com o lluminismo e o avango do hermetismo,
essa visdo foi reformulada e incorporada por Ordens iniciaticas como a Macgonaria,
que passaram a integrar tais saberes em seus rituais e doutrinas.

Fenbmenos como os efeitos astrologicos e o magnetismo, sem explicagdes
empiricas conclusivas, passaram a compor as chamadas “ciéncias ocultas” —
saberes que operam além da realidade visivel (Grant, 2009). O termo “ocultismo”
surge como substantivagdo dessa epistemologia alternativa, estruturada a partir do
que se considerava oculto.

Esse movimento gerou tensbes com instituicbes religiosas, que viam no
ocultismo uma ameagca ao status quo. Em resposta, tais saberes foram estigmatizados
e seus praticantes condenados, numa tentativa de deslegitimar o que escapava ao
controle dogmatico (Hagger, 2010).

Durante nossas observagdes antropoldgicas sob a perspectiva da Ciéncia da
Religidao, constatamos que muitos magons desconhecem ou negam a presenga de
esoterismo, misticismo ou ocultismo na pratica macgénica — um equivoco conceitual.
Quando uma doutrina é transmitida a iniciados sob juramento de siléncio, temos

esoterismo. Se essa transmissdo visa & comunhdo com a Realidade Ultima, temos
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misticismo. E se essa busca se fundamenta na primazia do espirito sobre a matéria,
temos ocultismo — o estudo do que transcende a realidade manifesta.

Ao esclarecer esses conceitos, este estudo contribui para uma compreensao
mais critica do universo simbdlico magdnico. Reconhecer e integrar tais saberes pode
tornar a acao cultural da Macgonaria mais eficaz, tanto no desenvolvimento interno

guanto na transmisséo de conhecimento a sociedade.

1.1 JUSTIFICATIVA FILOSOFICO-ESPIRITUAL DO GRANDE ARQUITETO DO
UNIVERSO NA MACONARIA.

Para compreender a Macgonaria e seus principios, € essencial ampliar o
entendimento sobre um termo frequentemente mal interpretado pelos nao iniciados.
Iniciamos esta parte do estudo com uma citacdo de Ronan Loaéc, publicada na revista
Franc Macgonnerie, na Franca, que esclarece o uso do titulo “Grande Arquiteto do
Universo” na Magonaria moderna.

A moderna magonaria “especulativa” nascida na Gra-Bretanha nao
inventou o Grande Arquiteto, mas ela o institucionalizou como o menor
denominador comum da crenga em um Deus revelado para permitir
que seus membros acabassem, em loja, com os conflitos religiosos
que rasgavam a sociedade inglesa no final do século XVII e inicio do
XVIll(Loaéc, 2015, tradugao nossa).?

A Maconaria foi pioneira no didlogo entre tradigdes religiosas, promovendo paz
e desenvolvimento humano. Para incorporar essa tolerancia internamente, reformulou
sua concepgao de “Deus”. Inicialmente influenciada pelo cristianismo europeu, com
uma visao antropomorfica e dogmatica, passou a adotar uma ideia mais universalista
e inclusiva de divindade, compativel com seus principios morais e filosoéficos. Essa
mudanca permitiu a participacdo de macons de diferentes crencgas, inclusive de
tradi¢gdes nao teistas, como o budismo.

O termo “Grande Arquiteto do Universo” surgiu como expressdo dessa
neutralidade religiosa, representando tanto uma inteligéncia criadora quanto um
principio interno de criacdo presente em cada individuo — conceito préximo a
ontologia budista. Essa formulagédo simbdlica visa abarcar multiplas visdes espirituais

sem se prender a dogmas especificos.

3 La franc-magonnerie « spéculative » moderne née en Grande-Bretagne n'a pas inventé le Grand
Architecte, mais elle I'a institutionnalisé comme le plus petit dénominateur commun de la croyance en
un Dieu révélé pour permettre a ses membres de mettre fin, en loge, aux conflits religieux qui ont déchiré
la société anglaise a la fin du XVlle et au début du XVIllle siécle.
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Segundo Loaéc (2015), o conceito de Grande Arquiteto é antigo e nao foi criado
pela Magonaria, que o adotou para nomear o principio criador de forma deista,
respeitando a diversidade de crencas entre seus membros e alinhando-se aos
fundamentos éticos e metafisicos da Ordem.

Ainda em Loaéc:

A ideia geral encontrada em muitos escritores, de Cicero a Rousseau,
de Descartes a Voltaire, € a de uma ordem mundial de tal
complexidade que nao pode ser concebida sem um pensamento
externo estruturado e criativo, o de um "arquiteto” ou um "relojoeiro"
que ajusta finamente o funcionamento do universo e Ihe da o impulso
necessario para seu movimento eterno e infinito (Loaéc, 2015,
tradugdo nossa).*

A ideia de uma inteligéncia criadora, externa e construtora, aparece ja na
introducao da Histéria Natural da Religido, de Hume (2005), ao afirmar que o plano da
natureza evidencia um autor inteligente. A Magonaria, portanto, ndo criou esse
conceito, mas o adaptou para nomear o principio criador de forma compativel com
sua defesa da liberdade de consciéncia.

Jodo Carlos Lourengo Caputo (2019) mostra como a filosofia de Voltaire
também se alinha ao conceito macgénico de Grande Arquiteto. A referéncia a uma
inteligéncia criadora ja era comum entre iluministas. Voltaire, iniciado aos 84 anos em
1778 — ano de sua morte —, mesmo sem provas conclusivas de sua iniciacao, tornou-
se figura simbdlica para os principios espirituais da Macgonaria, especialmente no Rito
Escocés, por sua defesa da existéncia de Deus.

Sua célebre maxima — “Si Dieu n'existait pas, il faudrait lI'inventer” — citada por
Caputo (2019), expressa a necessidade humana de conceber uma instancia superior
que sustente a ordem natural e moral do universo. No pensamento macoénico, essa
ideia reverbera profundamente.

A concepgao de “Deus” ou “demiurgo” na Magonaria nao é uniforme, variando
conforme as tradicdes e convicgdes individuais. No entanto, prevalece a nog¢ao de
uma entidade suprema, inteligente e criadora, essencial a compreensao da harmonia
e do proposito que regem 0 COSMOS.

No teismo magbnico, essa forca originaria ndo € apenas uma figura
mitolégica ou dogmatica, mas sim um principio ativo, presente na
estrutura ordenada do mundo. Tudo, nesse sistema de crenca, possui
causa, sentido e dire¢do. Assim, o Grande Arquiteto do Universo é
concebido como o agente primordial da criagcdo — a inteligéncia por

“ L'idée générale que I'on retrouve chez de nombreux écrivains, de Cicéron & Rousseau, de Descartes
a Voltaire, est celle d’un ordre du monde d’une telle complexité qu’il ne peut étre congu sans une pensée
extérieure structurée et créatrice, celle d’'un « architecte » ou d’'un « horloger » qui ajuste finement le
fonctionnement de l'univers et lui donne I'impulsion nécessaire a son mouvement éternel et infini.
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tras da matematica da existéncia, a razao pela qual o caos é vencido
pela ordem. Emblematica frase de Voltaire que representa muito da
importancia que o conceito de divindade possui em sua obra. A
necessidade de Deus se coloca, pois Ele 5 representara um
pressuposto para o desenvolvimento de questdes morais e éticas,
além daquelas da metafisica (Caputo, 2019, p. 10).

A ideia de uma inteligéncia suprema que organiza o universo — e, para alguns,
orienta os destinos humanos — é recorrente na filosofia de pensadores que
influenciaram a Maconaria, mesmo sem vinculo direto com a Ordem. Esses autores
contribuiram para a incorporacdo do termo “Grande Arquiteto do Universo” ao
vocabulario magonico, consolidando uma base conceitual que articula a busca pela
verdade e o papel da divindade no cosmos e na experiéncia humana.

Essa concepcao transcende o pensamento europeu e encontra eco na Biblia
judaico-crista, fonte de inspiragdo para diversas tradigdes religiosas. No contexto
maconico, o “Deus” biblico assume a figura de um arquiteto supremo — aquele que
projeta o universo com precisao e proposito. Essa imagem orienta os principios éticos
e morais da jornada iniciatica, como se cada vida fosse uma obra em constru¢ao sob
a tutela de um mestre universal.

Exemplos dessa simbologia aparecem em Hebreus 11:10 (“cujo arquiteto e
edificador é Deus”), Génesis 1:1 (“No principio Deus criou os céus e a terra”), Génesis
2:4 e Efésios 3:9, que reforgam a ideia de um criador oculto e ordenador.

A Macgonaria, como escola iniciatica de carater filoséfico e espiritual, adota o
Grande Arquiteto do Universo (G.-A..D..U..) como simbolo da ordem cdsmica e da
origem da Criagdo. Embora nédo vinculado a uma doutrina especifica, esse conceito
possui raizes em tradigdes universalistas, justificadas pela filosofia perene e pela
teologia natural — temas que seréo explorados adiante.

Para compreender como essas correntes colaboraram na formulacdo do
G..A-~D-U-., é necessario evocar o contexto da Renascencga, periodo de retomada do
saber classico. Inspirados por matrizes greco-romanas, pensadores humanistas
reinterpretaram antigos conhecimentos, pavimentando o caminho para uma entidade

divina abrangente, universalista e simbdlica da ordem cosmica.

1.1.1 A Renascenca e sua sociedade na pavimentacao universalista que influenciou
o pensamento que dara forma ao Grande Arquiteto.

5 O autor usa a letra maiuscula no pronome por estar fazendo referéncia ao Deus cristdo e ndo o Grande
Arquiteto do Universo na visdo magdnica.
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Entre os séculos XIV e XVII, o Renascimento foi um dos periodos mais
fecundos da histéria ocidental. Ao redescobrir os valores classicos, revolucionou as
artes, as ciéncias e reacendeu correntes filosoficas e espirituais antes suprimidas pelo
dogmatismo religioso (Delumeau, 1994). Destacam-se nesse contexto a filosofia
perene, a teologia natural e o hermetismo — vertentes que floresceram sob os ideais
renascentistas e influenciaram os filésofos iluministas que mais tarde cunhariam o
termo Grande Arquiteto do Universo (Faivre, 1976).

Alguns desses estudos tém como cerne a problematizagao da relagao
do Hermetismo com o desenvolvimento cientifico que colocou o
mundo de fato na idade moderna e influenciou de certa forma o
pensamento do homem em um suposto rumo ao progresso e na sua
forma de se ver em relagédo a natureza e a realidade. Grandes figuras
conhecidas por sua indiscutivel contribuicdo para a ciéncia moderna
como Kepler, Newton e Giordano Bruno, além de pensadores como
Marecilio Ficino, Pico dela Mirandola, Tommaso Campanella, Cornelius
Agrippa, Paracelso e Francis Bacon possuem em sua trajetoria
historica alguma ligacdo com as denominadas ciéncias ocultas,
mesmo que em graus e contextos diferentes, podendo chegar a
considera-los magos e alquimistas (Barbosa, 2021, p. 15 e 16).

Na transicdo da ldade Média para a Modernidade, a Europa vivenciou um
florescimento cultural que resgatou o pensamento greco-romano e o integrou ao
cristianismo, ao hermetismo, a Cabala e ao neoplatonismo (Delumeau, 1994). Dessa
sintese emergiu uma visao espiritualizada e racional do mundo, que influenciou
profundamente a simbologia magbnica e a concepgdo do Grande Arquiteto do
Universo.

Portanto:

Havia no renascimento um extraordinario interesse em ter contato com
o conhecimento do passado, as origens e fontes de todas as coisas.
O longinquo passado era puro, brilhante e havia inclusive uma aura de
santidade em torno do que se relacionava com os antigos (Barbosa,
2021, p. 21)

O Renascimento foi uma era de renovagao cultural e intelectual, marcada pela
redescoberta de saberes antigos e pela busca por verdades esquecidas. Mais que
revitalizar o legado da Antiguidade, promoveu uma reinterpretacao critica das ideias
que moldaram a experiéncia humana, inaugurando um novo paradigma de
pensamento.

Ao desapego e a despreocupacgdo intelectual, ao abandono das
formas classicas da cultura e, mais tarde, ao dirigismo dogmatico
dessa mesma cultura, corresponde, agora, um apaixonado interesse
pelos assuntos do espirito, uma adopg¢ado voluntaria dos moldes
classicos, e uma liberdade que, sob o aspecto da criacédo e da
concepgao, se pode considerar ilimitada (Monteiro, 1951, p. 9)
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Embora a Renascenga tenha reconfigurado o pensamento europeu, seu
impacto social foi gradual e desigual. As aspiragées por novos paradigmas culturais
enfrentaram a resisténcia de praticas e preconceitos arraigados. Apesar do
florescimento das artes, da ciéncia e da filosofia, a mentalidade coletiva ainda refletia
valores medievais, revelando o carater lento e complexo das transformacdées culturais.
A Renascenga, portanto, deve ser vista como um processo continuo de gestacao de
ideias que se infiltraram lentamente na sociedade (Monteiro, 1951).

Desse modo:

Como vimos atras, o gosto pela cultura classica, que durante quatro
séculos tinha sido bastante abandonado, comeca de novo a esbocgar-
se no século Xl, sendo ja prenuncio daquilo que vira mais tarde a
chamar-se, bastante impropriamente (sic), a primeira Renascenca,
mas cujos principais efeitos serdo a integracdo do pensamento
classico e cristdo através da escolastica, e o florescimento da
arquitetura romantica, fendmenos que, na sua esséncia, nao obstante
a sua longinqua origem, se podem considerar ainda
caracteristicamente medievais (Monteiro, 1951, p. 15).

A transformacado gradual da sociedade renascentista foi decisiva para o
surgimento do pensamento laico e para o avango do universalismo religioso. Essa
transigéo refletiu uma nova concepg¢ao de mundo, abrindo espago para o dialogo entre
diferentes tradi¢gdes espirituais e filoséficas, ampliando os horizontes da religiosidade
na modernidade.

Ao romper com a rigida visao teocéntrica medieval, a Renascenga colocou o
ser humano como imagem e semelhanca de Deus, ndo apenas moralmente, mas
também como agente criador. Pensadores como Marsilio Ficino, Pico della Mirandola
e Giordano Bruno viam o homem como microcosmo do universo, capaz de conhecer
as leis divinas que regem a realidade (Crescenzo, 2012).

Nesse contexto, destaca-se Marsilio Ficino (1433—-1499), filésofo e tradutor que
desempenhou papel central na revitalizagdo do pensamento classico. Tradutor de
Platao e estudioso de Homero, Proclo e Hesiodo, Ficino articulou uma sintese entre o
cristianismo e a filosofia platbnica, buscando harmonia entre os Dez Mandamentos e
os Dialogos de Platdo. Seu ensaio sobre o amor platénico propunha uma elevagao da
alma rumo ao divino, revelando uma espiritualidade profundamente integrada ao
saber racional (Crescenzo, 2012).

Embora nutrisse preferéncia por Platdo, jamais a declarou publicamente,
temendo a repressdo inquisitorial. Para Ficino, o ser humano é marcado pela

fragilidade do corpo (imbecillitas corporis) e pela consciéncia da finitude (inquietudo
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animi), o que o distingue dos demais seres. A vida, em sua visédo, € um lento adeus,
onde cada instante anuncia a presenca inevitavel da morte (Crescenzo, 2012).

No Renascimento, o acesso a documentos culturais do Oriente era valorizado
e buscado sem hesitagdo por quem tinha meios (Barbosa, 2021). A intensa
valorizagéo dos saberes classicos impulsionou a recuperagao de manuscritos antigos,
considerados reliquias intelectuais. Agentes culturais eram financiados para localizar
textos esquecidos em bibliotecas monasticas e arquivos privados, movidos pela
crenga de que a antiguidade representava a aurora da inteligéncia humana
(Delumeau, 1994).

Um desses agentes foi Leonardo da Pistoia, monge que atuava para Cosimo
de Médici, patrono de Marsilio Ficino. Leonardo trouxe de terras do antigo império de
Alexandre Magno uma coletanea de tratados herméticos, reunidos no Corpus
Hermeticum — obra de grande relevancia esotérica e metafisica (Barbosa, 2021).

Ficino traduziu o Corpus Hermeticum por volta de 1463, interrompendo sua
traducao de Platdo a pedido de Cosimo. Atribuido a Hermes Trismegisto, o texto era
visto como depositario da prisca sapientia — sabedoria primordial revelada a
humanidade e posteriormente perdida. Ficino acreditava que continha verdades
metafisicas capazes de iluminar a relacdo entre o ser humano, o cosmos e o divino
(Crescenzo, 2012).

Essa traducdo influenciou profundamente o pensamento renascentista,
especialmente no neoplatonismo, na alquimia, na astrologia e na teologia mistica e
natural. O hermetismo consolidou-se como corrente filoséfica que dialogava com a
Cabala e o cristianismo gndstico (Faivre, 1976).

Hermes Trismegisto, figura ambigua entre mago iluminado e divindade,
simboliza a sintese entre razdo e revelagdo, humano e divino. Como arquétipo do
mestre ocultista, moldou os fundamentos do pensamento mistico ocidental (Faivre,
1976).

Na tradicao magbnica, o Oriente — origem de muitos saberes antigos —
assume valor simbdlico. Mais que geografia, representa o saber ancestral e a
iluminagao espiritual. Na ritualistica da Ordem, o Oriente € o locus sagrado onde se
ergue o altar do conhecimento e se assenta o Veneravel Mestre, simbolo da
autoridade e da erudigao que orienta os trabalhos da Loja.

Outra figura marcante foi Giovanni Pico della Mirandola, principe de Mirandola

e conde de Concodrdia, nascido em 1463. Com sede de saber, percorreu universidades
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italianas, estudando direito candnico em Bolonha, letras em Ferrara, filosofia em
Padua e grego em Pavia (Crescenzo, 2012).

O projeto de Giovanni Pico della Mirandola ndo era apenas intelectual, mas
quase mistico: restaurar a dignidade do ser humano como criatura consciente. Em
seu tratado De hominis dignitate, com novecentos capitulos, proclamava: Magnum
miraculum est homo — o homem é um milagre grandioso. Abdala Sarraceno, sabio
arabe, ecoava esse ideal ao afirmar que “nada ha no mundo mais espléndido do que
o homem” (Crescenzo, 2012).

Contudo, ao afirmar que o ser humano era metade celestial, metade bestial,
Pico foi acusado de heresia por uma comissao pontificia, que condenou sete de suas
teses (Crescenzo, 2012). Preso por ordem do papa Inocéncio VI, foi libertado um
més depois por Lourenco de Médici. Anos mais tarde, recebeu perdao oficial do papa
Alexandre VI, simbolizando a revalorizagdo de um pensamento que resistiu a censura.
Sua obra permanece como testemunho da dignidade humana frente as estruturas que
tentam nega-la (Crescenzo, 2012).

Giordano Bruno, nascido em Nola em 1548, também encarnou o espirito
inquieto do Renascimento. Ingressou jovem num convento dominicano, mas sua
mente buscava pontes entre o Catolicismo e o Neoplatonismo. Declarou-se herdeiro
de Demdcrito, Heraclito, Lucrécio e Epicuro — este ultimo causador de conflitos com
a Igreja. Bruno também desafiava os dogmas ao exaltar a liberdade, inclusive a
feminina, e ao romper com os votos de castidade (Crescenzo, 2012).

Embora tenha sido consumido pela violéncia institucional que culminou em sua
execugao, o impacto de sua obra nao se extinguiu com sua morte. Ao contrario, suas
ideias continuam a iluminar os limites e as tensdes entre razao e fé, revelando a
persisténcia de um pensamento que desafia fronteiras epistemoldgicas e questiona a
hegemonia de discursos estabelecidos (Crescenzo, 2012). Nesse sentido, Bruno pode
ser compreendido como figura que transcende sua prépria época, pois sua reflexao
sobre o infinito, a pluralidade dos mundos e a liberdade do espirito permanece como
referéncia incontornavel para a compreensio das relagcdes entre filosofia, ciéncia e
religido.

Outro trago marcante do periodo foi o culto a arquitetura classica como
expressao do ideal divino. Mestres como Alberti, Brunelleschi e Leonardo da Vinci
viam-na como ciéncia sagrada, onde geometria e matematica eram pontes entre o
terreno e o espiritual (Monteiro, 1951). Na Magonaria, o arquiteto simboliza aquele que

domina as leis da criagdo — imagem herdada do Renascimento, em que artista e
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construtor sdo comparados ao demiurgo, modelador do mundo segundo proporg¢des
divinas.

O conceito do Grande Arquiteto do Universo, central na cosmologia magénica,
nao surgiu isoladamente, mas € fruto de um longo amadurecimento filosofico,
espiritual e simbdlico, cujas raizes remontam a Renascenga europeia. Nesse periodo,
pensadores buscaram integrar razao e fé, natureza e divindade. A teologia natural,
influenciada por Aristételes e Tomas de Aquino, propunha que Deus podia ser
conhecido pela observagao do cosmos, visto como obra ordenada e racional.

Paralelamente, o hermetismo renascentista — revivido por Marsilio Ficino e
Giovanni Pico della Mirandola — introduziu a ideia do ser humano como microcosmo
criativo, capaz de ascender ao divino por meio do conhecimento esotérico. Nesse
contexto, a metafora do arquiteto ganhou for¢a: Deus como supremo gebmetra,
organizador das esferas celestes com precisdo e beleza, em sintonia com o espirito
renascentista que valorizava a harmonia entre arte e ciéncia.

A sociedade renascentista, voltada ao resgate da sabedoria ancestral e a
exaltacdo do intelecto humano, preparou o terreno para que organizagdes como a
Maconaria incorporassem essa visao. Ao formular sua doutrina no século XVII, os
macons ja dispunham de uma tradi¢do simbdlica que lhes permitiu adotar o titulo de
Grande Arquiteto do Universo como expressao universal do principio criador,
respeitosa da raz&o e aberta a diversidade religiosa.

1.1.2 A Associagao entre o Demiurgo Platdnico e o Grande Arquiteto do Universo na
Tradigdo Maconica.

Como demonstrado ao longo desse estudo, o Renascimento foi decisivo na
transformacao intelectual da humanidade, ao reconfigurar as fronteiras do saber antes
submetido ao dogmatismo religioso. Longe de ser um rompimento subito, consolidou-
se como um processo gradual que marcou profundamente o imaginario cultural
europeu, ao promover a valorizacdo das obras classicas como relicarios do saber
humano.

Nesse ambiente, Marsilio Ficino teve papel central na reinterpretagcdo da
tradicdo greco-romana, especialmente ao iluminar os escritos de Platéo, cuja filosofia
dialogava com os fundamentos teoldgicos cristdos (Faivre, 1976). Em Timeu, Platéo

apresenta a figura de um “Arquiteto do Cosmos” que, por meio da razao, organiza o
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caos primordial — uma sintese simbdlica entre pensamento classico e cosmovisao
crista (O’Brien, 2015).

Ele era bom; e no que € bom nunca nasce inveja de nada. Sendo, pois,
isento de inveja, quis que todas as coisas se tornassem o mais
semelhantes possivel a ele. Tomando, portanto, tudo o que é visivel,
qgue ndo estava em repouso, mas se movia de modo desordenado e
confuso, conduziu-o da desordem a ordem, considerando que esta
era, em todos os aspectos, melhor do que aquela. (Platdo, Timeu,
28a—-29a).

A obra Timeu foi alvo de controvérsias, sendo por vezes considerada apocrifa
ou desprovida de valor filoséfico, acusada de ter sido adquirida por Platdo mediante
“‘muitas moedas de prata”. Essa critica, carregada de ceticismo, revela o embate
ideoldgico em torno do texto. No entanto, sua densidade metafisica era tal que mesmo
os opositores da tradicdo platdnica se viram compelidos a confronta-la, evidenciando
sua relevancia no debate filoséfico da época (O’Brien, 2015).

Mesmo no auge do Renascimento, Rafael conseguia imaginar Platdo em A
Escola de Atenas, carregando o “Timeu” debaixo do brago e apontando para o céu
com o dedo indicador erguido indicando sua contribuicdo metafisica® (O’Brien, 2015,
p. n.p.).

A pintura A Escola de Atenas, de Rafael Sanzio (1509-1511), € uma obra-prima
da Alta Renascenga italiana. Executada em afresco na Stanza della Segnatura, no
Vaticano, foi encomendada pelo Papa Julio |l como parte de um ciclo que
representava os pilares do saber humano: Filosofia, Teologia, Poesia e Direito. A
composicao reune, em um espaco arquitetonico idealizado e simétrico — inspirado no
projeto de Bramante — os maiores pensadores da Grécia Antiga em uma cena
imaginaria de dialogo intelectual.

Figura 1: Recorte da Escola de Atenas, de Rafael Sanzio

6 Even at the height of the Renaissance, Raphael could imagine Plato in The School of Athens, carrying
the “Timaeus” under his arm and pointing to the sky with his raised index finger indicating his
metaphysical contribution.
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Fonte: disponivel em https://www.researchgate.net/profile/Edson-
Nardi/publication/323368759/figure/fig8/AS:668329278713858@1536353525130/Fig
ura-1-Recorte-da-obra-A-escola-de-Atenas-de-Rafael-Sanzio-Detalhe-de-Platao-

e.png
O Timeu de Platao exerceu influéncia significativa sobre o platonismo tardio,

nao apenas por ser considerado o unico dialogo cosmologico do corpus platonico,
mas também pela forma como foi transmitido e reinterpretado na tradicao medieval
latina. Até o século XIIl, o pensamento platdnico era acessado de modo fragmentado,
sobretudo pela traducao parcial de Calcidio — cerca de dois tergos do Timeu — que
se tornou uma das principais vias de entrada da filosofia grega no Ocidente crist&o.
Textos como a Consolatio Philosophiae de Boécio e a leitura alegérica do Somnium
Scipionis por Macrébio também contribuiram para essa recepgao (O’Brien, 2015).

Para os neoplatbnicos, o Timeu figurava entre as obras mais perfeitas de
Platao, por tratar dos niveis mais elevados da metafisica: a estrutura do cosmo, a alma
do mundo e a inteligibilidade do real. Sua exceléncia residia ndo apenas no conteudo,
mas na forma iniciatica com que Platdo conduzia o leitor pelo pensamento ontolégico
(O’Brien, 2015).

Essa unanimidade, porém, foi questionada por Friedrich Wilhelm Joseph
Schelling, que criticou o “dualismo” presente no dialogo, incompativel com seu sistema
especulativo. Mais tarde, Schelling reviu sua posi¢ao, reconhecendo o valor das

analises de August Boeckh, fildlogo e estudioso da Antiguidade (O’Brien, 2015).
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Essas referéncias contribuiram para a canonizagao indireta do Timeu,
consolidando-o como eixo interpretativo nos debates sobre o cosmos, a alma do
mundo e o saber antigo (O’Brien, 2015). Em sintese, o didlogo n&o apenas resistiu ao
tempo, mas moldou o imaginario medieval como sintese metafisica dos anseios
cientificos e espirituais da Antiguidade.

Ainda mais manifesto é naturalmente o carater teoldgico do
platonismo. Ja o mito da criagdo no Timeu era muito mais
harmonizavel com a doutrina cristd da criacdo do que a doutrina
aristotélica da eternidade do mundo. Mas Platdo tinha antes de tudo
definido Deus como o bem e como um arquiteto divino que tinha
moldado o mundo a partir de ideias e principios (Frank, 2020, p. 13)

Na obra Timeu, Platdo delineia o Demiurgo como principio racional responsavel
pela conformacido do cosmos em consonancia com as ldeias eternas. Tal arquétipo
de inteligéncia criadora encontra ressonancia simbdlica na concepgdo magonica do
Grande Arquiteto do Universo (G-~A..D..U..), cuja atribuicdo consiste em ordenar e
estruturar a totalidade do ser a partir da razédo, afastando-se da nocdo de uma
divindade revelada, ainda que preservando um sentido eminentemente simbdlico,
eético e espiritual.

O didlogo usa pela primeira vez o termo d"emiourgos (‘Artesao’) em
28a6, embora ali me parega que ele nao significa ‘o Demiurgo’ em um
sentido especializado, mas sim um artesdo genérico, ou como
Cornford traduz tdo precisamente ‘o criador de qualquer coisa’. E certo
que Platéo ja havia usado d“emiourgos para representar Deus (Rep.
vii. 530a e Soph. 265b), mas ali o contexto era diferente’ (O’Brien,
2015, n.p. tradugéo nossa).

No Timeu, Platao apresenta o Demiurgo ndo como criador ex nihilo®, mas como
artifice que contempla o Mundo das Ideias — dominio eterno e superior — e, a partir
dele, modela a matéria informe e cadtica. Sua acédo € um ato de mimesis, uma
imitagao do inteligivel na esfera sensivel. Motivado pela bondade, o Demiurgo deseja
gue todas as coisas sejam boas, impondo ordem e harmonia a matéria. A criagao do
cosmos é, assim, expressao da razdo ordenadora (nous), fundamentada em
matematica, proporgao e simetria (O’Brien, 2015).

Platdo delineia o Demiurgo como principio ordenador frente ao movimento
primordial, ndo como caos cego, mas como dindmica orientada por diretrizes

racionais, como a matematica, por exemplo. Essa concepg¢ao, especialmente no

" The dialogue first uses the term d“emiourgos (‘ Craftsman’) at 28a6, although there it seems to me
that it does not signify ‘the Demiurge’ in a specialised sense, but rather a generic craftsman, or as
Cornford so accurately translates ‘the maker of anything’. Admittedly, Plato has previ-ously used
d"emiourgos to represent the God (Rep. vii. 530a and Soph. 265b), but there the context was different.

8 ex nihilo vem do latim e significa "do nada" ou "a partir do nada".
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quinto livro do Timeu, revela um esforco de conformidade a harmonia cdésmica
(O’Brien, 2015).

Na Maconaria, o Grande Arquiteto do Universo (G..A..D..U..) representa uma
divindade ndo dogmatica, aberta a interpretacbes teistas, deistas ou filosoficas.
Simbolicamente, cumpre funcdo semelhante a do Demiurgo: principio racional e
criador, evocando nos rituais magdnicos a construcado moral e espiritual do individuo
— 0 “templo interior’. Instrumentos como esquadro, compasso € nivel remetem a
ordem césmica inteligivel refletida na vida do iniciado.

Tanto na filosofia platbnica quanto na cosmogonia magénica, rejeita-se a
creatio ex nihilo. Ambas as tradi¢des preferem a ideia de organizagdo de uma
substancia primordial, aproximando-se de correntes neoplatbnicas e herméticas. O
G.A..D~.U. atua como ordenador cosmico, imprimindo forma e propdsito ao caos
originario, em consonancia com o0s principios da geometria sagrada e da proporg¢ao
universal.

Apesar de pertencerem a tradi¢goes distintas — filoséfica e simbdlico-iniciatica
—, Demiurgo e Grande Arquiteto compartilham uma correspondéncia conceitual:
ambos afirmam que o cosmos é ordenado, inteligivel e permeado por uma
racionalidade superior, que deve ser imitada pelo ser humano em sua autoconstrugao.

Essa convergéncia revela uma constante na tradicdo intelectual ocidental: a
valorizagdo de uma ordem cosmoldgica fundada na razéo, ética e harmonia, capaz de
conferir sentido tanto ao universo quanto a interioridade humana, concebida como

reflexo microcoésmico da totalidade ordenada.

1.1.3 A Influéncia da Teologia Natural na Formacgao do Conceito do Grande Arquiteto
do Universo na Filosofia Magonica.

A concepgéo filosofica de Deus, como em Platdo, parte da razdo humana para
compreender o divino, revelando uma abordagem especulativa ja presente na filosofia
classica. Essa perspectiva entra em tensdo com a Teologia revelada, que fundamenta
o conhecimento de Deus na revelagao transcendente, inacessivel a razao autbnoma
(Frank, 2020).

Essa tensdo entre razdo e revelacdo é central no debate entre filosofia e
teologia. Platdo concebe o divino como o Bem supremo, inteligivel e eterno, acessivel

pela dialética; ja a Teologia revelada afirma um Deus pessoal que se comunica por
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meio de eventos histéricos e textos sagrados, cuja esséncia escapa a apreensao
racional.

O esforgo filosofico, embora fecundo, encontra limites diante da alteridade
radical do Deus revelado. A filosofia aponta para o mistério, mas ndo o esgota —
expressando a tensao entre o saber conquistado e o saber recebido.

A reflexdo sobre Deus pode seguir dois caminhos epistemologicos: teologia
natural e teologia revelada. Ambas visam compreender o divino, mas divergem quanto
as fontes e métodos. A teologia natural busca inferir atributos divinos — como
eternidade, perfeicao e causa primeira — por meio da razao, sem recorrer a revelacao
(Elwell, 2009). Essa abordagem, com raizes em Aristételes e Platéo, foi sistematizada
por Tomas de Aquino, que via na razdo uma via legitima, ainda que limitada, para
alcancar verdades sobre Deus.

Portanto, a teologia natural permite estabelecer verdades acessiveis a todos
por meio da razao (Elwell, 2009). Nessa abordagem, Deus €& concebido como
fundamento racional do universo, cuja existéncia pode ser inferida pela ordem,
causalidade e contingéncia do mundo. Trata-se do “Deus dos fil6sofos”, acessivel pela
especulacdo metafisica e pela analise ontolégica (Zilles, 2023). Essa perspectiva
valoriza a autonomia da razdo na busca pelo transcendente, ainda que reconheca
seus limites.

O Deus dos fildsofos € Deus enquanto mostra plausibilidade racional
de sua existéncia e de seus atributos a luz natural da razdo. Ora, tal
empreendimento pressupde a convicgao de que, além da teologia da
revelacdo — que reflete sobre a Palavra de Deus nas Sagradas
Escrituras — também exista a teologia natural, concebida como
conhecimento de Deus enquanto cognoscivel sem ajuda da fé (Zilles,
2023, p. 38).

Em contraste com a teologia natural, a teologia revelada parte da premissa de
qgue o conhecimento de Deus é dom gratuito, ndo produto da razdo humana. Deus se
manifesta historicamente por meio de eventos, profetas, escrituras e, no cristianismo,
pela encarnagdo do Verbo. O acesso ao divino ocorre pela acolhida da Palavra
revelada, que interpela o ser humano em sua totalidade — razao, afetividade e
vontade (Elwell, 2009).

Essa revelagéo transcende os limites da razdo e exige uma resposta de fé,
entendida como abertura ao que excede a compreensdo humana. A tensdo entre
razao e revelacdo nao implica contradicdo, mas revela uma complementaridade: a
teologia natural prepara o olhar para o mistério; a revelada o desvela conforme Deus

permite.
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Desde Tomas de Aquino, a teologia natural se consolidou como disciplina
filosofica dedicada a investigagao racional da existéncia e dos atributos de uma causa
primeira, por meio da observacdo do mundo e da analise logica (Frank, 2020).
Diferente da teologia revelada, que se apoia na autoridade dos textos sagrados, ela
opera no dominio da razao, buscando sinais do divino na ordem imanente do cosmos.

Acreditamos que essa abordagem influenciou a formulagdo do conceito do
Grande Arquiteto do Universo (G-~A..D..U..). O G..A.~D.U.. ndo representa um deus
especifico, mas um principio criador e ordenador, intuido pela contemplagéao racional
da harmonia cosmica. A regularidade das leis naturais, a simetria das formas e a
capacidade humana de conhecer sdo vistos como vestigios de uma inteligéncia
superior.

Alinhado a tradicao racionalista, o G-~ A..D..U.. & simbolo metafisico e convite a
reflexdo sobre o fundamento Uultimo do ser. Ele sintetiza espiritualidade e
racionalidade, mistério e inteligibilidade, permitindo que diferentes tradi¢des religiosas
encontrem um ponto de convergéncia na busca por sentido.

Ao distinguir-se da teologia revelada, que pressupde uma verdade transmitida
por Deus a humanidade, a teologia natural propdée uma via universal de acesso ao
divino, acessivel a todos, independentemente de credo. Essa universalidade torna o
G..A-~D-U.. central na magonaria: ndo exige fé dogmatica, mas abertura a razédo e ao
mistério que permeia 0 cosmos.

A teologia natural oferece a magonaria uma linguagem filoséfica que permite
pensar o sagrado sem recorrer a revelagdo especifica, promovendo uma
espiritualidade racional e inclusiva, enraizada na tradicdo humanista. O G..A-~D-U-.,
como simbolo dessa perspectiva, representa tanto o arquétipo do Criador quanto a
capacidade humana de ascender, pela raz&o, a contemplacéo do eterno.

Pensadores como Tomas de Aquino, John Locke e Isaac Newton consolidaram
a teologia natural como via legitima de investigagao racional do divino. A imagem do
“Deus relojoeiro”, difundida no século XVIII, refor¢a a ideia de uma divindade que cria
e sustenta o universo por meio de leis naturais — concepcéao que dialoga diretamente
como G..A~-D-U-.

Formalizada no inicio do século XVIII, a Magonaria incorporou esse paradigma
racionalista, adotando o G..A..D..U.. como principio universal que transcende credos
e pode ser reconhecido por todos os homens de razdo. Essa escolha reflete tanto a
toleréncia religiosa quanto a adesdo aos ideais iluministas de racionalidade e

progresso moral.
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Na historia de dois milénios de cristianismo, € importante ponderar que
a maioria dos que tentam determinar a relagao entre fé e razao, fé e
conhecimento, entre revelacido e razao, é composta por cristdos que
defendem a teologia natural; tentam legitimar sua tese a partir do Novo
Testamento, isto &, a partir de um texto que aceitam como revelado...
Os que ndo reconhecem a existéncia de um Deus sdo chamados
ateus. Mas, segundo o apédstolo Paulo, podemos conhecer algo de
Deus e, por isso, os ateus nao tém desculpa de permanecerem na
impiedade (asebeia). Através de sua obra, do mundo criado por ele, o
ser humano pode conhecer o Deus invisivel (Zilles, 2023, p. 39).

Em sintese, a teologia natural forneceu a Magonaria uma base conceitual sélida
e intelectualmente sofisticada, capaz de sustentar a formulacdo de um simbolo
universal do divino — o Grande Arquiteto do Universo (G-A..D..U..) — que transcende
os limites confessionais e dogmaticos das religides reveladas. Essa concepcéao
simbdlica ndo apenas respeita, mas também acolhe a pluralidade religiosa dos
membros da Ordem, permitindo que individuos de diferentes tradicdes espirituais
encontrem um ponto de convergéncia na ideia de um principio supremo acessivel a
razao e a contemplacao filosofica.

Por fim, conforme observa Frank (2020), a trajetéria da teologia natural ndo
apenas se entrelaga com os fundamentos da filosofia classica, mas também se projeta
como uma espécie de fio condutor daquilo que se convencionou chamar de filosofia
perene — esse corpo de saberes que atravessa épocas e culturas, sustentando a

ideia de uma verdade universal acessivel a razdo e a contemplacgao espiritual.

1.1.4 Filosofia Perene: sabedoria considerada atemporal.

A origem do termo filosofia perene € comumente atribuida ao fildsofo aleméao
Gottfried Wilhelm Leibniz, cuja trajetdria intelectual se desenvolveu entre os séculos
XVIl e XVIII. Leibniz empregou essa expressdo como elemento essencial a
consolidacao de seu proprio sistema filosoéfico, cuja ambigcao era nada menos que a
sintese das “verdades universais’ presentes nas diversas tradicdes do pensamento
humano. Segundo W. T. S. Thackara, esse sistema configurava-se como uma analise
eclética e rigorosa das verdades e falsidades contidas nas filosofias antigas e
modernas. Por meio desse processo seletivo e comparativo, Leibniz buscava, nas
suas proprias palavras, “extrair o ouro da escéria, o diamante de sua mina, a luz das
sombras” — metaforas que ilustram com preciséo sua intencdo de depurar o saber

filosofico, separando o essencial do acidental, o eterno do transitério (Holman, 2011).
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Embora Gottfried Wilhelm Leibniz tenha sido amplamente associado a difusdo
do termo filosofia perene, ele préprio ndo reivindicava sua autoria. Na verdade, Leibniz
recupera essa expressido de uma obra anterior intitulada De Perenni Philosophia
(1540), escrita pelo tedlogo renascentista Agostinho Steuco, cuja vida se estendeu
entre os séculos XV e XVI. Steuco, ao cunhar o termo, propunha uma concepcao de
verdade que transcendia os limites temporais e culturais, uma verdade absoluta e
originalmente revelada — em outras palavras, o que se convencionou chamar de
prisca teologia (Holman, 2011).

A prisca theologia, ou “teologia antiga”, refere-se a ideia de que existe uma
sabedoria divina primordial, revelada a humanidade desde os tempos mais remotos,
e que se manifesta de forma fragmentada e velada nas diversas tradigbes religiosas
e filosoficas ao longo da histéria. Essa doutrina sustenta que os grandes pensadores
e profetas de diferentes civilizagdes — desde os sabios da Antiguidade classica até
0s misticos das religibes abraamicas — acessaram, em graus variados, essa verdade
originaria. Steuco, influenciado pelo humanismo renascentista e pela redescoberta
dos textos classicos, via na prisca theologia uma ponte entre o cristianismo e as
filosofias pagas, defendendo que todas as formas legitimas de sabedoria derivavam
de uma unica fonte divina (Crescenzo, 2012).

Ao adotar esse conceito, Leibniz ndo apenas reconhecia a profundidade
histérica da filosofia perene, mas também reforgava seu projeto de reconciliacdo entre
razao e fé, ciéncia e religido, tradicdo e modernidade. A prisca theologia, nesse
contexto, ndo é apenas uma referéncia erudita, mas um fundamento ontolégico para
a busca de uma verdade universal — uma verdade que, embora expressa em
multiplas linguagens e sistemas, permanece una em sua esséncia.

A Filosofia Perene — philosophia perennis — designa um corpus® de principios
metafisicos universais que, ao longo da histéria humana, tém emergido sob multiplas
formas, revelando uma verdade espiritual subjacente as tradicoes religiosas e
esotéricas mais auténticas. Trata-se de uma sabedoria transcultural e atemporal, que
nao se limita aos contornos dogmaticos de sistemas particulares, mas que se
manifesta como um eixo comum entre os diversos caminhos de realizagao interior.

O conceito de uma filosofia perene como a primeira (e
presumivelmente também a ultima, ja € absoluta) sabedoria € muito
antigo. Thackara da como exemplo o estadista romano Marco Tulio
Cicero (106-43 a.C), que se referia a uma religiao-Sabedoria original
e universal. A sabedoria absoluta seria absoluta por ser a sabedoria

% Corpus é uma coletanea de textos ou documentos sobre um determinado tema.
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de Deus — Teo-sofia —, e o termo tem sido usado sobretudo por autores
esotéricos, desde Amoénio Sacas, no século lll, a Helena Blavatsky, no
fim do século XIX, e nos dias de hoje (Holman, 2011, p. 15).

Embora o vocabulo “Filosofia Perene” tenha sido consolidado no discurso
intelectual do século XX por autores como Aldous Huxley, Frithjof Schuon e René
Guénon — cujas obras visaram restaurar a continuidade de uma sabedoria universal
— suas raizes conceituais sao substancialmente “mais antigas”. Elas se entrelagam
com os fundamentos do pensamento platénico e neoplatbnico, e encontram
expresséo nas tradigdes sapienciais do Oriente, como o Vedanta hindu, o Taoismo
chinés e o Sufismo islamico. Em tais sistemas, € recorrente a postulagcdo de uma
Realidade Suprema, simultaneamente transcendente e imanente, cuja contemplagao
e realizagao interior constituem o apice da experiéncia espiritual e o objetivo ultimo da
existéncia humana.

A filosofia perene ensina que é desejavel e de fato necessario conhecer o
Fundamental do espiritual das coisas, ndo apenas dentro da alma, mas também fora
no mundo e, além do mundo e da alma, na alteridade transcendente — “no céu”
(Huxley, 2020).

Segundo Aldous Huxley (2020), a constru¢do de uma sociedade ideal esta
intrinsecamente vinculada a disseminacao e a aceitacdo ampla dos principios que
constituem a filosofia perene. Para o autor, essa tradigdo filoséfica universalista —
que reconhece uma verdade espiritual universal presente nas diversas religides e
sistemas de pensamento — oferece um alicerce ético e metafisico capaz de orientar
o comportamento humano em diregdo a harmonia, a compaixao e a transcendéncia.

Huxley (2020) argumenta que, na medida em que os individuos internalizam os
valores da filosofia perene, como a unidade do ser, a centralidade da experiéncia
mistica e a primazia da virtude sobre o materialismo, torna-se possivel a formacao de
uma cultura mais equilibrada, menos dominada por impulsos egoistas e por estruturas
de poder alienantes. A sociedade ideal, nesse sentido, ndo se define apenas por
avangos tecnoldgicos ou pela organizagao politica eficiente, mas pela presenca de
uma consciéncia coletiva enraizada em verdades espirituais universais.

A aceitacdo generalizada da filosofia perene implica, portanto, uma
transformacao profunda no modo como os individuos percebem a si mesmos e o
mundo ao seu redor. Trata-se de uma mudancga paradigmatica que transcende
dogmas religiosos e ideologias, propondo uma visido integradora do ser humano como

expressao do divino. Para Huxley, essa perspectiva ndo € utdpica, mas necessaria,
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sobretudo diante das crises existenciais e civilizacionais que marcam o mundo
moderno.

A tradigao conhecida como Filosofia Perene articula uma concepg¢ao metafisica
segundo a qual existe uma Realidade Ultima, caracterizada por sua eternidade,
imutabilidade e transcendéncia, da qual emana o mundo fenoménico e todas as suas
manifestagdes contingentes. Essa realidade, embora nomeada de formas distintas
conforme o contexto cultural e religioso — seja como Uno na metafisica neoplatbnica,
Brahman na filosofia védica, Tao na cosmologia chinesa ou Deus nas teologias
monoteistas — mantém uma esséncia invariavel, que transcende as limitagdes
linguisticas e simbdlicas de cada tradigéo.

A Filosofia Perene sustenta que o ser humano, ao recorrer a instrumentos como
arazao iluminada, a contemplagao interior e 0os processos de iniciacdo espiritual, pode
alcangar o reconhecimento dessa verdade fundamental. Trata-se de uma jornada de
reintegracdo ontologica, na qual o individuo, ao transcender os condicionamentos
sensoriais e intelectuais, reconecta-se a fonte primordial do ser. Essa perspectiva,
presente em diversas escolas filosoficas e correntes misticas ao longo da historia,
propde uma unidade subjacente entre todas as formas de sabedoria espiritual,
revelando uma estrutura universalista que permeia os sistemas de pensamento mais
diversos.

Tal concepcao metafisica reverbera de forma significativa no simbolo central
da filosofia e da tradicdo macgdnica: o Grande Arquiteto do Universo (G-~A..D..U..).
Este ndo se configura como uma entidade teoldgica restrita a dogmas confessionais,
mas como uma representacao simbaolica de uma Inteligéncia Césmica universal — um
Principio Ordenador que subjaz a estrutura do cosmos, articulando-o segundo leis de
sabedoria, proporcao e harmonia.

A correspondéncia entre esse arquétipo e os fundamentos da philosophia
perennis € notavel, uma vez que ambos postulam a existéncia de uma Realidade
Suprema que transcende as formas religiosas particulares e se manifesta como
fundamento ontoldgico do ser e da ordem universal.

Assim, podemos inferir que a Filosofia Perene n&do apenas influenciou a
formulacdo do conceito de Grande Arquiteto do Universo, mas lhe conferiu
profundidade ontolégica e universalidade espiritual. E, ao adotar esse simbolo, a
Maconaria ndo apenas preserva uma linguagem ritualistica rica em significados, mas
também se alinha a uma tradigdo considerada antiga que reconhece no cosmos uma

ordem sagrada e no ser humano a capacidade de reconhecé-la e reintegrar-se a ela.
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O G.-.A..D-.U.., portanto, dentro da filosofia magdnica, n&o é visto apenas um arquétipo
que manifesta uma divindade nos conceitos magdnicos, mas a expressao simbodlica
de uma verdade compreendida como perene — aquela que procura unir os homens
na busca comum pela sabedoria, pela transcendéncia e pela realizagdo do ser,

objetivos claros dentro do conceito filoséfico da Magonaria.

1.1.5 Visdo da figura arquetipica do Grande Arquiteto do Universo, pela 6tica de
autores macgons.

No contexto da simbologia magbnica, analisando comparativamente a visdo de
escritores magonologos, o conceito de Grande Arquiteto do Universo (G..A..D..U..)
ocupa posigao central como representacdo de um principio supremo, criador e
ordenador da realidade. Essa concepg¢dao, embora aberta a pluralidade de
interpretacdes religiosas e filoséficas, encontra respaldo em diversas abordagens
teistas e deistas que permeiam o pensamento magdnico contemporaneo.

Segundo Mario Ferreira (2021), escritor magom e praticante do Rito Escocés
Antigo e Aceito, o G.~A-~.D..U.. constitui a designacédo simbdlica de um Ente superior,
concebido como o planejador e criador de tudo o que existe. Em sua obra Magonaria
Teista ou Deista, Ferreira (2021) afirma que esse simbolo nédo se refere a um deus
especifico de qualquer tradi¢ao religiosa, mas sim a uma inteligéncia transcendente,
cuja existéncia pode ser intuida pela razao e pela ordem manifesta no universo.

Essa formulagdo revela uma tentativa de conciliar espiritualidade e
racionalidade, permitindo que o simbolo do G..A..D..U.. funcione como um ponto de
convergéncia entre diferentes cosmovisdes. Ao adotar uma linguagem simbdlica e
filoséfica, a Magonaria evita os conflitos dogmaticos e promove uma espiritualidade
inclusiva, em que o divino € reconhecido como fundamento ultimo da realidade,
acessivel tanto pela fé quanto pela razao.

Ferreira (2021), ao destacar o carater de planejamento e criagéo atribuido ao
G.A..D.~.U.., aproxima-se da tradigcao deista iluminista, que concebia Deus como um
arquiteto cosmico — um ser que estabelece as leis do universo, mas nao
necessariamente intervém de forma sobrenatural na histéria humana. Essa visao é
compativel com os principios de ritos como o Moderno, que valoriza o estudo filoséfico
e a ciéncia, através da busca pela verdade e o aperfeicoamento moral como caminhos

para a elevagdo moral.
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Portanto, a leitura de Mario Ferreira (2021) contribui para o entendimento do
G.A..D~.U. como um simbolo de transcendéncia racional, que articula a dimensao
espiritual da existéncia com os ideais humanistas e filosoficos que moldam a
identidade magonica. Ao reconhecer esse Ente superior como fonte de ordem e
proposito, a Maconaria reafirma seu compromisso com uma espiritualidade que
respeita a diversidade, promove o dialogo inter-religioso e valoriza a razdo como
instrumento legitimo de aproximagéo ao mistério do ser.

E para demonstrar o teismo e o deismo na filosofia magdnica, o autor refere-se
ao Grande Arquiteto do Universo:

GADU ou SADU'°, segundo algumas religides e sistemas de
crengas, seria o principal Criador'' do universo, principalmente
do mundo material (demiurgo) independente de uma crenga ou
religido especifica. Entretanto, este conceito dentro da
macgonaria tem aspectos semanticos (embora tem sido
esquecidos ao longo do tempo [sic]), em dois termos que ficaram
conhecidos na Teologia e na Filosofia: O Deismo e o Teismo.
(Ferreira. 2021. n.p)

Ainda para o autor:

Para nés magons o GADU ou SADU nao é simplesmente um
Ente no sentido ontoldgico, é a Inteligéncia Superior que ilumina
e conduz as agoes e sentimentos do ser humano e magom no
mundo real. (Ferreira. 2021. n.p)

No ambito dos rituais do Rito Escocés Antigo e Aceito (REAA), observa-se que
o Grande Arquiteto do Universo €, em determinadas poténcias, explicitamente
identificado como Deus, o que configura uma referéncia teista marcante dentro da
ritualistica desse sistema. Tal caracterizagédo tem sido objeto de intensos debates no
meio magdnico, suscitando divergéncias interpretativas quanto a natureza teoldgica e
filoséfica do rito.

Alguns estudiosos sustentam que o Rito Escocés Antigo e Aceito (REAA)
possui origem e fundamentagao crista, apontando elementos simbdlicos, liturgicos e
doutrinarios que remeteriam a tradi¢cao crista, especialmente em graus elevados do
sistema. Outros, por sua vez, defendem que o rito se insere plenamente na logica

universalista e ndo dogmatica da magonaria, preservando os principios de liberdade

1SADU ¢é a forma usada para se referir ao Grande Arquiteto do Universo no rito brasileiro, um rito
também teista, onde sera lido Supremo Arquiteto do Universo.

11 O autor também faz uso da letra inicial maiuscula por restar fazendo alusdo ao Deus do cristianismo,
ficando clara a religido que ele professa.
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de consciéncia, tolerancia religiosa e ecumenismo que caracterizam a Ordem desde
suas origens modernas.

O pesquisador magom Jack Bruta (2002), membro da Paradise Valley Silver
Trowel Lodge No. 29, jurisdicionada a Grande Loja do Arizona (EUA), contribui
significativamente para esse debate em seu artigo publicado na Pietre—Stones Review
of Freemasonry. Nele, Bruta (2002) apresenta uma analise documental minuciosa,
citando manuscritos antigos que ja discutiam a natureza teoldgica do REAA, revelando
que a controvérsia sobre seu carater essencialmente cristdo ou ndo remonta aos
primérdios da sistematizacéo do rito.

Segundo Bruta (2002), a presenca de referéncias explicitas ao Deus cristdo em
certos graus e rituais ndo implica necessariamente uma adesdo dogmatica a teologia
cristd, mas pode ser interpretada como uma heranca simbdlica de um contexto
histérico em que o cristianismo era a matriz religiosa predominante. No entanto, ele
também reconhece que, caso se confirme uma fundamentagéo teoldgica estritamente
crista, isso colocaria em xeque a pretensdo ecuménica e inclusiva da filosofia
magonica, que se define como uma instituicdo aberta a diversidade de crengas e
comprometida com a liberdade de pensamento.

Essa tensao entre particularismo religioso e universalismo filoséfico revela um
dos dilemas centrais da macgonaria contemporanea: como preservar a riqueza
simbdlica herdada de tradi¢gdes especificas sem comprometer os principios de
neutralidade dogmatica e acolhimento plural? O Rito Escocés Antigo e Aceito, nesse
sentido, torna-se um campo fértil para a investigacdo académica, exigindo uma
abordagem hermenéutica que considere tanto os aspectos historicos quanto os
desdobramentos filosoficos e institucionais da pratica ritualistica.

Em suma, o debate sobre o carater teista ou universalista do Rito Escocés
Antigo e Aceito ndo apenas ilumina as complexidades internas da tradicado magénica,
mas também convida a reflexao sobre os limites e possibilidades da espiritualidade
simbdlica em contextos de pluralidade religiosa. A figura do Grande Arquiteto do
Universo, ao mesmo tempo evocativa e ambigua, permanece como um simbolo
aberto, capaz de abrigar multiplas interpretagbes — desde o Deus pessoal das
religidbes monoteistas até o principio ordenador da teologia natural — sem perder sua
fungao integradora no seio da Ordem.

Assim, segundo Bruta:

Em 1861, Henry B. Leeson, do Supremo Conselho da Inglaterra,
escreveu: “Tive o privilégio de coletar e preservar adisjecta membra
do Rito Antigo espalhados neste e em outros paises, todos os quais
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atestam a antiga base crista da Ordem.” No entanto, o sistema de 33
graus do Rito Escocés tem suas raizes apenas na Grande
Constituicdo de 1785, supostamente sob a autoridade de Frederico Il.
Portanto, qualquer referéncia a uma base crista antiga precisaria se
referir a Maconaria em geral e ndo ao Rito Escocés em particular.
Respondendo a essa carta, o Soberano Grande Comendador do Rito
Antigo e Aceito do Sul dos EUA, Albert Pike, escreve: “Nao concordo
com o llustre Irmao Leeson de que a base antiga da Ordem era crista.
Se fosse esse 0 caso, a Macgonaria prussiana teria razdo em excluir
judeus da admissao em suas Lojas. Se fosse esse o0 caso, seria uma
fraude afirmar que a Macgonaria é universal. Nesse caso, como
poderiam existir Lojas de Hebreus e Maometanos? E quanto ao Rito
Antigo e Aceito, se tivesse uma base crista, como se explica que a
maioria dos que o detinham neste pais entre 1763 e 1800 eram
hebreus?”'2 (Bruta, 2002, tradugéo nossa).

A relevancia de se abordar a concepcao do Grande Arquiteto do Universo no
contexto do Rito Escocés Antigo e Aceito nao reside apenas na adigao de mais um
dado histdrico a vasta simbologia magénica, mas sim na possibilidade de esclarecer
um aspecto essencial da filosofia iniciatica: a coexisténcia entre representagéo teista
e liberdade de crenca. Ainda que, em determinadas formulagdes rituais, o Grande
Arquiteto seja descrito com atributos que evocam a divindade cristda — como ocorre
em algumas obediéncias escocesas — tal representagcdo nao implica, segundo o
pesquisador Jack Bruta (2002), qualquer vinculagao dogmatica do rito a uma vertente
crista especifica, seja catdlica ou protestante.

Bruta (2002), em suas analises publicadas na Pietre-Stones Review of
Freemasonry, destaca que a presenga de elementos cristdos no simbolismo do
escocismo deve ser compreendida como uma heranga cultural e histérica, e ndo como
uma imposi¢cao teolégica. O rito, portanto, ndo se compromete com nenhuma
confissdo religiosa em particular, preservando o principio fundamental da liberdade de

consciéncia, que é um dos pilares da tradigdo magonica.

21n 1861, Henry B. Leeson of the Supreme Council of England wrote: “| have had the privilege of
collecting and preserving adisjecta membra of the Ancient Rite scattered in this and other countries, all
of which attest to the ancient Christian basis of the Order.” However, the 33-degree system of the
Scottish Rite has its roots only in the Great Constitution of 1785, supposedly under the authority of
Frederick Il. Therefore, any reference to an ancient Christian basis would need to refer to Freemasonry
in general and not to the Scottish Rite in particular. Responding to this letter, the Sovereign Grand
Commander of the A&ASR SJ, Albert Pike, writes: “| do not agree with the lllustrious Brother Leeson
that the ancient basis of the Order was Christian. If that were the case, Prussian Freemasonry would
have been right to exclude Jews from admission to its Lodges. If that were the case, it would be a fraud
to claim that Freemasonry is universal. In that case, how could there be Lodges of Hebrews and
Mohammedans? And as for the Ancient and Accepted Rite, if it had a Christian basis, how was it that
the majority of those who held it in this country from 1763 to 1800 were Hebrews?”
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A partir dessa premissa, pode-se inferir que o Grande Arquiteto do Universo
constitui, na magonaria, uma figura simbodlica de carater universal, cuja natureza
transcende qualquer definicdo dogmatica. Ele representa uma insténcia superior —
seja ela entendida como Deus, como for¢ga cdsmica, como inteligéncia criadora, ou
como qualquer outro conceito metafisico — que cada macom &€ livre para interpretar
conforme sua prépria cosmovisao espiritual ou filosofica.

Essa abertura hermenéutica permite a magonaria acolher uma ampla gama de
crencas e reflexdes, promovendo um ambiente iniciatico plural e inclusivo. Nao ha,
portanto, imposi¢ao de uma teologia especifica; o que se exige € apenas a aceitagao
da existéncia de um principio superior, simbolizado pelo Grande Arquiteto do
Universo, como expressao da ordem, da razdo e da transcendéncia que orienta o
caminho do iniciado.

Portanto, A trajetoria conceitual do Grande Arquiteto do Universo (G-~A..D-~.U-.),
tal como explorada neste estudo, revela-se como uma sintese simbdlica de multiplas
tradicdes filosoficas, espirituais e esotéricas que atravessam a histéria do pensamento
ocidental. Desde o Demiurgo platonico até os principios da teologia natural, passando
pela filosofia perene, observa-se uma constante busca por um fundamento inteligivel

e transcendente que ordene o cosmos e inspire a construgao interior do ser humano.

2 DA INICIAQéO AO TEMPLO MAC.(:)NICO: ESTUDO COMPARADO DO RITO
DE INICIAGAO E O TEMPLO MACONICO COMO ESPACO SACRALIZADO.

A historiografia magénica moderna, apesar das divergéncias interpretativas,
sustenta amplamente que a Magonaria tem origem nas corporagdes de construtores
da Europa medieval, especialmente nos canteiros vinculados a Igreja Catdlica
Romana. Essa visdo propde dois periodos histéricos: o “operativo”, marcado pela
atuacao de pedreiros na edificacdo em pedra; e o “especulativo’, em que a pratica
construtiva da lugar a reflexao simbdlica, incorporando filésofos, nobres, militares e
intelectuais.

Essa divisdo originou os termos “Macgonaria Operativa” e “Macgonaria
Especulativa”, recorrentes na literatura magodnica brasileira, como elemento de
demarcacgao de periodos histéricos distintos. Contudo, a critica historiografica aponta
inconsisténcias: ha registros de membros n&o ligados a construcéo ja no periodo dito

“operativo”, o que fragiliza essa separagao. Assim, embora util como referéncia para
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demarcagao cronolégica, os termos nao devem ser tomados como marcadores de
tempo absolutos, dada a auséncia de comprovacao histérica conclusiva.

Na ldade Média, as guildas ou corporagdes de oficio extrapolavam fungdes
econdmicas, assumindo papéis hoje atribuidos ao Estado, como a gestédo de escolas,
hospitais e forcas armadas. Em certos contextos, confundiam-se com a propria
estrutura estatal, evidenciando sua centralidade social (Lomas, 2006).

E nesse contexto que emergem expressdées como “Arte Real’ e “mistério”.
“‘Mister” também designava encenagdes teatrais medievais, frequentemente
realizadas por religiosos, dramatizando passagens biblicas — como a arca de Noé —
em uma época de analfabetismo e escassez de livros. Essa tradicdo pedagdgica
influenciou diretamente o conceito de “Mistério Magobnico”, especialmente nas guildas,
que utilizavam tais encenagdes como instrumento catequético (Gould, 2023).

Na modernidade, essa pratica simbdlica foi preservada nas cerimébnias de
iniciacdo macgonica, sobretudo no terceiro grau, que encena o mito de Hiram Abiff —
figura biblica ligada ao Templo de Salomao. A dramatizacdo desse mito perpetua o
ensino simbdlico medieval e reforga o carater iniciatico da Magonaria contemporanea.

Ao longo dos séculos, as corporagdes se multiplicaram na Europa, assumindo
fungcbes que iam além da pratica profissional. Algumas tinham carater social —
voltadas a festividades e confraternizagcdes — outras eram compostas por clérigos,
originando fraternidades religiosas ainda existentes. Havia também corporagdes de
auxilio mutuo entre profissionais como lenhadores, artesaos, ferreiros, marinheiros,
cacadores e, sobretudo, pedreiros — os masons, foco deste estudo.

Cada corporagdo seguia normas proprias, regulando a convivéncia e a
admissao de novos membros. No caso dos pedreiros, aprendizes eram integrados por
meio de cerimbnias formais, ainda que nao iniciaticas nos moldes simbdlicos
posteriores. O mestre pedreiro, figura central, atuava como educador técnico e moral.
Os membros se chamavam “companheiros”, reforgando o carater fraterno da
associagao (Lomas, 2006).

As normas dos pedreiros ficaram conhecidas como “antigas obrigagcbes” —
manuscritos do século XIV incorporados a tradicdo magbnica como pré-historia
simbdlica (Carvalho, 2020). Esses textos seguiam estrutura recorrente: oragao inicial,
narrativa lendaria sobre a origem da corporagdo e artigos normativos, as
“Obrigagbes”.

Mais que codigos de conduta, continham lendas que conferiam a corporagao

uma origem remota e quase sagrada. Destacam-se as Constituicdes dos Macgons de
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York (1352, 1370, 1409), as Ordonannances des Mason de Londres (1356), as
constituigdes da Guilda dos Carpinteiros de Norwich (1375) e os Manuscritos Regius
e Cooke (1425-1450) (Carvalho, 2020).

Segundo Carvalho (2020), esses manuscritos eram cristdos em conteudo,
refletindo a relagao estreita entre pedreiros e Igreja Catdlica. As obrigagdes incluiam
deveres religiosos e sociais — enterrar os mortos, assistir a missa, ajudar viuvas,
obedecer a hierarquia — essenciais para manter a ordem nos canteiros e a confianca
dos contratantes. Durante a admissé&o, tais normas eram lidas em voz alta, e os
aprendizes prestavam juramento solene.

Os Manuscritos Regius e Cooke merecem destaque por serem as “obrigacées”
com maior destaque. Embora complementares, apresentam mitologias distintas sobre
a origem da construcao (Bauer, 2008).

O Manuscrito Regius, também conhecido como Poema Magbdnico ou
Manuscrito Real, € uma das mais antigas evidéncias documentais da tradigdo
magodnica em inglés. Composto em versos por volta de 1390, foi publicado por James
O. Halliwell em 1840 sob o titulo The Early History of Freemasonry in England. Ja
constava em inventarios bibliograficos desde 1670, tendo passado pelas maos de
John Seller e Robert Scott, até integrar a biblioteca real, sendo transferido ao Museu
Britanico em 1757 (Blumenthal, 2006).

O poema busca conferir legitimidade histérica e espiritual a macgonaria,
remontando sua origem a antiguidade egipcia. Descreve um contexto de escassez,
em que clérigos, por meio da oragdo e do saber, criam uma profissdo honesta: a
geometria, identificada como macgonaria. Este conhecimento, fruto da intercesséo
divina, seria destinado aos filhos mais virtuosos.

Euclides surge como figura fundadora, ndo como matematico, mas como
sacerdote, reforcando o carater sacral da geometria. Ele teria instituido a transmisséo
do saber entre os humildes, promovendo fraternidade e estabelecendo os titulos de
Mestre e Companheiro, fundamentos da ética e hierarquia magdnicas. Segundo o
texto, esse oficio chegou a Inglaterra por meio do rei Athelstan's.

O manuscrito incorpora elementos hagiograficos, como a histéria dos Quatro
Coroados, escultores que recusam idolatrar o rei e sdo martirizados, exemplificando

a integridade moral e espiritual. Outro trecho menciona Noé e seus descendentes

13 Athelstan foi o primeiro rei a unificar a Inglaterra, reinando de 927 a 939. Filho de Eduardo, o Velho,
destacou-se por vitdrias militares, reformas legais e apoio a fé cristd. E lembrado como um lider que
consolidou o poder central e fortaleceu a identidade nacional inglesa.
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como magons que, apos o diluvio, constroem a Torre de Babel sob Nabucodonosor.
A obra é interrompida por um anjo, que confunde as linguas, punindo a soberba
humana diante da ordem divina (Blumenthal, 2006).

As sete artes liberais sao exaltadas como instrumentos de discernimento entre
verdade e falsidade, atribuidas a Euclides por graca de Cristo. A geometria, nesse
contexto, é expressao da vontade divina, e o saber, teocéntrico. A obra encerra-se
com orientacdes sobre comportamento na missa e normas de etiqueta, revelando
preocupacao com a formagao moral dos macons. Indicios apontam que o autor era
sacerdote ligado a guilda, talvez capeldo ou secretario (Blumenthal, 2006). O texto
também destaca a devogdo mariana, conferindo-lhe uma orientagao cristda marcante
e alinhada a fé catolica.

O Manuscrito Cooke, datado por volta de 1410, € uma recompilacdo que pode
refletir tradicdes orais e escritas anteriores em mais de um século. Estruturado em
duas partes, apresenta inicialmente dezenove artigos e uma narrativa sobre a origem
da geometria e da arquitetura. A segunda parte, intitulada “Livro dos Deveres”, traz
uma introducao histérica, nove artigos sobre organizacdo do trabalho promulgados
sob o reinado de Athelstan, além de conselhos morais, religiosos e normas de conduta
social (Blumenthal, 2006).

Entre os manuscritos das “antigas obrigacdes’, o Cooke se destaca pela
profunda insercdo no pensamento religioso e filoséfico medieval. Sua narrativa
combina elementos biblicos judaico-cristdos com influéncias da literatura crista
primitiva e manuscritos gregos, conferindo “legitimidade” espiritual e cultural a
maconaria, conforme podemos observar no estudo de Hobsbawn e Ranger (2008).

O texto inicia com a exposi¢ao das sete Artes Liberais, exaltando a geometria
como matriz das demais. Em seguida, apresenta a genealogia de Lamech,
descendente de Adao, cujos filhos — Jabal, Jubal, Tubalcaim e Naama — séao
associados a fundagdo da geometria, musica, forja e tecelagem, respectivamente
(Blumenthal, 2006).

Prevendo o juizo divino, os filhos de Lamech preservam seus saberes em duas
colunas: uma de marmore e outra de “laterus”. Segundo o manuscrito, essas colunas
foram redescobertas por Pitagoras e Hermes Trismegisto, que difundiram os
conhecimentos nelas contidos (Blumenthal, 2006).

Ninrod, descendente de Noé, é retratado como mestre da medic¢ao e lider na
construgéo da Torre de Babel. Atendendo ao rei Asur, envia 300 magons para ensinar

geometria e construir Ninive. Ja Euclides, que teria aprendido geometria com Abrao,
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€ apresentado como sistematizador da magonaria, ensinando os filhos dos pobres e
instituindo os titulos de “Companheiro” e “Mestre” (Blumenthal, 2006).

A tradigdo magobnica, segundo o Cooke, foi transmitida aos israelitas no Egito,
perpetuada por Davi e Salomao na construcdo do Templo, e difundida pela Europa.
No reinado de Athelstan, foram estabelecidas normas e reunides anuais em
assembleia (Blumenthal, 2006).

Embora compartilhe temas com o Manuscrito Regius, o Cooke difere na
escolha de personagens e estrutura, mas ambos convergem na tentativa de legitimar
a maconaria como herdeira de um saber ancestral, vinculado a tradicdo biblica e a
sabedoria antiga (Blumenthal, 2006).

Esses elementos revelam que, desde suas origens documentais, a Magonaria
articula pratica profissional, ética comunitaria, religiosidade e mito fundacional — base
de sua tradigdo simbdlica, que continua a inspirar estudos historicos, antropolégicos
e filosoficos.

Gould (2023) observa que, ja no século XIV, havia registros orientando os
pedreiros sobre aspectos cotidianos, como o local do café da manha antes do
trabalho. Essa reunido matinal ocorria na logium fabricae, espago funcional com
dimensao simbdlica e arquitetonica. O termo logium, do latim, remete a loggia —
estrutura de arcos e colunas comum em varandas e galerias. No fim do século XIV,
surge o termo logge, mantendo o sentido e reforcando a continuidade entre espaco
fisico e ritual.

Segundo Gould (2023), registros do século XV atribuidos as antigas guildas de
construtores revelam o uso do termo lodge, entdo designando cabanas rusticas.
Esses espagos serviam como locais de repouso e alimentacdo para macgons
itinerantes, que se deslocavam para obras de grande porte em cidades distantes.
Nesse contexto, o lodge n&o tinha conotagdo simbdlica ou institucional, mas
funcionava como infraestrutura pratica voltada as necessidades dos trabalhadores da
pedra.

Gould (2023) aponta que a origem das guildas permanece obscura, o que
dificulta seu estudo. Documentos contdbeis ingleses indicam que muitas né&o
passavam de barracdes para guardar ferramentas, sem estrutura organizacional ou
dimensao ritualistica. Isso reforca a ideia de que a transi¢cao das guildas “operativas”
para as lojas “especulativas” foi gradual e marcada por profundas transformagodes

simbdlicas.
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Outro aspecto relevante € o segredo, associado a Magonaria desde os
primeiros registros das corporag¢des de oficio. Esse trago distintivo parece ter sido
essencial na formacéo da identidade magdnica, atuando como mecanismo de coesao
interna e marca simbdlica frente ao mundo profano.

Quanto aos segredos (além de qualquer possivel simbolismo)
possuidos pelos pedreiros operativos da Idade Média, todos os
comércios até mesmo em nossos dias tém os seus proprios, e a
prépria palavra “mistério”, tao frequentemente usada, indica o ciume
com que cada oficio guardava os arcanos de seu comércio (Gould,
2023, p. 108)

Nesse contexto, surge o mito do “segredo” magobnico, originalmente ligado a
uma corporagao profissional de forte religiosidade crista. A Magonaria moderna herda
e ressignifica esse conceito: o saber técnico reservado transforma-se em
conhecimento esotérico voltado a formagao moral e espiritual do iniciado. Essa
transicdo marca o deslocamento da Macgonaria medieval dos pedreiros para a dos
fildsofos iluministas, preservando a estrutura simbdlica da antiga lei de reserva no
ensino iniciatico.

O sistema de reconhecimento por sinais, palavras e apertos de mao,
frequentemente associado a tradicdo macgonica, é atribuido por alguns estudiosos as
praticas das guildas medievais. Gould (2023) menciona que pedreiros do século XIV
teriam adotado sinais e toques para identificagao e auxilio mutuo, justificando o termo
“Franco-Massons”. Contudo, o proprio autor admite que, embora plausivel, essa
hipétese carece de fontes confiaveis, dificultando sua comprovacéao devido a escassez
documental sobre as guildas nesse periodo.

A partir do século XVII, surgem registros mais consistentes sobre a Magonaria,
ja em contexto distinto da tradicdo operativa medieval (Gould, 2023). E nesse
contexto, a Reforma Protestante, iniciada em 1560, e a instabilidade politica
subsequente enfraqueceram decisivamente as corporagdes de pedreiros. Segundo
Carvalho (2020), a mudanga na arquitetura religiosa — com menos igrejas construidas
e catedrais demolidas — reduziu drasticamente a demanda por mestres pedreiros. Os
canteiros desapareceram, e a corporacdo dos pedreiros livres enfrentou,
especialmente na Inglaterra, uma crise comparavel a faléncia institucional.

No contexto de declinio das corporagcdes medievais — marcado pela retracdo
das obras religiosas e pela instabilidade politica da Reforma Protestante — emergem
as confrarias de auxilio mutuo, voltadas ao suporte de artesdos desempregados. Além

de manter vinculos profissionais, essas corporagcdes passaram a exercer papel social
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relevante, promovendo solidariedade e reinsergdo no mercado de trabalho
(Stevenson, 2005).

A Escodcia destaca-se nesse cenario como espaco de transformacgao, com a
entrada de benfeitores externos — nobres, burgueses e homens de posses — nas
confrarias de pedreiros (Stevenson, 2005). Segundo Bauer (2008), suas motivagdes
variavam entre interesses politicos, aspiragdes filoséficas e convicgdes sociais. Ao se
aproximarem das corporagdes, encontraram nelas um ambiente favoravel ao cultivo
de relagdes e encontros regulares.

A incorporacao de membros nao-operativos na Magonaria constitui um marco
decisivo na configuragao historica da instituicdo, assinalando o inicio de uma transigao
que redefiniu sua natureza e seus propdésitos. Esse processo de abertura permitiu a
admissao de individuos que nao mantinham qualquer vinculo direto com o oficio da
construgédo, deslocando gradualmente a ordem de uma associagdo de carater
estritamente artesanal para uma organizacao de perfil simbdlico e especulativo.

A escassez de grandes obras, sobretudo religiosas, provocou forte retracéo na
demanda por mestres construtores. Segundo Carvalho (2020), citando David
Stevenson, € no século XVII que se inicia uma nova fase nas corporacdes, marcada
por reconfiguragdes internas e pela incorporagdo de novos grupos sociais.

Esses novos membros, interessados nos valores simbalicos e organizacionais,
contribuiram para reconfigurar o espaco macénico como lugar de reflexdo moral,
politica e filoséfica (Stevenson, 2005). Essa transformagao culminaria, nos séculos
seguintes, na formagao das Lojas modernas, que preservam elementos das antigas
confrarias, agora com propoésitos ampliados e reinterpretados.

Na Escocia, com a presenga de membros ndo magons, fez com que esse
processo de renovacgao ganhasse destaque. Por volta de 1600, na Escécia, ja existia
uma rede consolidada de Lojas macgOnicas compostas por magons operativos —
artesdos especializados na constru¢do em pedra que, com o tempo, passaram a
admitir individuos de outras ocupag¢des e classes sociais, marcando o inicio da
Maconaria tida como especulativa (Carvalho, 2020). Esses novos membros, antes
benfeitores das corporagdes, passaram a integrar as Lojas mesmo sem exercer o
oficio (Bauer, 2008).

O primeiro registro documental de um membro nao-operativo data de 8 de

junho de 1600, na ata da Loja de Edimburgo, onde John Boswel, Laird'* of Auchinleck,

14 A palavra "laird" é um termo escocés que designa um proprietario de terras, especialmente alguém
que possui uma propriedade rural significativa. Embora nao seja um titulo de nobreza formal como
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assina com uma marca pessoal (Gould, 2023). Esse episédio inaugura uma nova
configuragdo institucional, com a presenca de nobres e burgueses contribuindo para
a revitalizacdo econbmica das corporagdes escocesas, impulsionadas pelo
ressurgimento de projetos arquiteténicos no fim do século XVI.

Por volta de meados do século XVII, as corporacdes ainda preservavam coépias
das antigas obrigagbes — textos com lendas e preceitos medievais — e as utilizavam
nos rituais de iniciagdo. Apesar das mudangas organizacionais, a leitura dessas
obrigagdes seguia o modelo tradicional, evidenciando a permanéncia de elementos
simbdlicos e normativos do passado.

Embora a primeira Grande Loja tenha sido fundada na Inglaterra, o modelo
adotado ja era praticado na Escécia. E plausivel que esse modelo escocés tenha sido
“‘exportado” e reformulado sob os ideais iluministas, conferindo a Magonaria inglesa
sua estrutura moderna e racionalista (Stevenson, 2005).

Para compreender a trajetoria historica da Magonaria — instituicdo que ha
séculos desperta curiosidade e especulacdo — é essencial analisar o termo “aceito’,
recorrente em designagdes formais de Lojas brasileiras, como “Macons Antigos,
Livres e Aceitos” (MM-~AA.LL~AA..). Mais que uma fungdo nominal, o vocabulo
sinaliza a transicdo do que autores brasileiros costumam denominar de Maconaria
operativa para a especulativa, marcando sua dimensao simbdlica.

Manuscritos da London Mason’s Company, associacao de pedreiros do século
XVII, revelam ampla referéncia aos “macgons aceitos”. Segundo Carvalho (2020), esse
material tem sido subestimado pela historiografia do Atlantico Norte, apesar de sua
relevancia para entender as origens da Magonaria especulativa. Os registros mostram
que, antes mesmo da fundagdo da Grande Loja de Londres em 1717, ja havia
individuos nao-operativos integrados as corporagdes, participando de reunides e
rituais em moldes escoceses.

Embora comercial, a London Mason’s Company adotava praticas
organizacionais similares as Lojas magdnicas. Seus membros reuniam-se em sessdes
chamadas “Lojas”, cujas atas e documentos evidenciam elementos simbdlicos e a
admissdo de membros externos ao oficio, antecipando os tragos da Maconaria

especulativa.

"lord", o laird tradicionalmente ocupava uma posicdo de prestigio local, muitas vezes exercendo
influéncia politica e social na regiao.
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Assim, ainda que nao se trate da Macgonaria moderna em sua configuragéo
institucional plena — consolidada no século XVIII — os registros da London Mason’s
Company permitem vislumbrar o processo de transicdo rumo a uma organizagéo
iniciatica voltada a reflexao filosdfica.

A documentagdo da London Mason’s Company no século XVIlI mostra que o
processo de “aceitagdo” de membros era irregular e seletivo. Segundo Carvalho
(2020), os aceitos eram, em geral, pedreiros de destaque, altamente qualificados e
reconhecidos pela corporacdo. O titulo funcionava como distincdo honorifica,
conferida aqueles que se sobressaiam na arte da construcdo, representando uma
espécie de nobreza técnica dentro da companhia.

O titulo de “aceito” ndo se limitava aos membros operativos: registros indicam
que cavalheiros e intelectuais também podiam ser admitidos, desde que arcassem
com os custos exigidos. Gould (2023) apresenta evidéncias contabeis de
diferenciagcao tarifaria: membros (pedreiros-freemasons) pagavam 20 xelins,
enquanto ndo membros (ndo pereiros) desembolsavam 40, sugerindo que o processo
operava como um circulo restrito de prestigio, ainda que sob controle formal da
London Mason’s Company.

As reunides dos “aceitos” ocorriam em espagos chamados “Lojas”, marcadas
por encontros sociais com refeigdes cerimoniais. Os nomes dos participantes eram
registrados e guardados em caixa trancada, junto ao livro das Constituicbes dos
Macons Aceitos (Carvalho, 2020), evidenciando formalizagao e sigilo. Um exemplo
esta nos registros da Biblioteca Guildhall, em Londres, que documentam uma reuniao
de margo de 1638, na qual cinco membros foram aceitos mediante pagamento de 10
xelins — entre eles, Nicholas Stone (Churton, 2008).

Stone, pedreiro-mestre do rei, foi responsavel pela Banqueting House em
Whitehall. Mestre da London Mason’s Company, cidaddo de Londres e escultor
renomado, sua obra inclui monumentos como a efigie de John Donne na Catedral de
Sao Paulo (Churton, 2008). Churton (2008) destaca sua erudigdo, com dominio da
mitologia classica e do simbolismo teoldgico.

O sistema de aceitacdo passou a incorporar figuras proeminentes da cultura
inglesa. Robert Moray e Elias Ashmole, fundadores da Royal Society, foram admitidos
como “magons aceitos” (Bauer, 2008).

Segundo Bauer (2008), citando Stevenson, Moray via a fraternidade em termos

platbnicos, associando-a a amizade idealizada. Moray publicou tradugdes
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rosacrucianas em 1652, demonstrando interesse pelo hermetismo, embora sem
evidéncias de integragdo formal aos rituais dos aceitos.

Ashmole é o caso mais documentado. Erudito em astrologia, alquimia e histéria,
tornou-se membro da Royal Society em 1660. Seu diario registra sua aceitagdo em
uma Loja de Warrington, em outubro de 1646, ao lado do coronel Mainwaring. Bauer
(2008) e Churton (2028) sugerem que seu interesse pela Magonaria estava ligado a
busca por mitos e saberes antigos, acreditando que a instituicdo preservava tradigbes
esotéricas da Antiguidade — uma aspiragédo comum a época.

Essa hipbétese encontra respaldo nas antigas obrigagbes das guildas
medievais, que mencionavam figuras como Pitagoras, Hermes e Noé como
transmissores de saber ancestral. Essa narrativa simbodlica parece ter atraido
Ashmole, cuja dedicagdo ao estudo de tradi¢ées ocultas o posiciona como um dos
principais representantes da vertente intelectual que se aproximou da Macgonaria de
“aceitacdo” em sua fase inicial, buscando, provavelmente, esse conhecimento antigo.

A historiografia da Magonaria revela uma intersecg¢ao entre narrativas miticas e
registros factuais, formando um tecido simbdlico que moldou sua identidade
institucional. Essa confluéncia ndo é acidental, mas uma estratégia discursiva que
atribui a organizagao relevancia histérica, sustentada por lendas e tradi¢cao alegorica
cultivada ao longo dos séculos.

Relatos sobre um saber ancestral — perdido ou oculto — vinculado a figuras
como Hermes, Pitagoras e Noé integram a mitologia magénica. Independentemente
de sua veracidade, a Macgonaria consolidou uma imagem histérica marcada por
profundidade simbdlica e aparente continuidade com tradi¢gdes esotéricas, reforgando

sua legitimidade como organizagao iniciatica e filosofica.

21 A INICIA(}AQ MACONICA EM PERSPECTIVA COMPARADA PELA VISAO
ANTROPOLOGICA E DA CIENCIA DA RELIGIAO.

Nas diversas configuragdes socioculturais, observa-se a recorréncia de
praticas simbdlicas que assinalam a transicao dos individuos entre diferentes estagios
ou posi¢des dentro da estrutura social. Tais praticas, amplamente estudadas pela
antropologia, sdo denominadas ritos de passagem, conceito consagrado por Arnold
van Gennep (2011), que os descreve como cerimdnias ou atos que acompanham a

mudanca de status social dos sujeitos. Esses ritos ndo apenas demarcam fronteiras
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entre fases da vida, mas também reafirmam valores coletivos, reforcando a coeséao e
a continuidade cultural.

Toda existéncia cosmica esta predestinada a “passagem”: o homem passa da
pré-vida a vida e finalmente a morte, tal como o Antepassado mitico passou da
preexisténcia a existéncia e o Sol das trevas a Luz (Eliade, 2018, p. 147).

A logica subjacente aos ritos de passagem envolve trés momentos
fundamentais: separagado, liminaridade e agregacdo. Na fase de separagdo, o
individuo é desvinculado de seu estado anterior; na liminaridade, encontra-se em uma
zona ambigua, fora das categorias sociais habituais; e, por fim, na agregacéo, é
reintegrado a sociedade com um novo status (Gennep, 2011). Essa estrutura pode
ser observada em multiplos contextos, como nos ritos que marcam a transi¢cao da
infancia para a vida adulta — frequentemente associados a adolescéncia — os quais
simbolizam ndo apenas o amadurecimento biolégico, mas também a incorporagéo de
novas responsabilidades e papéis sociais.

Tais rituais, embora variem em forma e intensidade entre culturas,
compartilham a fungado de legitimar transformagdes individuais perante o coletivo,
funcionando como mecanismos de ordenag¢ao simbdlica e social. A fase liminar
desses ritos € particularmente rica em significados, pois nela o sujeito encontra-se
“dentro e fora” das estruturas normativas, vivenciando uma suspensao temporaria das
hierarquias e identidades estabelecidas.

todos os rituais e simbolismos da “passagem” exprimem uma concepgao
especificada da existéncia humana: uma vez nascido, o homem ainda nao
estd acabado; deve nascer uma segunda vez, espiritualmente; torna-se
homem completo passando de um estado imperfeito, embrionario, a um
estado perfeito, de adulto. Numa palavra, pode-se dizer que a existéncia
humana chega a plenitude ao longo de uma série de ritos de passagem, em
suma, de inicia¢des sucessivas (Eliade, 2018, p. 147)

De maneira geral, os ritos de passagem podem ser compreendidos como
praticas simbodlicas de natureza sociorreligiosa que tém por finalidade demarcar
transi¢cdes significativas na trajetoria existencial dos individuos, especialmente
aquelas que envolvem mudancgas de status social e espiritual (Eliade, 2018). Esses
ritos operam como dispositivos culturais que conferem legitimidade a passagem de
um estado considerado “profano” para uma condigcao “sacralizada”, instaurando uma
nova ordem de pertencimento e identidade dentro do grupo social.

No entanto, a abordagem de Mircea Eliade também oferece contribuicoes
relevantes ao debate antropoldgico, ao enfatizar o carater ontoldégico dessas

transigdes. Para Eliade (2018), os ritos de passagem nao apenas marcam mudangas
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sociais, mas também representam uma reconexdao com o tempo mitico e com os
arquétipos fundadores da cultura, permitindo ao individuo uma reintegragéo simbalica
ao cosmos sagrado.

Segundo Mircea Eliade (1970), os ritos de passagem constituem ndo apenas
praticas cerimoniais de transicdo social, mas também verdadeiros sistemas de
transformacao ontolégica do individuo. Ao atravessar essas experiéncias rituais, o
sujeito & conduzido a uma ruptura simbdlica com sua condigdo anterior, sendo
preparado para adentrar uma nova etapa de existéncia, tanto no plano social quanto
no espiritual. Trata-se, portanto, de um processo que transcende a mera mudancga de
status, implicando uma reconfiguragado profunda da identidade e da percepcgéo de
mundo.

Eliade interpreta tais ritos como momentos privilegiados em que o individuo é
reconectado ao tempo mitico e ao sagrado, vivenciando uma espécie de
“renascimento simbolico”. Essa transicdo nao ocorre de forma arbitraria, mas é
mediada por cddigos culturais que conferem sentido a passagem e legitimam a nova
posi¢ao que o sujeito ocupara na coletividade. Assim, os ritos de passagem operam
como mecanismos de reintegragcdo, nos quais o individuo é reintroduzido a ordem
social com uma nova concepcgao de si e de seu papel no universo simbdlico que o
cerca.

Ao enfatizar o aspecto ontologico desses ritos, Eliade amplia a compreenséao
antropoldgica tradicional, propondo que tais praticas nédo apenas organizam a vida
social, mas também atualizam estruturas arquetipicas que conferem profundidade
existencial a experiéncia humana. Nesse contexto, o rito ndo € apenas um evento,
mas uma travessia — uma jornada que transforma, consagra e insere o sujeito em
uma nova dimenséo de pertencimento e significado.

O termo ontolégico, oriundo da ontologia — estudo filoséfico do ser — refere-
se a esséncia e as condigdes fundamentais que constituem a existéncia (Castro,
2005). No ambito das ciéncias humanas e sociais, é utilizado para descrever
transformacdes profundas na identidade e na consciéncia do sujeito, como ocorre nos
ritos de passagem, que reconfiguram sua forma de estar no mundo. Diferencia-se da
abordagem epistemoldgica, voltada ao conhecimento sobre o ser, ao perguntar ndo
como conhecemos, mas 0 que € 0 que conhecemos. Pensadores como Heidegger
ampliaram essa perspectiva ao entender o ser humano como um “ser-no-mundo”, cuja

existéncia € marcada por uma abertura interpretativa ao ser. Assim, o ontolégico
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transcende a abstracao filosofica, sendo aplicado para compreender processos de
transformacao e pertencimento que estruturam a realidade dos sujeitos.

Nesse sentido, os ritos ndo se limitam a fungdes sociais de ordenamento, mas
assumem uma dimensao existencial profunda, na qual o sujeito € convocado a
atravessar uma experiéncia de morte simbdlica e renascimento. Tal processo,
segundo Eliade (2018), € essencial para a constituigdo da identidade religiosa e para
a vivéncia do sagrado como categoria estruturante da experiéncia humana. Assim, os
ritos de passagem revelam-se como instrumentos de mediagdo entre o mundo
cotidiano e o universo simbdlico.

Por sua vez, os ritos de iniciacdo sdo entendidos como manifestagdes
especificas dos ritos de passagem, constituem dispositivos simbdlicos e pedagdgicos
que operam profundas transformacdées na condicdo existencial do individuo.
Conforme aponta Eliade (1970), em sua acepgado mais abrangente, tais ritos
compreendem um conjunto estruturado de praticas e ensinamentos destinados a
provocar uma alteracdo substancial no estatuto religioso e social daquele que é
submetido ao processo iniciatico. Essa transicdo nao se limita a mudancga de posigao
dentro de uma ordem social, mas implica, segundo o autor, uma verdadeira “mutagdo”
ontologica — isto €, uma reconfiguragéo da prépria esséncia do ser.

A iniciacdo, nesse contexto, representa uma travessia ritual que desestabiliza
a identidade anterior e inaugura uma nova forma de estar no mundo, marcada por
cbdigos simbdlicos que legitimam o pertencimento a uma nova esfera de significagao.
Eliade (1970) enfatiza que essa mutagao ontolégica ndo se da de maneira superficial,
mas envolve uma ruptura com o tempo profano e uma imersao no tempo mitico, onde
o iniciado é reconectado as origens e aos arquétipos fundantes da cultura.

Assim, os ritos de iniciagdo operam como mecanismos de regeneracgao
simbdlica, nos quais o individuo € despojado de sua condi¢ao anterior e reintegrado a
coletividade sob uma nova perspectiva ontologica e espiritual. Trata-se, portanto, de
um processo que transcende a dimensao sociologica da passagem, alcangando os
fundamentos ontoldgicos da existéncia e da identidade.

Mircea Eliade (1970), ao sistematizar os ritos de iniciacdo presentes em
diversas culturas, propée uma tipologia composta por trés categorias fundamentais,
cada uma delas vinculada a processos especificos de transformacao simbodlica e
ontoldgica do sujeito. A primeira categoria refere-se aos rituais de carater coletivo,
cuja fungéo primordial € marcar a transicéo da infancia ou adolescéncia para a vida

adulta. Tais ritos, de natureza obrigatéria, sao instituidos como mecanismos de
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integracdo social, sendo aplicados indistintamente a todos os membros da
comunidade, com o objetivo de legitimar a nova condi¢c&o existencial e funcional do
individuo no grupo.

A segunda categoria, de acordo com Eliade (1970), abrange os ritos de
ingresso em sociedades secretas ou confrarias, geralmente restritas a um unico
sexo'® e caracterizadas pela guarda rigorosa de seus saberes e praticas. Esses
agrupamentos operam como espacos de iniciagado esotérica, nos quais 0 acesso ao
conhecimento é condicionado por processos rituais que visam n&o apenas a inclusao
formal, mas também a transformacéo interior do iniciado, que passa a compartilhar de
uma identidade simbdlica distinta e de um universo de significados ocultos a maioria.

Por fim, Eliade (1970) identifica uma terceira categoria de iniciagéo, vinculada
a vocagao mistica e a experiéncia religiosa profunda. No contexto das religides
arcaicas, essa forma de iniciagdo esta associada a figura do feiticeiro ou do xama,
cuja trajetoria € marcada por uma ruptura com a normalidade existencial e pela
incorporagdo de poderes espirituais que o distinguem dos demais membros da
coletividade. Trata-se de uma iniciagéo que transcende os limites sociais e adentra o
campo do sagrado, configurando-se como uma passagem para uma nova dimensao
ontolégica e cosmoldgica.

A concepcao popular contemporanea acerca das sociedades secretas tende a
associa-las a organizagdes modernas envoltas em mistério, ocultismo ou conspiragéo.
No entanto, essa visdo revela-se limitada diante da complexidade histérica e
antropoldgica que envolve tais agrupamentos. As sociedades secretas tradicionais,
em sua génese, estdo profundamente enraizadas nas estruturas tribais, onde
desempenham fungbes que transcendem o mero sigilo e se articulam em torno de
dimensbdes politicas, econbmicas e simbdlicas. Frequentemente compostas por
guerreiros ou especialistas rituais, essas sociedades operam como nucleos de poder
e saber, regulando o acesso a autoridade e a memoria coletiva.

Van Gennep (2011) define essas organizagbes como “sociedades especiais
restritas”, cuja principal caracteristica reside na partilha de segredos iniciaticos,
acessiveis apenas aqueles que atravessam ritos de passagem especificos. Tais

rituais ndo apenas marcam a transi¢cao entre estados sociais, mas também instituem

5 A constituigdo das sociedades secretas ndo se restringe, de forma exclusiva, a participagdo de
individuos do sexo masculino. Conforme observa Gennep e Eliade em suas obras, ha registros de
agrupamentos secretos compostos integralmente por mulheres, o que evidencia a diversidade de
configuracdes possiveis dentro dessas estruturas sociais.
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uma nova ontologia para o individuo, conferindo-lhe acesso a conhecimentos e
praticas vedadas ao restante da comunidade.

Eliade (2018) aprofunda essa perspectiva ao destacar o carater seletivo dessas
sociedades. Para o autor, embora o desejo de pertencimento seja comum entre os
adultos, o ingresso nas sociedades secretas exige uma predisposigao singular — uma
vocagao espiritual ou uma inteligéncia e forga de vontade que excedem os padrdes
ordinarios. Nesse sentido, o aprofundamento da experiéncia religiosa e do
conhecimento esotérico ndo se da por mera aspiracdo, mas por mérito simbdlico e
espiritual. Eliade (1970) observa que essa exigéncia explica o surgimento de multiplas
fraternidades especializadas, como as de xamas e feiticeiros, cuja atuagao transcende
o plano ritual e adentra o campo da mediagao entre mundos.

Em conclusao, a luz das contribuicbes de Mircea Eliade e Arnold Van Gennep,
as sociedades secretas podem ser compreendidas como estruturas sociais de
natureza excepcional, cuja configuracdo se distingue das demais formas de
organizacdo comunitaria por sua logica interna de acesso, transmissao de saberes e
delimitagcdo simbdlica. Tais agrupamentos sao constituidos por membros
selecionados mediante rituais de iniciagdo, os quais operam como dispositivos de
transformacao identitaria e de consagragao espiritual.

Dessa forma, as sociedades secretas se diferenciam das demais
manifestagdes sociais por operarem com base na adeséo voluntaria e na iniciagao
seletiva, constituindo-se como espagos de condensagao simbdlica e de regulagao do
poder espiritual e politico no interior das culturas tradicionais.

Os rituais iniciaticos das sociedades secretas, seguem uma estrutura simbdlica
marcada pela separagao, reclusao e renascimento. O nedfito é, inicialmente, apartado
do convivio social e conduzido a espacos de clausura, frequentemente descritos como
ambientes escuros ou cabanas sagradas, cuja obscuridade representa a morte
simbdlica do estado anterior. Essa etapa liminar, segundo Eliade (1970), equivale a
uma suspensao da identidade profana, preparando o individuo para o acesso a uma
nova dimensao de existéncia.

Ao final do processo, o nedfito emerge transformado, apto a integrar-se ao
universo simbolico da sociedade secreta. Nesse momento, sio-lhe revelados
ensinamentos esotéricos, codigos de conduta e segredos rituais que consolidam sua
inser¢cado no grupo iniciatico (Eliade, 1970). Trata-se, portanto, de um renascimento

ritual, em que o individuo é reconfigurado ontologicamente e espiritualmente,
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legitimado por sua passagem pelas provas simbdlicas que o qualificam como membro
pleno da comunidade esotérica.

A estrutura ritualistica da iniciagdo macgonica revela notavel consonancia com
os modelos simbdlicos descritos por Mircea Eliade e Arnold Van Gennep, cujas obras
oferecem arcaboucgo tedrico fundamental para a compreensdo dos processos
iniciaticos em sociedades tradicionais e secretas. A Magonaria, enquanto organizagao
iniciatica de carater simbdlico e filoséfico, reproduz com precisdo os elementos
constitutivos dos ritos de passagem identificados por Gennep (2011), a saber:
separagao, margem (ou liminaridade) e agregacgao.

No contexto magdnico, o nedfito € inicialmente apartado do convivio ordinario,
sendo conduzido a um espaco ritual onde se inicia a fase de separacao, dando inicio
as provas simbolicas as quais sera submetido. Essa etapa marca o desligamento
simbdlico do mundo profano e prepara o individuo para a travessia liminar. Em
seguida, o candidato € submetido a outras trés provas simbodlicas que evocam
desafios morais, intelectuais e espirituais, configurando a fase intermediaria do
processo — a margem — na qual o sujeito encontra-se entre dois estados ontoldgicos,
sem pertencer plenamente a nenhum deles, até que Ihe seja revelada a luz marcando
o ato simbdlico de um renascimento no sagrado, dando-lhe o direito de receber
segredos iniciaticos e de frequentar a Loja considerada como local sagrado.

A conclusao do rito da-se na etapa de agregacdo, momento em que o neofito
€ reintegrado a comunidade, agora como membro pleno da Ordem. Esse retorno é
simbolizado pelo agape fraternal, um banquete cerimonial que ndo apenas celebra a
admissao do novo iniciado, mas também reforca os vinculos de fraternidade e
pertencimento. Tal pratica ritual, além de cumprir fungéo simbdlica de acolhimento,
opera como mecanismo de coesédo grupal e reafirmagéo dos valores compartilhados
pela coletividade magbnica.

Assim, a iniciagdo macgobnica pode ser interpretada como uma atualizag&o
moderna dos arquétipos rituais descritos por Eliade e Gennep, preservando a logica
simbdlica da transformacdo ontoldégica e da reintegragdo comunitaria, elementos

centrais nos sistemas iniciaticos tradicionais.

2.1.1 A camara das reflexdes, a viagem ao interior da terra e o rito de separacao.

No contexto dos rituais iniciaticos da Maconaria, observa-se, conforme a

analise de Van Gennep (2011), a presenga marcante do rito de separagcdo — etapa
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inaugural do processo de transi¢gao simbdlica— que se manifesta por meio de praticas
destinadas a desconstrug¢ao da identidade anterior do candidato. Tal rito n&o se limita
a recepcgao formal do individuo como nedfito, mas se estrutura como um mecanismo
de transformacado ontoldgica, no qual elementos simbdlicos e performativos séo
mobilizados para provocar uma ruptura com o estado profano.

Segundo Camino (2022), essa preparagdo ritualistica inicia-se com a
orientagdo do candidato acerca do despojamento de metais e vestes, seguido de sua
conducao a chamada “camara das reflexées”. Este espago, carregado de significados
esotéricos, funciona como um /ocus de introspeccgao e purificacdo, onde o nedfito é
convidado a confrontar sua propria esséncia, desprovido de adornos materiais que
representem status ou riqueza.

A similitude entre esse procedimento magbdnico e os ritos de passagem
descritos por Van Gennep (2011) entre os povos Bantos africanos € notavel. Na
tradicdo desses grupos, os jovens iniciandos sao desnudados de suas roupas € joias
como parte de um processo pedagogico que visa inculcar o valor da humildade e a
experiéncia da pobreza simbdlica. Tal pratica ritual, ao retirar os marcadores externos
de identidade social, promove uma suspensao temporaria das hierarquias e prepara
o individuo para sua reintegragdo em uma nova condigao existencial.

Essas estratégias de despojamento, comuns a diversas culturas iniciaticas,
revelam uma logica antropoldgica profunda: a transigdo entre estados sociais exige
nao apenas a separacgao fisica, mas também a dissolu¢cdo simbdlica dos vinculos
anteriores. O nedfito, ao ser privado de seus bens e inserido em um espaco liminar, é
convidado a renascer — nao como quem apenas muda de posigdo, mas como quem
atravessa uma metamorfose do ser.

Quando o candidato se encontra apto a adentrar o espaco ritualistico da Loja
Macoénica, ele o faz sob a condugéo de uma figura de notavel relevancia simbdlica: o
padrinho. Este agente ritual ndo apenas legitima a entrada do nedfito no universo
iniciatico, como também desempenha fungdes pedagdgicas e protetivas, atuando
como mediador entre o mundo profano e o dominio esotérico da Ordem (Camino,
2022). Sua presenca remete a necessidade de tutoria espiritual e a transmisséo de
valores que sustentam a tradigdo macgoénica.

A existéncia de uma figura analoga pode ser observada em diversas culturas
tradicionais, conforme apontado por Van Gennep (2011), especialmente entre os
povos indigenas da América do Norte. Nos ritos de iniciagdo de jovens em sociedades

secretas ou guerreiras, € comum a presenca de um mentor ou guia ritual, incumbido
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de orientar o iniciado ao longo das etapas liminares do processo. Este guia, embora
ndao nomeado como “padrinho” nas descricdes etnograficas, cumpre papel
equivalente: ele assegura a correta execugédo dos ritos, protege espiritualmente o
neofito e garante sua transicdo segura entre os estados sociais.

A funcdo desse agente ritual transcende a mera assisténcia pratica; ela
representa a continuidade da memoria coletiva e a salvaguarda dos codigos
simbdlicos que estruturam o rito. Ao acompanhar o iniciado, o padrinho — ou seu
equivalente funcional — encarna a tradicdo e atua como vetor de transformacao,
possibilitando que o nedfito abandone sua condigdo anterior e seja reintegrado em
uma nova identidade social e espiritual.

Assim, a presenga dessa figura tutelar nos ritos de passagem, tanto na
Maconaria quanto em culturas indigenas, revela uma constante antropoldgica: a
transicdo entre mundos exige ndo apenas o isolamento do individuo, mas também
sua condugao por alguém que domine os saberes do limiar. Tal estrutura reforca a
ideia de que o rito ndo é apenas uma travessia, mas uma travessia guiada — e,
portanto, legitimada — por quem ja percorreu o caminho iniciatico.

O padrinho apresenta ao Mestre de Cerim6nias’®, que o conduz
a um local reservado onde o faz sentar e aguardar sozinho a
chegada dos Expertos'”, que esclarecem ao candidato que
devera preparar-se para a iniciagdo, momento em que o
despojam de parte de suas vestes e calgados, oferecendo-lhe
um par de alpargatas (Camino, 2022, p. 36).

A chegada do candidato a Loja Magbnica constitui um momento
ritualisticamente estruturado, cuja simbologia remete diretamente a fase de separagao
delineada por Van Gennep (2011) em sua teoria dos ritos de passagem. Segundo
descrito por Camino (2022), esse ingresso é cuidadosamente coreografado,
evidenciando com precisdo os elementos que caracterizam o rompimento com o
estado profano anterior. O autor descreve com clareza os procedimentos que
antecedem a iniciagdo, nos quais o candidato € submetido a praticas que visam
despoja-lo de seus atributos externos — como vestes e metais —, sinalizando o inicio

de sua transi¢ao ontologica.

16 O Mestre de Cerimonias € um cargo ritualistico onde sua fungao principal é ser o guardido da estética
ritual e da ordem simbdlica da Loja.

7O cargo de Experto na Macgonaria, especialmente no contexto do Rito Escocés Antigo e Aceito
(REAA), é uma funcéo de natureza eminentemente ritualistica, cuja relevancia se manifesta de forma
mais intensa nas cerimonias de iniciagao, elevagao e exaltagao.
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Dessa forma, observa-se que o rito de separagao, tal como concebido por Van
Gennep, encontra ressonancia direta na pratica magonica contemporénea, revelando
a permanéncia de estruturas simbdlicas universais nos processos de iniciagcao e
transformacéo social.

Concluido o protocolo de recepcéo do candidato, que a partir desse momento
assume a condicdo de nedfito, inicia-se uma das etapas mais emblematicas do
processo iniciatico magoénico: sua introdugcdo na denominada “camara de reflexdo” ou
“gabinete de reflexdo”. Este espacgo, cuidadosamente estruturado sob uma estética
simbdlica de matriz alquimica, tem como finalidade primordial promover um exercicio
de introspecgéao profunda, no qual o nedfito é confrontado com elementos que evocam
a transmutacéo interior e a dissolucao da identidade profana.

Figura 2: Camara das reflexdes

Fonte: https://bibliot3ca.com/os-simbolos-sal-e-enxofre-da-camara-de-reflexoes-e-a-
sua-interpretacao-no-rito-frances-ou-moderno/

A cémara de reflexdo opera como um dispositivo ritual de transicao,
representando simbolicamente a “morte iniciatica” — conceito amplamente discutido
por Van Gennep (2011) em sua teoria dos ritos de passagem. Trata-se de uma ruptura
ontolégica que inaugura o estado liminar do sujeito, preparando-o para o
“renascimento” simbdlico que se seguira dentro de um conceito que Ihe permitira apds
a conclusdo ritualistica a frequéncia de ambientes sacralizados (Eliade, 2018). A
ambientacio desse espaco de reflexdo e morte, marcada por simbolos como o sal, o
enxofre, o cranio e maximas filosoficas, remete a tradicado hermética e a alquimia como
elemento de transfiguragao espiritual, funcionando como metafora da decomposicao
do ego e da purificagao interior.

A arte de morrer pode ser resumida na frase latina: “Morte certa, hora
incerta”, pois o mais certo da vida é que temos de morrer, 0 mais
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incerto € quando morreremos. Os fildsofos antigos opinavam que em
razao da total incerteza quanto ao momento da morte, deveriamos
estar sempre preparados para a sua chegada (Queiroz, 2021, p. 42).

Na tradicao filoséfica da Maconaria, destaca-se, com vistas a uma orientacao
mais especifica dentro de sua doutrina esotérica, que o conceito de “morte” néo se
apresenta como um fim absoluto, mas como uma transi¢do simbdlica, revestida de
profundo significado espiritual. Queiroz (2021), ao abordar essa tematica, evidencia
que a morte, no contexto iniciatico magdnico, deve ser compreendida ndo como uma
ruptura definitiva, mas como uma passagem para uma dimensao superior de
existéncia.

Segundo o autor, € necessario desconstruir os tabus que historicamente se
associaram a morte, especialmente aqueles que evocam medo, negagdo ou
sofrimento. No pensamento macgoénico, tais concepgdes sao substituidas por uma
visdo que valoriza a continuidade do ser em sua jornada espiritual. Devemos
compreender que para a filosofia magdnica “um magom ndo morre, ele apenas passa
para o Oriente Eterno’, expressao que sintetiza a perspectiva iniciatica de
transcendéncia e perpetuacio da luz interior.

Essa abordagem revela uma cosmologia simbdlica na qual a morte é
ressignificada como rito de passagem, alinhando-se as concepg¢des de espiritualidade
que privilegiam a imortalidade da alma e a ascensdo ao plano sagrado. O Oriente
Eterno, nesse sentido, ndo é apenas uma metafora poética, mas um arquétipo que
representa a plenitude do conhecimento, a comunhdo com o divino e a integragao
definitiva ao universo simbdlico da Maconaria.

A pratica da morte iniciatica encontra ressonancia nos estudos de Mircea Eliade
(2018), que ao abordar os ritos de iniciacdo em sociedades arcaicas, descreve o
afastamento do nedfito de seu nucleo familiar e sua condugéo a espagos sagrados —
como a selva ou a cabana ritualistica — onde ocorre a experiéncia da “morte cosmica’.
Para Eliade, esse ambiente representa as trevas primordiais, 0 caos espiritual, ou
mesmo o inferno simbdlico, no qual o iniciado é submetido a uma depuragao
existencial que o habilita ao contato com o sagrado. A cabana, nesse contexto, ndo &
apenas um espaco fisico, mas um microcosmo ritual que dramatiza o colapso da
ordem anterior e antecipa a reintegracdao do sujeito em uma nova dimensao
ontoldgica.

Assim, tanto na Maconaria quanto nas tradicbes arcaicas estudadas por
Gennep e Eliade, observa-se a recorréncia de estruturas simbdlicas que articulam a

morte ritual como condi¢do necessaria para o renascimento espiritual. A camara de
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reflexao ao representar a noite, o caos, nesse sentido, ndo € apenas um cenario, mas
um limiar entre mundos — um espaco de suspensao, siléncio, trevas e transformacéo.

Encontramos a simbologia da caverna ou gruta nos ritos de origem, de
renascimento e de iniciagdo de varios povos, cuja representagdo nos
mostra um lugar de ignorancia e sofrimento no qual somente a reflexao
pode gerar pensamentos elevados para o alto, que € o unico caminho
a ser seguido em busca da verdade (Queiroz, 2021, p. 44)

A entrada do nedfito na camara de reflexdo constitui um dos momentos mais
emblematicos do processo iniciatico mag¢dnico, marcando o inicio de sua travessia
simbdlica rumo a interiorizacdo e a depuragao espiritual. Vendado, o nedfito é
conduzido ao recinto, onde, ao ter a venda retirada, depara-se com um ambiente de
penumbra cuidadosamente arquitetado para provocar o recolhimento introspectivo. A
escassez de luz, aliada a presenca de simbolos herméticos e inscrigdes de natureza
filosofica, compde um cenario propicio a contemplacdao da propria existéncia e a
desconstrucao da identidade profana.

Figura 3: Mesa vista pelo nedfito na Camara das Reflexdes
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Fonte: https://www.freemason.pt/vitriol-e-a-camara-de-reflexoes/

Camino (2022) descreve esse espago com precisao ritualistica da seguinte
forma: A Camara é escassamente iluminada, a venda lhe é retirada dos olhos que
pouco enxerga, mas suas pupilas ja dilatadas pouco a pouco se ambientam e notam
os simbolos existentes na Camara. Tal descricao revela ndo apenas a ambientagao
fisica do local, mas também a transicao perceptiva que acompanha o processo de
adaptacao sensorial do nedfito, cuja visdo, inicialmente limitada, vai se ajustando a
escuridao até que os signos ocultos se revelem gradualmente.

A camara de reflexdo, apresenta-se como um recinto de dimensdes reduzidas,
cujas paredes negras e iluminacdo ténue evocam um ambiente de clausura e

introspeccdo. A atmosfera claustrofébica, deliberadamente construida, ndo visa



74

provocar desconforto fisico, mas sim catalisar um estado psiquico de suspensao, no
qual o nedfito é impelido a confrontar-se com os limites de sua percepgéo e com os
ecos de sua interioridade.

A penumbra que permeia o espago nao apenas obscurece os contornos
materiais da cAmara, mas também opera como metafora da ignorancia inicial, da qual
o postulante devera se desvencilhar ao longo de sua jornada iniciatica. O conjunto de
sensacbes suscitadas por esse ambiente — que pode incluir inquietagao,
estranhamento e contemplacdo — se revela plenamente ao nedfito em sua primeira
experiéncia. Somente apos o desenvolvimento dos graus simbdlicos e da assimilagéao
dos principios filoséficos da Ordem € que o significado profundo daquele espago se
desvela em sua totalidade.

A camara de reflexdo, nesse contexto, transcende sua funcdo arquiteténica e
assume o papel de espacgo liminar como a cabana sagrada descrita por Eliade (2018),
onde o nedfito € convidado a confrontar suas inquietagdes existenciais, seus medos
e suas aspiragcdes. Trata-se de uma metafora ritual da morte simbdlica, na qual o
siléncio, a escuridao e os elementos alquimicos presentes no ambiente operam como
catalisadores de uma transformacao interior. Ao emergir desse espacgo, o nedéfito ndo
apenas atravessa uma etapa do rito, mas inaugura uma nova disposi¢ao ontolégica,
marcada pela abertura ao sagrado e pela renuncia ao mundo profano.

As paredes negras da camara, marcadas por sua austeridade visual,
contrastam deliberadamente com os emblemas e inscri¢gdes pintados em tinta branca,
cuja fungéo € provocar o despertar simbdlico do nedfito. Esse contraste cromatico néo
apenas reforga a dualidade entre luz e trevas, mas também remete a tradigéo
alquimica, na qual a obra em negro (nigredo) representa o estagio inicial da purificagéo
da matéria — momento em que o ego é desintegrado para dar lugar a esséncia
espiritual (D'elia Jr, 2024).

No interior da camara de reflexdo, encontram-se diversos elementos cuja
presencga nao se da ao acaso, mas obedece a uma logica simbdlica cuidadosamente
estruturada. Tais simbolos — o sal, o enxofre, 0 mercurio, a agua, o0 pao e o cranio
com tibias cruzadas — desempenham fungdes especificas no processo de
introspeccéao e transformacao do nedfito.

Esses elementos remetem diretamente a tradigdo alquimica e a simbologia
hermética, funcionando como catalisadores de uma experiéncia liminar entre o mundo
profano e o universo iniciatico. O sal, por exemplo, representa a conservacgao e a

sabedoria; o enxofre, associado ao fogo e a paixao, simboliza o principio ativo da
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alma; o mercurio, por sua vez, encarna a fluidez e a mutabilidade, sendo o elo entre
os opostos (D'elia Jr, 2024).

O sal, elemento de ampla recorréncia simbdlica nas tradigdes esotéricas,
apresenta-se como um arquétipo ambivalente cuja significagdo transcende sua
natureza fisica. Extraido da agua do mar por meio da evaporagdo — processo que,
por si sO, ja remete a separagao dos elementos e a purificagdo — o sal encarna
simultaneamente fungdes antagbnicas: atua como agente conservador, preservando
substancias contra a deterioragdo, e como forca corrosiva, capaz de provocar
destruicao e decomposicdo. Essa dualidade simbdlica confere ao sal um papel central
nas doutrinas que versam sobre a transmutacao moral e espiritual do ser (Chevalier e
Gheerbrant, 2024).

Nesse contexto, o sal é interpretado como um principio alquimico que opera na
tensdo entre permanéncia e dissolucdo, entre estabilidade e transformacado. Sua
presenca nos rituais e textos iniciaticos esta associada a ideia de purificacao interior,
a preservagao da integridade ética e a eliminagao das impurezas do espirito (Blanc,
2016). Assim, o simbolo do sal aplica-se as leis da transmutagdo ontoldgica,
funcionando como metafora da passagem do estado profano a condigao sagrada, por
meio de um processo de refinamento ético e espiritual.

No corpus simbdlico da alquimia, o enxofre € concebido como o principio ativo
por exceléncia, responsavel por dinamizar e transformar o mercurio, elemento passivo
e inerte. Essa interagéo entre os dois principios — o enxofre, associado ao fogo, e o
mercurio, vinculado a agua — configura uma polaridade fundamental que estrutura a
cosmogonia alquimica. O enxofre representa o principio masculino, gerador e volitivo,
cuja agao sobre o mercurio da origem aos metais nas profundezas da Terra, em um
processo oculto de fecundacdo ou destruicdo, conforme a natureza da operacao
(Chevalier e Gheerbrant, 2024).

Desse modo, de acordo com Chevalier e Gheerbrant (2001), tal simbolismo
visa transcer o plano material e adentra o dominio espiritual, sendo o enxofre
interpretado como manifestacdo da “vontade celeste” e da atividade do espirito. A
referéncia a chuva de enxofre que recaiu sobre Sodoma, conforme os relatos biblicos,
reforca essa dimensao punitiva e purificadora do elemento, vinculando-o a justica
divina e a regeneragao moral. Assim, o enxofre nao apenas participa da constituicao
da matéria, mas também atua como agente de transmutacéo interior, evocando forgas

arquetipicas que operam na alquimia da alma.
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O mercurio, enquanto simbolo alquimico de alcance universal, representa o
principio passivo, umido e receptivo — frequentemente associado a polaridade yin
nas tradicbes esotéricas ocidentais. Em contraste com o enxofre, que encarna o
impulso ativo e masculino, o mercurio configura-se como o elemento fluido e
indiferenciado, capaz de receber e integrar as forgas transmutadoras. Sua natureza
volatil e mutavel confere-lhe um papel central nos processos alquimicos, funcionando
como matriz simbdlica da dissolugdo e da regeneragéo (Chevalier e Gheerbrant,
2024).

O retorno ao mercurio, dentro da légica alquimica, é interpretado como a
solutio, isto €, a regressao ao estado primordial ndo diferenciado, anterior a fixagao
das formas e a cristalizacdo da matéria (Chevalier e Gheerbrant, 2024). Tal movimento
nao implica retrocesso, mas sim uma etapa necessaria a reintegragéo do ser em sua
esséncia original, permitindo a reconstrugcdo simbdlica a partir da fluidez e da
potencialidade (D'elia Jr, 2024). Nesse sentido, 0 mercurio nao apenas representa a
mateéria-prima da obra alquimica, mas também o espago simbdlico onde se opera a
transformacao interior, evocando a dimensao espiritual da dissolugédo das estruturas
rigidas do ego em diregdo a unidade ontoldgica.

A agua e o pao, enquanto simbolos de sustento e purificagdo, evocam a
simplicidade da vida material e a necessidade de equilibrio entre corpo e espirito. Ja
o cranio com tibias cruzadas, figura emblematica da mortalidade, convida o nedfito a
contemplagao da finitude humana, funcionando como um memento mori que reforga
a urgéncia da transformacao interior (D'elia Jr, 2024).

Dispostos com intencionalidade no espaco ritualistico, os signos presentes na
camara de reflexdo exercem fungao catalisadora no processo de conscientizagao
simbdlica do nedfito. Longe de se restringirem a ornamentagdo do ambiente, esses
elementos atuam como dispositivos hermenéuticos que convocam o iniciado a
introspecgao e a decifragdo dos codigos esotéricos que estruturam sua jornada de
transformacao. Ao ser confrontado com tais signos, o sujeito iniciatico é impelido a
transcender a literalidade das formas e a adentrar os dominios do pensamento
simbdlico, reconhecendo, nesse movimento, os principios arquetipicos que sustentam
a logica iniciatica e os desafios que ela propde.

Ali, depositados sobre uma mesa, encontramos trés pequenos
recipientes contendo enxofre, mercurio e sal, os trés principios
herméticos que simbolizam o espirito, a alma e o corpo,
respectivamente, o que nos sugere a ideia de que a Grande Obra
iniciatica refere-se ao ser humano considerado em sua totalidade, e
nao num sé aspecto ou modalidade; uma jarra com agua, e ao seu
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lado um pedago de pao, simbolos da agua da vida e do alimento
espiritual que reconstituem a “lembranga” e fortalecem o candidato
depois de sofrer a primeira morte iniciatica, expressa, por sua vez, pelo
cranio e tibias cruzadas (Simbolo, rito, iniciagdo: a cosmogonia
macgobnica / Sete Mestres Macgons, 1995, p. 45).

Assim, os signos alquimicos dispostos na cadmara nao apenas representam
estagios da transmutagdo espiritual, convocando o nedfito a introspecgédo e a
reconstrugao de sua ordem interior. A iniciagao, nesse sentido, configura-se como um
processo de alquimia moral, no qual o sujeito € convidado a dissolver-se para renascer
em conformidade com os principios superiores da tradicdo macgdnica.

No interior da camara de reflexdo, além dos elementos ja mencionados,
encontram-se quatro signos adicionais que representam elementos que, a primeira
vista, ndo significam nada, mas, com o aprofundamento do conhecimento esotérico
do nedfito, ele vai compreendendo com profundidade o objetivo ontolégico desses
simbolos. S&o eles: o galo, a ampulheta, o acronimo V.I.T.R.I.O.L. e os dizeres
“Vigilancia” e “Perseverang¢a”. Tais emblemas, dispostos de maneira estratégica no
espaco iniciatico, compdem um conjunto que atua como catalisador de estados

reflexivos e de disposicdes interiores necessarias ao rito de passagem.

Figura 4: Painel presente na Camara de Reflexo.
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Fonte: https://bibliot3ca.com/os-simbolos-sal-enxofre-e-mercurio-da-camara-de-
reflexoes-e-a-sua-genese-e-interpretacao-no-reaa/

No ambito das tradigdes esotéricas, o galo configura-se como um simbolo de

elevada significagdo, associado a vigilancia e a perseveranga, atributos decorrentes
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da condicdo de mente desperta. Tal representacao transcende o plano simbdlico e
adentra o universo alquimico, no qual o galo é identificado como manifestagdo do
mercurio filoséfico — principio ativo responsavel pelo despertar da Anima Mundi no
interior da Obra, possibilitando, assim, sua transmutacdo espiritual e material
(Queiroz, 2021).

Figura 5: Vigilancia e Perseveranca

Fonte: Queiroz, 2021, p. 47

Sua postura altiva e solar remete a dignidade e a elevagdo, evocando
arquétipos de luminosidade e poder. O canto do galo, por anunciar o nascimento do
Sol, é tradicionalmente investido de propriedades apotropaicas, atuando como agente
de dispersao das influéncias nefastas associadas a noite e a escuridao (Chevalier e
Gheerbrant, 2024). Nesse contexto, o galo ndo apenas figura como um emblema
ritualistico, mas também como um catalisador simbdlico de processos iniciaticos e
transformativos, conforme apontado por Queiroz (2021), ao destacar o papel dos
signos na indugao de estados reflexivos no espago iniciatico.

Sob uma perspectiva simbdlica ampliada, o galo revela-se como um arquétipo
solar de ampla difusdo nas tradicdes religiosas do Oriente. Na Asia Ocidental, seu
canto é tradicionalmente vinculado aos ritos solares, funcionando como marcador do
ciclo diurno e como anunciador da luz que dissipa as trevas. No contexto do antigo
Oriente Préximo, especialmente durante o segundo milénio a.C., o galo integra a
iconografia solar, sendo representado como figura luminosa e ascensional. A mitologia
do “galo de fogo”, amplamente difundida nessa regiao, sobreviveu no imaginario
popular e no folclore, perpetuando sua associagdo com o principio solar e com forcas
regeneradoras (Eliade (org) e Couliano (org), 2024).

No judaismo — tradigdo que exerceu influéncia significativa sobre a simbologia
macobnica — o galo adquire fungdes rituais especificas. Conforme apontam Eliade e
Couliano (2024), o animal era utilizado no Kapparah, rito de expiagao dos pecados,

no qual o galo assumia o papel de substituto sacrificial. Além disso, era considerado
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um amuleto de carater apotropaico, empregado para exorcizar entidades malignas,
especialmente durante ceriménias de inauguragdo de residéncias, nas quais sua
morte visava purificar o espaco e afastar presencas demoniacas.

O canto do galo ao amanhecer dentro do judaismo, transcende sua fungao
natural e adquire valor escatoldgico, sendo interpretado como simbolo da redengao
messianica — o anuncio da luz espiritual que rompe com a escuriddo da ignorancia e
da queda (Eliade (org) e Couliano (org), 2024). Assim, o galo, enquanto signo solar e
agente ritual, articula multiplas camadas de significagdo que o tornam elemento
recorrente em sistemas simbdlicos voltados a iniciacdo e a transcendéncia.

A ampulheta, enquanto artefato simbdlico, representa a fluidez irreversivel do
tempo e sua queda continua rumo a finitude. O movimento descendente da areia,
contido entre dois compartimentos, configura uma metafora visual da temporalidade
humana, cuja trajetoria culmina inevitavelmente na morte. Trata-se de um emblema
da cadéncia existencial, marcada pela sucessao dos instantes e pela impossibilidade
de deter o curso do tempo (Chevalier e Gheerbrant, 2024).

Contudo, esse mesmo objeto encerra uma ambivaléncia semiotica: ao permitir
a inversao de sua posi¢cao, a ampulheta sugere a possibilidade de retorno as origens,
de reconfiguragado do tempo vivido. Tal gesto simbdlico — o de virar a ampulheta —
evoca nao apenas a renovagao ciclica, mas também a ideia de transcendéncia
temporal, na qual o passado pode ser revisitado e o futuro, reimaginado (Chevalier e
Gheerbrant, 2024). Assim, a ampulheta ndo apenas ilustra a inevitabilidade da morte,
mas também insinua a poténcia de recomeco, de reorientagao do fluxo temporal em
diregdo a uma origem arquetipica.

Segundo Queiroz (2021), observa-se, na parede de tonalidade negra
posicionada defronte a entrada da chamada camara de reflexdo, a inscrigdo, em tinta
branca, do acrénimo V.I.T.R.I.O.L. Tal sigla corresponde as iniciais de uma férmula
hermética amplamente empregada por alquimistas medievais, cuja origem remonta a
praticas esotéricas de natureza simbdlica e transformativa. Conforme apontam
determinados estudiosos, na visdo de Queiroz (2021), essa expressao teria sido
adotada como lema pelos Rosa-Cruzes, grupo esotérico cuja relagdo com a
Maconaria é bastante estreita.

Figura 6: O VITRIOL alquimico.
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Fonte: https://opontodentrodocirculo.wordpress.com/2018/09/10/alquimia-e-
maconaria/

Adicionalmente, é possivel identificar variagdes textuais que reiteram o
simbolismo associado ao acrénimo V.I.T.R.[.O.L., mantendo, contudo, a esséncia
hermética de sua mensagem. Uma dessas versdes, conforme assinala Jean Sernier,
apresenta-se na forma: Visita Interiorem Terrai Retificando Invenies Operae, cuja
traducéao proposta é: “Desce as Entranhas da Terra; Destilando, Encontraras a Pedra
da Obra”. Tal formulagdo, embora distinta em sua construgao linguistica, preserva o
nucleo simbdlico da jornada iniciatica — a descida ao interior da matéria (ou do ser),
seguida por um processo de purificagao (rectificatio) que culmina na revelacao da lapis
philosophorum, a Pedra Filosofal (Queiroz, 2021).

Em contraponto as variagdes anteriormente mencionadas, Kurt Seligman
apresenta uma formulagao classica do acrénimo V.I.T.R.I.O.L., expressa na sentenga
latina Visita Interiora Terrae Retificando Invenies Occultum Lapidem. Traduzida como
“Explora o Interior da Terra; Retificando, descobriras a Pedra Oculta”, essa expressao
sintetiza, de maneira emblematica, os fundamentos da filosofia hermética e alquimica
(Queiroz, 2021). A metafora da “exploragdo do interior da Terra” se refere a jornada
introspectiva rumo as profundezas do ser, onde se ocultam os elementos primordiais
da transformacao espiritual.

A etapa da rectificatio, ou retificacdo, alude ao processo de purificagéo e
discernimento, por meio do qual o iniciado é instado a depurar suas imperfei¢cdes e
ilusdes, a fim de alcancar a revelacao da lapis occultum — a Pedra oculta, simbolo da

sabedoria transmutada e da plenitude interior (Queiroz, 2021).
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De todo modo, o acrébnimo V.L.T.R.I.LO.L., com sua fungdo simbdlica de
convocagéao a exploragao do interior da Terra, revela a profunda convergéncia entre
0s principios iniciaticos da camara de reflexdo na tradicdo magdnica e os ritos de
passagem descritos por autores como Mircea Eliade e Arnold van Gennep. Tal
convergéncia remete a ideia de uma regressdo simbodlica ao utero materno —
representado pela Terra — como etapa necessaria para a realizacdo de um
renascimento ontoldgico, isto €, uma transformagdo do ser em sua esséncia mais
profunda. Nesse contexto, a camara de reflexdo ndo se configura apenas como um
espaco fisico, mas como um /ocus simbdlico de morte e renascimento, onde o nedfito
€ instado a confrontar sua ignorancia, seus medos e suas verdades ocultas.

Por fim, no contexto do arcaboucgo simbdlico e filosofico que estrutura o sistema
iniciatico da tradicdo magonica, a jornada ao interior da terra configura-se como uma
das quatro etapas rituais fundamentais as quais o nedfito € submetido durante o
processo de iniciacdo. Esta travessia ndo se limita a uma representacao alegérica,
mas assume o papel de um rito de passagem que evoca a descida aos dominios
ocultos da matéria e da consciéncia, remetendo a ideia ancestral de morte simbdlica

e renascimento espiritual.

2.1.2 Primeira viagem, o inicio da liminaridade e a prova do ar: o dominio da mente,
da razao e da espiritualidade.

ApOs a realizagdo da chamada prova da terra, na qual o nedfito foi confrontado
com uma experiéncia de morte simbdlica, profundamente imbuida de significados
alquimicos, tem-se, conforme afirmado neste estudo, um rito de passagem que visa a
ruptura com o estado profano e a preparagéo para o ingresso em uma nova ordem de
existéncia.

Conforme observa Van Gennep (2011), o nedfito, ao alcangar o limiar do
processo iniciatico, encontra-se em uma zona de transigdo ontoldgica, situada entre
dois dominios antitéticos: o profano, ainda latente em sua constituicao simbdlica, e o
sagrado, cuja presenga se anuncia por meio dos ritos que o aguardam. Este estado
liminar — caracteristico dos ritos de passagem — configura uma suspensao
temporaria da identidade anterior, na qual o sujeito € despossuido de seus atributos
mundanos e preparado para a incorporagao de uma nova condi¢ao existencial. Trata-

se, portanto, de um espaco intermediario, onde o nedfito ndo pertence integralmente
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a nenhum dos polos, mas transita entre eles, sendo gradualmente absorvido pela
I6gica simbdlica do sagrado que estrutura a iniciagéo.

Concluida a primeira etapa, a prova da terra, o nedfito € conduzido, pela
primeira vez, ao interior do Templo magdnico. Este ingresso ndo € meramente fisico,
mas simbdlico: pressupde que o individuo tenha iniciado seu despojamento dos
atributos externos que o vinculavam ao mundo profano, estando agora apto a adentrar
0 espaco sagrado da tradig¢ao iniciatica.

Segue-se, entdo, um processo dialégico, estruturado em perguntas e
respostas, por meio do qual o nedfito é introduzido aos fundamentos da doutrina
filosofica da Maconaria. Este momento culmina com sua colocacdo na posi¢ao
denominada “entre colunas”, expressao que designa o local situado entre as colunas
“‘B” e “J” — referéncias simbdlicas que guardam relagdo com os pilares do Templo de
Salomao — voltado para o Oriente, diregdo que, na simbologia magdnica, representa

a fonte da luz e do conhecimento.

Figura 7: Nedfito entre Colunas

Fonte: https://br.pinterest.com/pin/1618549844656321/
Neste ponto, o neodfito é convidado a realizar sua primeira “viagem”. As
chamadas viagens iniciaticas constituem provas simbdlicas que visam purificar o

neofito, eliminando os resquicios de sua condi¢ao profana, pois o nedfito, ainda com
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elementos profanos, precisa se purificar para um completo estado sacralizado
(Queiroz, 2021). S&o, portanto, experiéncias ritualisticas que operam como
instrumentos de refinamento espiritual e de integragcado progressiva aos mistérios da
Ordem.

Segundo Queiroz (2021), diversos estudiosos interpretam as trés viagens
simbodlicas as quais o nedfito € submetido no rito de iniciagdo magbnico como
representacdes alegoricas dos antigos centros de saber do Oriente Préximo: a Pérsia,
a Fenicia e o Egito. Tais regides, historicamente associadas a busca do conhecimento
esotérico e a preservacao de tradi¢cdes iniciaticas, sdo evocadas no percurso ritual
como arquétipos civilizatérios que moldaram o imaginario simbdlico da Macgonaria.

Ainda conforme o autor, no corpus da literatura macgénica, essas viagens nao
se restringem ao plano alegérico, mas assumem também a forma de provas fisicas,
cuja funcdo € remeter simbolicamente as cerimdénias dos Grandes Mistérios da
Antiguidade. Nesses ritos arcaicos, os candidatos eram conduzidos por tuneis
subterraneos, imersos em escuridao e repletos de perigos concretos, com o propdsito
de testar sua coragem e predisposi¢ao a transformacgao espiritual (Queiroz, 2021).
Assim, as viagens macgoénicas atualizam, em chave simbdlica, os antigos itinerarios
iniciaticos, reafirmando o nexo entre provacao, conhecimento e renascimento interior.

Queiroz (2021) descreva a primeira viagem da seguinte forma:

o Irmio Experto conduz o Recipiendario '® pela mao esquerda
percorrendo vagarosamente o caminho. Durante a viagem o siléncio é
quebrado por sons de imitam trovdes, simbolizando o caos. O caos
representa o vazio primordial anterior a criacdo, época em que a
ordem nao havia sido imposta aos elementos do mundo (Queiroz,
2021, p. 83)

No compéndio ritualistico dos magons escoceses, datado de 1834, observa-se
a auséncia de uma delimitagdo precisa quanto a natureza simbdlica da primeira
viagem iniciatica. O texto, embora estruturado segundo os parametros da tradigao
esotérica magdnica vigente a época, ndo estabelece correspondéncia direta entre
essa etapa e os elementos naturais que, posteriormente, seriam associados as provas
simbdlicas da iniciacao.

Em contraste, o ritual do Rito Escocés Antigo e Aceito, conforme adotado pelo
Grande Oriente do Brasil em sua versao de 2009, atribui a primeira viagem o

simbolismo da prova do Ar.

8 Também pode ser compreendido como “nedfito”. A nomenclatura usada ira depender do rito e da
poténcia onde esse rito é praticado.
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De maneira convergente, o ritual de Aprendiz Magom de 1928, adotado pelas
Grandes Lojas, apresenta referéncia explicita ao chamado “batismo pelo Ar’,
reforgando, assim, a correspondéncia simbolica ja estabelecida no ritual do Grande
Oriente do Brasil de 2009. Tal convergéncia ritualistica evidencia a persisténcia de
uma estrutura simbdlica que associa o elemento ar a primeira etapa da iniciacao,
atribuindo-lhe fungdes purificadoras e elevadoras no processo de transigao do nedfito.

Esta primeira viagem com seus ruidos e obstaculos, representa o segundo
elemento — o Ar —, simbolo da vitalidade, emblema da vida humana com seus tumultos
de paixdes (Rito Escocés Antigo e Aceito - Ritual do grau de Aprendiz Magom, 2012,
p. 59).

O elemento ar, a semelhanga do fogo, é tradicionalmente concebido como ativo
e de natureza masculina, em oposicao a terra, que € simbolicamente associada a
passividade e ao principio feminino. No imaginario esotérico, o ar é vinculado ao vento
e ao sopro divino — expressdes que remetem a ideia de movimento, inspiracéo e
transcendéncia. Tal elemento ocupa uma posi¢ado intermediaria na cosmologia
simbdlica, situando-se entre o céu e a terra, e representando o mundo sutil, aquele
que media as esferas do espiritual e do material (Chevalier e Gheerbrant, 2024). Sua
presenca nos rituais iniciaticos nao apenas evoca a leveza e a elevacao do espirito,
mas também sugere a passagem do profano ao sagrado por meio da purificagao e da
ascensao intelectual.

Desse modo, o nedfito, embora ja tenha sido tocado pelo sopro divino —
simbolo da inspiragcao espiritual e da abertura ao transcendente — permanece situado
em uma zona liminar, entre o espiritual e 0 material. Sua condicdo € marcada por uma
tensdo ontoldgica: ndo mais inteiramente profano, mas ainda ndo plenamente
integrado ao sagrado. Encontra-se, portanto, em processo de depuragédo simbdlica,
no qual os residuos de sua esséncia profana sao gradualmente dissolvidos pela agao
ritualistica e pela interiorizag&o dos principios iniciaticos.

Em sintese, a primeira viagem iniciatica, associada a prova do Ar, configura-se
como um momento de transi¢ao ontoldgica profundamente marcado por simbolismos
que articulam cosmologia, espiritualidade e pedagogia ritualistica. Ao ser conduzido
por um percurso repleto de sons, obstaculos e referéncias ao caos primordial, o nedfito
€ inserido em uma dindmica de desconstrucao interior, na qual os elementos profanos
de sua constituicdo sdo confrontados e progressivamente dissolvidos. O simbolismo

do Ar, enquanto emblema da vitalidade, do movimento e da inspiracéo transcendente,
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opera como catalisador de uma ascensao espiritual que prepara o postulante para os
estagios subsequentes da iniciagao.

Concluida a primeira etapa do percurso iniciatico — a chamada “primeira
viagem” — o nedfito € reconduzido a posigao simbdlica entre colunas, esse espago
ritual que marca o limiar entre o mundo profano e o universo sagrado da tradi¢ao
macgonica. Este retorno ao ponto de origem n&o representa uma regressdo, mas sim
uma pausa reflexiva, um momento de suspensao entre provas, no qual o candidato é
convidado a assimilar os significados da experiéncia vivida e preparar-se para a

proxima etapa do processo iniciatico.

2.1.3 Segunda viagem e a purificagcao pela agua: a limpeza espiritual, a renovagao
interior e o abandono das impurezas do mundo profano.

Finalizada a etapa inaugural do percurso iniciatico — na qual o nedfito retorna
ao ponto de origem, situado entre as colunas — inaugura-se uma nova fase
probatdria: a segunda viagem, tradicionalmente associada ao batismo pela agua.
Conforme ja evidenciado, tais deslocamentos ritualisticos constituem provas de
natureza simbdlica, que sao estruturadas por ritos de circum-ambulacao realizados
em sentido horario, nos quais sao intencionalmente inseridos elementos que simulam
situacdes de risco ao postulante.

Nas cerimdnias iniciaticas das tradigbes antigas, era comum a constituicdo de
uma procissdo que se deslocava ao redor do altar ou de um objeto considerado
sagrado. Tal pratica ritualistica passou a ser designada pelo termo circum-ambulagéo,
expressdo que evoca simultaneamente a ideia de um movimento circular e a
delimitagdo simbdlica de um espago consagrado em torno de um eixo central (Blanc,
2016).

O rito de circum-ambulagao, presente nas praticas ritualisticas das poténcias
magonicas vinculadas aos Grandes Orientes — inclusive aquelas de carater
independente, como o Grande Oriente de Minas Gerais — realiza-se ao redor do
pavimento mosaico, onde se encontra o painel do Grau. O pavimento mosaico
constitui um elemento simbdlico, localizado no Centro da area convencionalmente
localizado entre Oriente e o Ocidente, dentro da Loja. Essa delimitagdo espacial nao
pode ser transgredida durante os trabalhos de uma Loja aberta e devidamente

constituida. Tal configuragéo reforga a concepgao de um percurso iniciatico que se
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desenvolve em torno de um eixo simbdlico, evocando a circularidade dos ciclos de
transformacéo.

Nas Grandes Lojas, embora o rito mantenha a mesma estrutura de
deslocamento ao redor do pavimento mosaico, observa-se uma distingao significativa:
no centro desse pavimento encontra-se o altar dos juramentos, sobre o qual repousa
o Livro da Lei. Este arranjo ndo apenas demarca o ponto axial da Loja, mas também
estabelece um nucleo de sacralizagdo que confere ao espago uma dimensao teurgica,
reforcando o carater solene e inviolavel dos compromissos assumidos durante os
trabalhos. A presenca do altar como epicentro da circum-ambulagao inscreve o rito
numa légica simbdlica mais verticalizada, em que o movimento periférico do nedfito
se articula com a centralidade do sagrado.

Nesse ponto do percurso ritualistico, torna-se pertinente assinalar o momento
em que o Veneravel Mestre concede autorizagdo para a realizagdo da segunda
viagem. Tal etapa, inscrita na logica progressiva da iniciacido, representa nido apenas
uma continuidade formal do processo, mas também um aprofundamento simbdlico
que visa a consolidagdo da experiéncia iniciatica. A descricdo dessa passagem
encontra-se sistematizada por Queiroz (2021), que a apresenta como parte integrante
da pedagogia ritual, destinada a conduzir o nedfito a assimilagado gradual dos valores
e significados que estruturam a tradicado macgonica.

Na segunda Viagem, o caminho € mais plano e ouve-se o tinir de
descompassado de espadas que cessam quando o Recipiendario
chega ao trono do Irmao Primeiro Vigilante '°que, colocando o malhete
em seu peito, pergunta: “Quem vem [a?” O Irmao Experto responde:
“E um profano que, pretendendo nascer de novo, quer iniciar-se
macom”. “E como pdOde ele conceber tal esperangca?”, pergunta o
Irm&o Primeiro Vigilante. “Porque quer instruir-se e aperfeigoar-se; e
estando nas trevas, deseja a luz’, responde o Irméo Experto. “Se
assim €, seja purificado pela agua”, responde o Irmao Primeiro
Vigilante (Queiroz, 2021, p. 85).

A purificagéo por meio da agua manifesta-se, no contexto ritualistico, através
do chamado mar de bronze, estrutura simbdlica que remete a um dos ornamentos
sagrados descritos no Templo de Salomao. Este elemento, de forte carga alegdrica,
€ associado ao que se convencionou denominar rito de ablugdo, cuja funcao
ritualistica transcende o aspecto cerimonial e inscreve-se na légica da regeneracao

espiritual (Queiroz, 2021). A presenga do mar de bronze, enquanto simbolo de

19 O Primeiro Vigilante é uma das trés luzes da Loja, juntamente com o Veneravel Mestre (sabedoria)
e o Segundo Vigilante (beleza). A ele é atribuida a representagdo da forca, compondo, assim, o
tridngulo simbdlico que orienta os trabalhos macgbnicos. Este cargo equivale, em termos
administrativos, a fungao de vice-presidente em organizac¢des da sociedade civil, exercendo papel de
relevancia na condugao e supervisdo das atividades da Loja.
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transicao e limpeza interior, reforca a dimensao iniciatica do processo, evocando
praticas ancestrais de consagragao e preparo para o ingresso em esferas superiores
do conhecimento esotérico.

A ablucgao, do latim abluere: lavar, limpar, € entendida como o ato de lavar ou
banhar partes do corpo — ou sua totalidade — constitui um elemento recorrente nos
sistemas simbolicos das mais diversas tradi¢cdes religiosas. Sua fungéo vai além do
aspecto higiénico, assumindo um papel de purificagédo espiritual, em que corpo e alma
sdo simultaneamente preparados para o contato com o sagrado (Figueiredo, 1973).
O uso do elemento liquido nesse contexto ritualistico revela uma dimensao arquetipica
profunda, presente em civilizagbes de origens distintas, desde os povos indigenas das
Américas até os cultos afro-religiosos, como os ebds, conhecidos como “banhos
sagrados” (Novaes, 2021).

A legislagdo mosaica, no ambito judaico, e os preceitos canénicos do islamismo
também prescrevem praticas de ablucdo como condicdo prévia a oracdo e a
participacdo em atos liturgicos. No cristianismo, particularmente no catolicismo, o
simbolismo da agua como agente purificador manifesta-se no sacramento do batismo,
bem como na ritualistica da limpeza do célice e dos dedos do celebrante com agua e
vinho, durante a liturgia eucaristica (Oliveira, 2020).

Em tradicdes de cunho esotérico, a ablugdo é frequentemente incorporada
como etapa preparatoria a iniciagcdo, sendo o aspirante submetido a lavagens
simbdlicas que visam nao apenas a purificacdo, mas também a ruptura com o estado
profano anterior (Figueiredo, 1973). Tal pratica, reiterada em diversos sistemas
iniciaticos, reforca a ideia de que o ingresso em esferas superiores do conhecimento
exige uma transformagado que se inicia pelo corpo, mas que se projeta sobre a
totalidade do ser.

No contexto da segunda viagem iniciatica, o elemento que assume papel
central como agente de transformacgéo é a agua, cuja presenca ritualistica adentra o
dominio simbdlico da purificagdo. Conforme observa Blanc (2016), a agua figura entre
os quatro elementos fundamentais que compdem o processo de depuracao espiritual
na ceriménia de iniciagdo magénica, sendo empregada como veiculo de renovagao e
ruptura com o estado profano anterior. Essa perspectiva é corroborada por Figueiredo
(1973), que também reconhece, na tradicdo macobnica, o mesmo valor simbdlico
atribuido a agua, destacando sua fungédo como catalisadora de transigdo entre os

planos da ignorancia e do conhecimento.
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As significagdes simbdlicas atribuidas a agua, ao longo das tradigdes espirituais
e filosoficas, podem ser sintetizadas em trés eixos tematicos fundamentais: fonte de
vida, meio de purificagdo e centro de regeneracdo. Esses nucleos simbdlicos,
recorrentes nas mais antigas cosmologias e sistemas rituais, constituem matrizes
interpretativas que se entrelagam em multiplas configuragdes imaginarias — ora
complexas, ora elementares — mas invariavelmente presentes nas expressdes
religiosas e esotéricas das diversas culturas (Chevalier e Gheerbrant, 2024). A
persisténcia desses temas ao longo do tempo revela ndo apenas a universalidade do
simbolo aquatico, mas também sua capacidade de condensar, em si, os principios de
origem, transi¢cao e renascimento que estruturam o pensamento iniciatico.

Conforme descreve Alonso (2001), a agua, enquanto elemento ritualistico,
ocupa posi¢cao de destaque nas praticas magicas e religiosas, sendo investida de
significados que transcendem sua materialidade. A imersédo nesse elemento, sob a
perspectiva simbdlica, representa o retorno a um estado pré-formal, marcado por uma
ambivaléncia ontolégica que conjuga os sentidos de morte e dissolugcdo. Tal gesto
ritualistico remete a ideia de apagamento da forma anterior, preparando o sujeito para
uma possivel regeneracao.

Na cosmogonia mesopotamica, o abismo aquatico — insondavel e silencioso
— era concebido como emblema de uma sabedoria impessoal e ancestral, fonte
primaria da criacéo e da ordem césmica (Alonso, 2001). A agua, nesse contexto, nao
apenas delimita o caos primordial, mas também atua como matriz simbdlica da
revelagao.

Desse modo, torna-se evidente que a segunda viagem iniciatica, ao incorporar
o elemento agua como eixo simbdlico e ritualistico, inscreve-se em uma tradigdo
universal que reconhece nesse fluido primordial a poténcia de transformacéo,
purificacdo e renascimento. A articulacdo entre a circum-ambulagcdo e o rito de
ablucdo revela uma estrutura simbdlica complexa, na qual o movimento circular em
torno do sagrado e a imers&o no elemento liquido convergem para produzir uma
experiéncia liminar, capaz de dissolver o estado profano e inaugurar uma nova
condigao ontoldégica conforme preconiza Eliade (2018). Ao evocar praticas ancestrais,
cosmologias arcaicas e sistemas esotéricos diversos, a Magonaria reafirma, por meio
desse rito de purificagcao, sua filiagdo a um imaginario iniciatico que rompe fronteiras
culturais e temporais, reiterando a agua como simbolo axial da jornada interior rumo

a luz, ao conhecimento e a plenitude do ser.
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Concluida a segunda etapa do percurso iniciatico — marcada pela purificagao
simbolica do nedfito por meio da agua — o Mestre de Cerimdnias conduz o postulante
de volta ao espaco delimitado entre Colunas, para dar inicio a ultima jornada

ritualistica.

2.1.4 Terceira viagem e o batismo pelo fogo: o fim do limiar entre o sagrado e o
profano, a transformacéo interior, a coragem moral e a superag¢ao das paixdes
humanas.

No estagio final do processo iniciatico, consuma-se o rito de purificagdo que
antecede a integragao plena do nedfito a comunidade magonica. Apos atravessar as
etapas simbdlicas da morte e da preparacao para o renascimento, o iniciado encontra-
se quase apto a participar do convivio fraterno e da partilha dos mistérios que
constituem o arcaboucgo esotérico da Ordem, o que legitima seu acesso ao Templo
consagrado ao Grande Arquiteto do Universo, onde lhe serao revelados os segredos
cuidadosamente preservados pela tradicéo.

Este momento culminante corresponde a fase derradeira do rito de
liminaridade, conforme delineado por Arnold van Gennep (2011), sendo representado,
no contexto da iniciagdo magoénica, pela terceira e ultima viagem ritual. Tal percurso é
simbolicamente associado ao batismo pelo fogo — elemento que, na tradigéo
iniciatica, opera como agente de transmutagdo, evocando tanto a destruicdo das
impurezas quanto a emergéncia de uma nova identidade espiritual (D'elia Jr, 2024).
Trata-se, portanto, de uma travessia que ndo apenas conclui o ciclo de passagem,
mas inaugura uma nova condi¢ao ontoldgica, marcada pela incorporagéao dos valores
e saberes da fraternidade.

Queiroz (2021) descreve a terceira viagem da seguinte forma:

Esta viagem obedece as mesmas formalidades anteriores em que o
Recipiendario percorre o mesmo caminho que desta vez estara livre
de quaisquer obstaculos. No Templo sera ouvida musica suave e lenta
que cessa quando o Recipiendario chega ao trono do veneravel. Este,
colocando o malhete em seu peito pergunta: “Quem vem [4?” “E um
profano que aspira a ser nosso Irmao e amigo”, responde o Irmao
Experto. “E como pbdde ele conceber tal esperanga?”, pergunta o
Veneravel. “Porque presta culto a virtude e, detestando a ociosidade,
promete contribuir com seu trabalho para a liberdade, igualdade e
fraternidade social e porque, estando nas trevas, deseja a luz’,
esclarece o Irmao experto. O Veneravel entdo diz: “Pois que assim é,
passe pelas chamas do Fogo Sagrado, para que de profano nada Ihe
reste” (Queiroz, 2021, p. 88).
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Neste caso citado em especifico, estamos diante de um momento liminar, em
que o neofito — ainda ndo plenamente integrado a comunidade macgbdnica —
atravessa um espaco simbdlico de transigdo, marcado por elementos ritualisticos que
reforcam sua transformacéo identitaria.

A auséncia de obstaculos no percurso indica que o iniciado ja superou as
provagdes anteriores, sinalizando uma progressdo no processo iniciatico. A musica
suave que acompanha sua entrada no Templo contribui para a criacdo de uma
atmosfera sacralizada, favorecendo a introspecgao e o recolhimento espiritual —
aspectos recorrentes em rituais de passagem que envolvem purificagdo e preparagao
para a revelagao.

O didlogo entre o Veneravel e o Irméo Experto funciona como um discurso de
legitimacdo, no qual se reafirmam os valores que sustentam a Ordem: virtude,
trabalho, liberdade, igualdade, fraternidade e busca pela luz. Esses ideais sdo
apresentados como fundamentos éticos que justificam a aspiracdo do profano a
condicao de Irmao, reforcando o carater moral e filosoéfico da iniciagao.

A frase final — “Pois que assim &, passe pelas chamas do Fogo Sagrado, para
que de profano nada lhe reste” — representa o apice simbdlico da purificagao. O fogo,
elemento arquetipico presente em diversas tradigdes iniciaticas, atua como agente de
transmutacédo, consumindo o que € impuro e permitindo o renascimento espiritual
(Chevalier e Gheerbrant, 2024). Trata-se de um batismo simbdlico, que encerra o
estado liminar e prepara o nedfito para a fase de agregacgéao, na qual sera plenamente
acolhido como membro da fraternidade.

Conforme descreve Queiroz (2021), o encerramento do percurso iniciatico é
marcado por uma sequéncia de atos simbdlicos que consolidam a transigao do nedfito
a condicao de iniciado. O Irmao Experto conduz o postulante ao Altar dos Perfumes,
onde este é incensado por trés vezes — gesto que remete a purificagdo espiritual e a
elevagao da consciéncia, evocando praticas ancestrais de consagragao presentes em
diversas tradigbes esotéricas e religiosas.

Na sequéncia, o nedfito € levado a presenca de uma pira ritual, diante da qual
realiza o gesto de passar a mao sobre as chamas do Fogo Sagrado por trés vezes.
Este ato, carregado de significacdo simbdlica, representa a travessia final pelo
elemento igneo, que opera como agente de transmutacao, purificagdo e consagracao
(Queiroz, 2021). O numero trés, recorrente na ritualistica magdnica, reforga a ideia de
completude e equilibrio, sendo associado a triade iniciatica que estrutura o processo

de passagem (D'elia Jr, 2024).
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Concluida essa etapa, o nedfito é reconduzido ao espaco entre colunas, local
que simboliza o limiar entre 0 mundo profano e o universo iniciatico.

O elemento fogo, ao conjugar calor e luz, revela-se como agente primordial na
sustentacao da vida humana, atendendo as necessidades essenciais da existéncia
(Eliade (org) e Couliano (org), 2024). Contudo, sua ambivaléncia simbdélica é notavel:
ao mesmo tempo em que promove vitalidade e transformacado, carrega em si o
potencial de destruigdo absoluta (Chevalier e Gheerbrant, 2024). Essa dualidade —
construtiva e destrutiva — confere ao fogo um papel ritualistico singular, no qual se
articula como instrumento de fusao, refinamento e purificacdo. Tal perspectiva é
recorrente nas tradigbes iniciaticas, nas quais o fogo ndo apenas consome as
impurezas, mas também opera como catalisador de renascimento simbdlico,
marcando a transigdo entre estados ontoldgicos distintos (Eliade (org) e Couliano
(org), 2024).

No contexto religioso, o fogo, em virtude de sua natureza mutavel e
ambivalente, consolidou-se como um elemento de ampla significacdo nos sistemas
de culto, nas narrativas miticas e na construgado simbdlica das tradigdes espirituais.
Sua presenca transcende fronteiras culturais e temporais, assumindo multiplas
funcdes que vao desde a purificagdo ritual até a mediagao entre o sagrado e o profano.
A diversidade de interpretagdes atribuidas ao fogo — variando conforme os sistemas
religiosos, os periodos historicos e os contextos socioculturais — revela um patriménio
simbdlico compartilhado pela humanidade, ainda que condicionado por
especificidades locais. No universo indo-europeu, em particular, observa-se uma
recorréncia de associagbes entre o fogo e principios cosmogonicos, éticos e
iniciaticos, o que reforca sua centralidade como arquétipo de transformacéo e
transcendéncia (Eliade (org) e Couliano (org), 2024).

Associado aos principios de pureza e contaminag¢ao, o incenso ocupa posicao
central nas praticas rituais de carater purificatério. Sua fumaga, produzida pela
combustédo controlada, é tradicionalmente empregada como meio de consagracgao,
em virtude da acgéao transformadora do fogo e da atribuigdo simbdlica de propriedades
purificadoras aos aromas agradaveis que dela emanam. Acredita-se, em diversas
tradicoes religiosas, que os deuses se agradam do perfume do incenso, o que confere
a esse elemento uma fungéo mediadora entre o mundo terreno e o plano divino (Eliade
(org) e Couliano (org), 2024).

Nesse sentido, o incenso adquire relevancia nao apenas como oferenda, mas

também como instrumento de oragao, intercessdo e exorcismo. Sua utilizagado em
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cerimdnias religiosas visa estabelecer um canal de comunicagdo com o sagrado, ao
mesmo tempo em que atua na expulsédo de forgas malévolas e na protegao espiritual
dos participantes. Trata-se, portanto, de um recurso ritual que sintetiza dimensbdes
estéticas, simbdlicas e teoldgicas, reiterando sua importancia como patrimdnio
liturgico de diversas culturas ao longo da histéria.

Dessa forma, o conjunto de praticas descritas — desde a travessia ritual até os
gestos simbdlicos de purificagdo pelo fogo e pelo incenso — configura o momento
derradeiro do rito de liminaridade, conforme a estrutura tripartida proposta por Arnold
van Gennep (2011). Trata-se da fase final de transi¢céo, na qual o nedfito, ainda situado
entre o mundo profano e o universo iniciatico, € submetido a uma série de experiéncias
simbdlicas que visam sua completa transformacgao identitaria.

A terceira viagem, o batismo pelo fogo, a consagragao pelo incenso e o retorno
entre colunas ndo apenas encerram o ciclo de provacdes, mas também preparam o
iniciado para sua agregacao definitiva a fraternidade macgodnica. Este momento
culminante representa o apice da travessia liminar, em que os elementos ritualisticos
operam como catalisadores de uma nova condigao ontoldgica. A partir dai, o nedfito
deixa de ser um sujeito em transigao para tornar-se um membro pleno da Ordem,

integrado aos seus valores, saberes e mistérios.

2.1.5 Momentos finais da iniciagao, rito de agregag¢ao, novo nome e segredos.

Com a conclusao das etapas anteriores do processo iniciatico, o nedfito é
conduzido para fora do Templo, onde procede a recomposicao de suas vestes. Até
entdo, partes de seu corpo permaneciam desnudas, em conformidade com a
simbologia ritual que representa o desapego aos elementos materiais e a disposigéo
para o renascimento espiritual. Tal exposi¢éo parcial ndo se configura como mera
formalidade estética, mas como expressao da vulnerabilidade necessaria a
transformacgao ontoldgica que se opera no rito.

Ao retornar ao Templo, ainda vendado, mas agora devidamente trajado, o
nedfito é reposicionado entre as colunas — espaco liminar que demarca a transicao
entre o mundo profano e o universo iniciatico. Neste momento, ja ndo € mais referido
como profano, pois passou pelas etapas de purificacdo e consagragao que o habilitam
a integragéo plena na Ordem. E entdo convidado a prestar seu compromisso solene,
jurando sobre o Livro da Lei guardar os segredos que |he serdo confiados, proteger e

defender seus Irmaos macgons, e manter-se como cidadao exemplar, respeitador das
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Leis de seu pais, bem como amigo, esposo, filho e pai leal (Rito Escocés Antigo e
Aceito - Ritual do grau de Aprendiz Magom, 2012).

Apos seu juramento, chega o momento de dar a luz ao nedfito. Nesse instante,
o Veneravel Mestre proclama: 'No principio do mundo, disse o Grande Arquiteto do
Universo: Faca-se a luz. E ela foi feita. Que a luz seja dada ao nedfito. A venda é
retirada e o Veneravel Mestre repete: Sic Transit Gloria Mundi 2° (Rito Escocés Antigo
e Aceito - Ritual do grau de Aprendiz Magom, 2012, p. 71).

Na etapa subsequente do processo iniciatico, consuma-se a sagragao do
neofito como Aprendiz Magom, ato conduzido pelo Veneravel Mestre. Para tal, este
convoca o padrinho — figura que reaparece simbolicamente no rito como mediador
da transicdo — a entregar-lhe o avental de Aprendiz.

O avental, de cor branca, representa a pureza espiritual e moral, sinalizando
que, embora o iniciado tenha superado as provas rituais, ainda se encontra em
processo de assimilacdo dos mistérios que estruturam a doutrina macgdnica. A
brancura do tecido ndo apenas remete a inocéncia e a disposi¢ao para o aprendizado,
mas também reforga a ideia de que o caminho iniciatico é continuo e exige constante
lapidacgéo interior (D'elia Jr, 2024).

No contexto especifico do Rito Adonhiramita, a sagracdo do Aprendiz é
enriquecida por um elemento adicional: a atribuicdo de um nome histérico. Este novo
nome, conferido ao nedfito no momento de sua consagracao, inscreve-se na tradicao
do rito como mecanismo de ruptura simbdlica com o passado profano. Ao receber
essa nova designagao, o Aprendiz € desvinculado de sua identidade anterior, sendo
reintegrado ao corpo iniciatico sob uma nova perspectiva ontoldgica e espiritual. Trata-
se de um gesto que reforga a ideia de renascimento e consagragao plena,
assegurando que nada do profano permanega na nova condi¢ao do iniciado.

Neste estagio do rito iniciatico, o recém-sagrado Aprendiz Magom ¢ introduzido
aos primeiros elementos simbdlicos que compdem o arcaboug¢o esotérico de seu grau.
Sao-lhe transmitidos os toques e sinais de reconhecimento, cédigos gestuais e verbais
que nao apenas permitem sua identificagdo entre os membros da Ordem, mas
também funcionam como marcadores de pertencimento e de acesso progressivo ao

conhecimento iniciatico.

20 “Assim passa a gléria do mundo”. E uma reflexdo sobre a efemeridade da fama, do poder e das
conquistas terrenas.
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Além desses sinais distintivos, o Aprendiz recebe instrugcdes preliminares que
delineiam os fundamentos éticos, filoséficos e comportamentais que norteardo sua
trajetéria dentro da Magonaria. Tais ensinamentos inauguram sua jornada simbdlica
rumo a luz, preparando-o para os desafios intelectuais e espirituais que se
desdobrardo nos graus subsequentes. Trata-se, portanto, de um momento de
iniciacdo ao saber velado, no qual o nedfito comeca a trilhar o caminho da construgao
de si.

A sagragdo do nedfito como Aprendiz Magom, conduzida pelo Veneravel
Mestre, representa o ato formal de incorporacao a fraternidade. Esse gesto ritual
corresponde, na perspectiva de van Gennep (2011), ao momento em que o individuo
€ reinserido em um novo sistema social, com status e fungdes redefinidos.

No Rito Adonhiramita, esse momento € enriquecido pela atribuicdo de um nome
histérico, pratica que encontra paralelo direto nas observagdes de van Gennep (2011)
sobre ritos de iniciacdo em sociedades tribais. Em determinadas culturas africanas e
melanésias, por exemplo, o autor registra que o nedfito, ao ser admitido em uma nova
ordem social, recebe um novo nome cerimonial, marcando a ruptura com sua
identidade anterior e simbolizando seu renascimento espiritual. A mudanga de nome,
portanto, funciona como um marcador de passagem, reforcando a ideia de que o
iniciado ja ndo pertence ao mundo profano, mas foi reconfigurado ontologicamente
para integrar-se a comunidade esotérica da Maconaria.

O compartiihamento dos primeiros segredos — toques, sinais de
reconhecimento e instrucdes preliminares — também encontra respaldo na teoria de
van Gennep, que reconhece a transmissao de saberes restritos como parte integrante
da fase de agregacao. Esses elementos n&do apenas funcionam como cdédigos de
identificacdo entre os membros da comunidade, mas também como instrumentos de
coesdo simbdlica, delimitando os contornos do grupo e reforgando os vinculos de
pertencimento. A revelagdo desses segredos marca o inicio da jornada esotérica do
Aprendiz, que passa, dentro do contexto magonico, a trilhar o caminho da luz sob os
auspicios do Grande Arquiteto do Universo.

Em suma, os elementos descritos — a sagragao, a mudanga de nome e o
acesso ao saber velado — ndo apenas compdem a estrutura da iniciagdo macgonica,
mas também exemplificam com precisdo os mecanismos simbdlicos que, segundo
van Gennep (2011), operam a transicdo entre estados sociais e espirituais. Trata-se

de um processo de transformacdo profunda, no qual o individuo é ritualmente
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desconstruido e reconstruido, sendo reintegrado a comunidade sob uma nova
identidade e com novos compromissos éticos e espirituais.

A conclusao do ritual iniciatico pelo qual o nedfito é conduzido a condi¢cédo de
Aprendiz Macom culmina com a celebracdo do chamado Agape Fraternal — um
banquete ofertado pela Loja aos magons presentes a cerimbnia de iniciagdo e aos
convidados do novo membro. Este momento ndo se configura como simples
encerramento cerimonial, mas como expressao simbolica da integragcdo plena do
iniciado a comunidade macgoénica, reafirmando os vinculos de fraternidade e
pertencimento que sustentam a estrutura da Ordem.

A realizagdo de um banquete como rito de agregagao encontra respaldo direto
na obra de Arnold van Gennep (2011), que identifica, em diversas culturas tribais, a
pratica de refeigdes coletivas como marco final do processo iniciatico. Entre os
Bambaras do Sudéao, por exemplo, o autor observa que, apds a transmissdo dos
segredos e a atribuicdo de um novo nome ao nedfito, realiza-se uma cerimdnia festiva
que inclui alimentos compartilhados, simbolizando a reintegracdo do individuo ao
grupo sob uma nova identidade. Pratica semelhante é registrada entre os Aruntas da
Australia, cujos ritos de iniciagado culminam em banquetes comunitarios que celebram
a passagem do jovem a condi¢do de adulto e membro pleno da sociedade ritual
(Gennep, 2011).

No contexto magénico, o Agape Fraternal cumpre fungéo analoga: ao reunir os
membros da Loja em torno da mesa, estabelece-se um espagco de comunhao
simbdlica, no qual o iniciado é acolhido ndo apenas como aprendiz de saberes
esotéricos, mas como irmao em fraternidade. A refei¢cao ritual, nesse sentido, atua
como elemento agregador, encerrando o ciclo de passagem e inaugurando uma nova
etapa de convivéncia e aprendizado coletivo.

A analise do processo iniciatico magdnico revela, em sua etapa final, a plena
realizagao do rito de agregacao conforme delineado por Arnold van Gennep (2011). A
recomposicdo das vestes, o juramento solene, a atribuicdo de um novo nome, a
transmissdo dos primeiros segredos e, por fim, o Agape Fraternal, constituem um
conjunto de praticas que n&o apenas formalizam a integragao do nedéfito a comunidade
esotérica, mas também simbolizam sua reinsergdo em uma nova ordem de
pertencimento. Tal como nas sociedades tribais estudadas por Arnold van Gennep —
como os Bambaras do Sudao e os Aruntas da Australia —, o banquete ritual atua
como expressao final da passagem, selando os vinculos comunitarios e consagrando

a nova identidade do iniciado. Trata-se, portanto, de um momento em que o rito deixa
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de ser apenas transicao e se converte em permanéncia: o nedfito, agora Aprendiz

Magom, é acolhido como irmao e como parte viva da tradig¢ao iniciatica.

2.2 O TEMPLO MAGONICO E SUAS APROXIMACOES RELIGIOSAS.

A Maconaria, enquanto escola iniciatica de formacdo moral e espiritual,
estrutura-se em torno de um espacgo que vai além do simples elemento fisico: o
Templo. Mais do que um edificio, o Templo Magbdnico é um arquétipo — uma
representacdo simbdlica do universo, da alma humana e da jornada do
aperfeicoamento.

Desde suas origens, herdadas dos construtores medievais, até sua expressao
especulativa contemporanea, o Templo permanece como o centro irradiador da
experiéncia magonica. Segundo Queiroz (2014), ha escassez de informagdes sobre
as caracteristicas originais dos Templos e suas raizes. Contudo, com a construgao do
Free Mason’s Hall da Grande Loja da Inglaterra, iniciou-se uma nova era: os Templos
passaram a surgir em diversos paises, substituindo as reunides em tabernas. A
orientagdo, propor¢cao e decoragcido desses espagos seguiram manuais da época,
incorporando influéncias de multiplas civilizagcbes, escolas filosoficas e tradigdes
religiosas.

E importante distinguir o Templo da Loja. A Loja é o edificio fisico que abriga o
Templo, composta por diversos ambientes que cumprem funcdes especificas dentro
da ritualistica e da pedagogia magdnica. Entre esses espacos, destacam-se a sala
dos Passos Perdidos, o Atrio e a Camara de Reflexdo — cada um com sua simbologia
propria e papel na jornada iniciatica. O Templo, por sua vez, € o espaco central e
sagrado onde os ritos sao realizados, e onde o simbolismo atinge sua expressdo mais
elevada.

Figura 8: Templo do Palacio do Lavradio — Rio de Janeiro — RJ, Grande Oriente do

Brasil
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Fonte: https://br.pinterest.com/pin/809662839267441445/

Cada elemento do Templo — do pavimento mosaico as colunas “J” e “B”, do
Oriente ao Ocidente — carrega significados que dialogam com essas tradi¢gdes. De
acordo com Orengo e Gil Filho (2023), a grande singularidade da Macgonaria reside na
forma como transmite e disponibiliza o conhecimento. E nela, uma ferramenta se
destaca: o Templo, espaco onde o ensino da Ordem acontece. E nele que, exposto a
estimulos simbdlicos, 0 Magom recebe instrucdes e participa de rituais, tornando o
Templo o meio mais significativo de aprendizado iniciatico (Orengo e Gil Filho, 2023).

A Filosofia das Formas Simbdlicas, de Ernst Cassirer, oferece uma chave
interpretativa poderosa: o espago do Templo é uma linguagem. Ele comunica, ensina
e transforma (Orengo e Gil Filho, 2023). Ao adentrar o Templo, o iniciado ndo apenas
participa de um rito — ele ingressa em uma dimensao onde o simbdlico se torna
pedagdgico, e o ritual se converte em caminho.

O macom, detentor do direito a liberdade de consciéncia, empreende uma
busca espiritual individualizada. O Templo, nesse contexto, age como um ambiente
sagrado e Perene?'!, cujos simbolos agregam significados que ressoam tanto para
aquele que busca a espiritualizacdo por meio do conhecimento racional e cientifico,
quanto para aquele que almeja a unidao com o Divino. Trata-se de um espectro de
formas possiveis e harménicas de obtengdo do ganho espiritual — todas acolhidas

sob o mesmo teto simbdlico.

21 Perene no sentido da filosofia perene, uma perspectiva que afirma a existéncia de uma verdade
universal e atemporal, compartilhada por todas as grandes tradicbes religiosas e filoséficas da
humanidade.
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2.2.1 Sacralidade do Templo magbnico: o espaco como manifestagao do Divino.

A nocgao de templo, em diversas tradi¢gdes religiosas, configura-se como a
morada simbdlica do sagrado na esfera terrena — um Jocus privilegiado da
manifestacdo da presenca divina. Trata-se, portanto, de um espaco que transcende
sua materialidade arquitetdnica, assumindo a funcao de reflexo do mundo celeste.

A espacialidade do templo ndo se da de forma arbitraria; ao contrario, ela
obedece a principios cosmoldgicos e teoldgicos que o situam no “equilibrio celeste”,
frequentemente representado pelo centro simbdlico do mundo. Este centro, ou axis
mundi, € concebido como o ponto de emanacgao e convergéncia do espacgo, onde “o
espacgo nasce deles e neles se resume” (Eliade, 2018). Tal concepgao remete a ideia
de que o templo n&o apenas ocupa um lugar no mundo, mas o funda, o organiza e o
consagra.

Historicamente, observa-se que, em multiplas culturas e periodos, a localizacéo
e a orientagao dos templos constituem elementos fundamentais em sua edificagao
(Eliade, 2018). Essa preocupagéo com o alinhamento espacial — seja em relagéo aos
astros, aos pontos cardeais ou a acidentes geograficos considerados sagrados —
revela uma busca por harmonia entre o plano terreno e o plano divino. Em grande
parte dos casos, a planta arquitetonica do templo é concebida segundo um arquétipo
transcendente, obedecendo a um “modelo Divino” que orienta sua estrutura e
simbolismo (Eliade, 2018).

Essa correspondéncia entre o templo e o cosmos, entre o espago construido e
0 espacgo sagrado, reforga a ideia de que o templo n&o € apenas um edificio, mas uma
representacdo microcosmica da ordem universal. Como tal, ele participa de uma
I6gica simbdlica que articula o visivel e o invisivel, o humano e o divino, o temporal e
o eterno.

Templo é a casa de Deus sobre a terra, o lugar da presenga do Criador, um
reflexo do mundo Divino. Todo Templo situa-se no equilibrio celeste, representado
pelo centro do mundo, onde o espago nasce deles e neles se resume (Queiroz, 2014,
p. 67).

A apreenséo plena do espago sagrado exige uma abordagem que transcenda
a mera observagao arquiteténica ou funcional (Ferreira et al., 2023). Para que se
alcance uma compreensao significativa desse locus simbolico, torna-se imprescindivel
articular os eixos da vivéncia, da percepcao e do simbolismo que o constituem
(Ferreira et al., 2023).
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A vivéncia refere-se a experiéncia sensivel e ritualistica que o sujeito
estabelece com o espaco, revelando dimensdes afetivas, espirituais e comunitarias.
A percepgédo, por sua vez, envolve a leitura fenomenoldgica do ambiente,
considerando suas formas, orientacdes e atmosferas como mediadoras da presenca
do sagrado. Ja o simbolismo opera como linguagem transcendente, capaz de
condensar significados arquetipicos e cosmologicos que conferem ao espago sua
sacralidade (Ferreira et al., 2023).

Assim, o0 espago sagrado nao se revela apenas como construgao fisica, mas
como realidade complexa e multirreferencial, cuja inteligibilidade demanda uma
hermenéutica que integre o vivido, o percebido e o simbolicamente estruturado. Tal
integracdo permite que o templo — ou qualquer espago consagrado — seja
compreendido ndo apenas como cenario de praticas religiosas, mas como expressao
concreta de uma cosmologia que ordena e da sentido ao mundo.

A conceituacdo de um espago sagrado, segundo Pereira e Gil Filho (2012),
articula-se a partir de duas dimensdes: o I6cus material e a conformagao simbdlica. O
primeiro refere-se a espacialidade concreta, ao territorio delimitado fisicamente, que
abriga praticas rituais e congrega significados culturais especificos. Ja o segundo
transcende a materialidade, configurando-se como uma construgdo simbdlica que
atribui sentido ao espaco, vinculando-o a narrativas miticas, cosmologias e sistemas
de crencga.

A configuragdo do espago sagrado enquanto lécus material pode ser
compreendida a partir de dois fundamentos distintos, conforme apontam Pereira e Gil
Filho (2012). O primeiro refere-se a manifestagao direta do sagrado — a hierofania —
que se revela em determinados elementos concretos, como objetos, lugares ou figuras
humanas, os quais passam a ser investidos de sacralidade por sua capacidade de
tornar visivel o invisivel. Tais manifestacbes ndo apenas consagram o espago, mas o
transformam em ponto de intersegédo entre o mundo profano e o transcendente.

A segunda possibilidade de consagragao do espago material ocorre por meio
de procedimentos rituais, cuja repeti¢cao e codificagdo simbdlica conferem ao ambiente
uma dimensao sagrada. Nesse caso, 0 espago ndo € sagrado por esséncia, mas
torna-se tal por meio da acéo ritualistica que o inscreve em uma Iégica de sacralizagao
(Pereira e Gil Filho, 2012). Os ritos, ao delimitar fronteiras simbdlicas e instaurar uma
ordem especifica, operam como mediadores entre o humano e o divino, atribuindo ao

espacgo uma fungédo de mediagao ontoldgica.
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Na segunda abordagem proposta por Pereira e Gil Filho (2012) acerca da
conceituagédo do espago sagrado, os autores recorrem a epistemologia simbdlica de
Ernst Cassirer para fundamentar sua reflexdo. Partindo da premissa de que o ser
humano é, por exceléncia, um animal simbdlico — animal symbolicum —, conforme
postulado por Cassirer, 0 espag¢o sagrado € compreendido ndo apenas como uma
realidade fisica, mas como um universo de significagbes que transcende sua
materialidade.

Nesse contexto, o sagrado ndo se manifesta exclusivamente por meio de
hierofanias ou rituais, mas é construido e interpretado a partir da capacidade humana
de atribuir sentido ao mundo por meio de simbolos. A regido consagrada, portanto,
configura-se como um campo semantico complexo, onde multiplas camadas de
significagdo se entrelagam, revelando narrativas, mitos, valores e cosmologias que
estruturam a experiéncia religiosa e cultural.

Ao considerar o espaco sagrado como uma conformacao simbolica, Pereira e
Gil Filho (2012) deslocam o foco da sacralidade para o processo interpretativo que a
constitui, evidenciando que o sagrado €, em grande medida, uma construgao
hermenéutica. Tal perspectiva permite compreender que o espago consagrado nao é
apenas delimitado por coordenadas geograficas, mas por redes de sentido que o
tornam inteligivel e funcional dentro de uma determinada tradi¢ao.

A luz da abordagem proposta por Pereira e Gil Filho (2012), o espaco
sacralizado do Templo magbdnico revela-se como uma instdncia que incorpora
simultaneamente as duas principais formas de conceituagdo do espago sagrado. Em
primeiro lugar, sua sacralidade é instaurada por meio de um ritual de consagragao, o
qual opera como mecanismo de transfiguragdo simbdlica do espago profano em
territério consagrado. Tal procedimento ritualistico inscreve o templo em uma légica
de sacralizacao performativa, na qual o ato cerimonial ndo apenas delimita o espaco,
mas o investe de significados transcendentais.

Em segundo plano — e de maneira complementar — o Templo magonico
configura-se como um universo simbolico densamente estruturado, cujas
representacdes possuem carater pedagodgico e iniciatico. Trata-se de um ambiente
semantico que mobiliza signos, emblemas e alegorias com o propésito de provocar
uma reconfiguragao ontoldgica no sujeito macgénico. Nesse contexto, o espaco nao
apenas abriga praticas rituais, mas funciona como dispositivo hermenéutico que
orienta a trajetéria de transformagéo interior do iniciado, conduzindo-o por um

itinerario simbolico de autoconhecimento e elevacgao espiritual.
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Assim, o Templo macgbdnico ndo se limita a dimensao arquitetbnica ou
cerimonial, mas constitui-se como um |l6cus de mediagao entre o visivel e o invisivel,
entre o gesto ritual e o sentido existencial. Sua sacralidade resulta da intersec¢éo
entre a acao ritualistica e a densidade simbdlica, conformando um espaco que é
simultaneamente consagrado e interpretado, fisico e metafisico, pedagodgico e
espiritual.

A analise do espago consagrado no interior da tradigdo magdnica demanda a
consideracao de elementos estruturantes que compdem o arcabouco filoséfico da
propria Maconaria. Trata-se de uma instituicdo que ndo se apresenta como uma
entidade monolitica, mas como um conjunto plural de expressbes — uma
“contextualizacdo de Macgonarias” —, nas quais cada vertente delineia sua prépria
filosofia, ritualistica e simbologia.

Nesse sentido, a compreensdo do Templo magdnico enquanto espaco
sacralizado exige uma abordagem que reconhega essa diversidade interna,
permitindo a anadlise de suas multiplas formas de consagracdo. Para fins de
aprofundamento, serdo consideradas duas perspectivas distintas, porém
complementares: a primeira, oriunda da tradi¢gao inglesa, conforme descrita por Colin
Dyer, membro da Loja Quatuor Coronati; e a segunda, baseada na pratica ritualistica
brasileira, especificamente nos ritos Adonhiramita e Escocés Antigo e Aceito.

Portanto, quando uma Loja magébnica € formada, ha uma cerimbnia especial
pela qual é consagrada e constituida. Na cerimbnia, certos elementos associados a
cerimbnia s&o espalhados sobre uma prancha, simbolizando a nova Loja (Dyer, 2006).

Esses elementos sdo usados simbolicamente, tal como estabelece a
cerimbnia — o trigo como simbolo da fartura e da abundancia, o vinho
para simbolizar a alegria e a felicidade, e o 6leo representa a paz e a
unanimidade. O sal é normalmente usado como simbolo da
constituicao dos préprios fundadores numa nova Loja e representa a
fraternidade e a fidelidade, que devem ser a caracteristica de todas as
Lojas (Dyer, 2006, p. 70).

Na descrigdo dos elementos simbodlicos empregados na consagragao do
espacgo sagrado que constitui o novo Templo magbnico, observa-se uma estreita
relagao entre o rito magonico e referéncias de natureza biblica. Conforme exposto por
Dyer (2006), os simbolos utilizados nesse processo — especificamente o trigo, o vinho
e 0 0leo — ndo sao arbitrarios, mas encontram respaldo em narrativas da tradigao
judaico-crista, funcionando como signos de continuidade simbdlica e legitimidade

ritual.
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Esses elementos, segundo o autor, remetem diretamente ao episddio
registrado em Il Crdnicas, capitulo 2, no qual o rei Salomao realiza o pagamento a
Hiram, rei de Tiro, pelos materiais e servigos destinados a constru¢do do Templo de
Jerusalém. O trigo, o vinho e o 6leo, nesse contexto, ndo apenas representam bens
materiais, mas assumem valor simbdlico como oferendas consagradas, vinculadas a
alianga entre os dois monarcas e a edificagao de um espacgo destinado a manifestacao
do sagrado.

Ao serem incorporados ao rito de consagragdo magonico, tais elementos nao
apenas evocam a tradicao biblica, mas também operam como mediadores entre o
passado mitico e a pratica iniciatica contemporanea, conferindo ao Templo uma
dimensao de sacralidade que transcende sua materialidade. Assim, o0 uso desses
simbolos reforga a ideia de que o espago magbnico consagrado €, simultaneamente,
uma construcdo fisica e uma representacdo simbdlica de valores espirituais e
historicos compartilhados. Assim, simbolicamente, uma Loja magdnica representa um
Templo e isso esta patenteado por um formato Simbdlico (Dyer, 2006, p. 74).

No ambito da simbologia macgonica, o Templo de Salomao é frequentemente
evocado como arquétipo fundacional, cuja representagdo transcende a dimenséao
histérica para assumir papel estruturante na conformagdo do espago sagrado
maconico. Conforme expde Dyer (2006), tal representagdo nao se limita a evocagao
estética ou arquitetbnica, mas implica a reproducdo das condigdes religiosas
atribuidas ao Templo biblico. Nesse sentido, se o Templo de Salomao foi consagrado
a Deus, o Templo magbnico, enquanto simbolo derivado, também deve ser
consagrado a divindade, situando-se, portanto, sobre um solo previamente
consagrado ou reconhecido como sagrado.

Essa exigéncia ritualistica e simbdlica ndo se apresenta como mera
formalidade, mas como continuidade de uma tradicdo iniciatica que remonta as
antigas prelegdes e praticas dos construtores medievais. Dyer (2006) observa que tal
condigao ritual segue os preceitos herdados das corporagdes de pedreiros que
edificaram as catedrais géticas, nas quais o espago era concebido como manifestagéao
do sagrado e como instrumento pedagodgico de elevagdo espiritual. O Templo
magdnico, nesse contexto, ndo apenas reproduz elementos simbdlicos do Templo
salomdnico, mas reinscreve-se em uma linhagem de sacralizagdo arquitetonica que
articula o espaco fisico a transcendéncia espiritual.

Deste modo, propbde-se neste momento uma andlise da cerimbnia de

consagracao do Templo magbnico, conforme delineada na liturgia adotada em
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territério brasileiro. Tal pratica ritualistica revela-se intrinsecamente condicionada nao
apenas a Poténcia e a Obediéncia macgbdnica a qual a Loja esteja vinculada, mas
também ao rito especifico por ela praticado. Observa-se que cada rito, bem como cada
Poténcia, desenvolve e executa suas cerimbnias de maneira singular, imprimindo
caracteristicas préprias ao processo liturgico. Essa diversidade ritualistica manifesta-
se de forma acentuada entre os diferentes Estados da federacéo, sobretudo no que
tange as Grandes Lojas e aos Grandes Orientes Autdbnomos, cujas interpretagdes e
aplicagdes dos ritos variam consideravelmente, configurando um mosaico de praticas
que, embora convergentes em esséncia, apresentam nuances locais e institucionais
marcantes.

No contexto das cerimbnias de consagracdo de Templos magbnicos no Brasil,
destaca-se uma particularidade relevante: no ambito do Grande Oriente do Brasil, ndo
se observa a utilizagdo dos elementos simbdlicos mencionados por Dyer — a saber,
oleo, trigo e vinho — tradicionalmente associados a ritualistica consagratoria. Tal
auséncia revela uma distingao liturgica significativa em relacao as praticas adotadas
por outras Poténcias. Observagdes realizadas in locum indicam que tais elementos
sdo, por outro lado, empregados pelas Grandes Lojas brasileiras, cuja conformagéao
institucional e ritualistica foi concebida com vistas a uma maior aproximagao com os
modelos liturgicos das Grandes Lojas norte-americanas. Essa influéncia, por sua vez,
remonta as praticas inglesas, das quais derivam aspectos essenciais da ritualistica
observada, configurando uma convergéncia simbdlica da tradigdo magénica.

Outro aspecto digno de atencdo no estudo da ritualistica magdnica brasileira
refere-se a terminologia empregada nas cerimbnias de dedicacdo de espacos
templarios. Observa-se que, diferentemente do vocabulario consagrado em tradigées
internacionais, os magons brasileiros adotam predominantemente o termo “sagra¢éo”
em lugar de “consagracdo’. Embora ambas as expressdes remetam a mesma
finalidade liturgica — a transmutagéo de um espacgo profano em ambiente sacro — a
escolha lexical brasileira diverge da nomenclatura considerada mais precisa no
contexto simbdlico universal. A razao subjacente a essa preferéncia terminoldgica néo
pdde ser devidamente esclarecida, permanecendo como uma peculiaridade cultural e
ritualistica que distingue a pratica nacional das demais correntes macobnicas
internacionais.

A analise da consagragéo ritualistica de um Templo magbnico praticado pelo
Grande Oriente do Brasil e pelos Grandes Orientes Independentes, revela uma

estrutura liturgica bipartida, cuja simbologia remete a arquétipos espirituais e tradicoes
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consagradas. Na primeira etapa, o espago é formalmente inaugurado e dedicado a
Sao Jodao, figura emblematica que, no contexto magodnico brasileiro, assume a fungao
de padroeiro espiritual, especificamente S&o Jodo de Jerusalém (Ritual de Sagracéo
de Templo (Inauguragao), 2021). Na segunda fase, compreendida como exaltagao, o
Templo é elevado a condi¢cao de oferenda simbdlica e exaltado ao Grande Arquiteto
do Universo, momento em que se invocam béngaos para que o recinto jamais seja
profanado por sentimentos e agdes dissonantes da ética magdnica, tais como a inveja,
a discordia e demais paixdes consideras profanas (Ritual de Sagragdo de Templo
(Inauguragao), 2021).

Tal estrutura ritualistica guarda notavel analogia com a tradigao cristd medieval,
na qual catedrais eram erigidas com o proposito de glorificar a divindade e
consagradas a santos padroeiros, estabelecendo uma ponte entre o sagrado e o
terreno. A Maconaria, ao dedicar seus Templos a Sdo Jodo e ao exaltar o Grande
Arquiteto do Universo como principio ordenador e transcendente, reproduz essa l6gica
simbdlica, ressignificando-a dentro de sua cosmovisao iniciatica e universalista.

Portanto, o Templo, em sua esséncia, transcende a arquitetura e se revela
como expressao simbdlica do sagrado, articulando vivéncia, percepgao e ritual. No
contexto magonico, ele se configura como espago consagrado e hermenéutico, onde
tradicdo, simbolismo e espiritualidade convergem para promover a elevagao interior

do iniciado.

2.2.2 Estrutura e simbolismo do Templo magénico.

A Macgonaria, a semelhanga de multiplas tradigdes religiosas, estrutura seus
espacos sagrados segundo a simbologia dos quatro pontos cardeais — norte, sul,
leste e oeste, tomando como referéncia primordial 0 movimento solar, especialmente
0 nascer do sol, que estabelece a orientacao de leste a oeste.

Com o avango da urbanizagdo e a consequente complexidade das cidades
modernas, a aplicagao rigorosa dessa orientagao geografica tornou-se impraticavel,
sendo gradualmente substituida por uma representagao “simbdlica” dessa orientagéo
geografica. Mesmo assim, apesar dessa transi¢cdo, os sistemas ritualisticos e
simbdlicos vinculados a orientacdo cardinal foram preservados, reafirmando sua
funcdo como elementos estruturantes da vivéncia iniciatica e da sacralizagcao do

espacgo magonico.
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Na Maconaria, o eixo Norte-Sul, respectivamente coluna dos
Aprendizes e coluna dos Companheiros, simboliza as regides das
forgas transcendentais; o eixo Leste-Oeste € denominado de Oriente
e Ocidente, representando a manifestacao do Divino e do destino
humano; o eixo Zénite-Nadir, que corresponde da abdboda celeste ao
centro da Terra, simboliza a ascensdo e o declinio, e a reunido das
direcbes contrarias se estabelece no ponto denominado Centro, que
simboliza a origem e o destino, a criagdo e o fim de todas as coisas
(Queiroz, 2014, p. 131)

A adocao da orientagdo espacial nos templos, conforme assinala Queiroz
(2014), fundamenta-se em um principio simbdlico singular: a procedéncia da “/uz”. Tal
referéncia ndao se limita apenas a direcao fisica do nascer do sol, mas evoca uma
dimensao arquetipica e iniciatica, na qual a luz representa o conhecimento, a
revelacdo e a transcendéncia espiritual dentro dos conceitos da filosofia magonica.
Assim, a disposicao do espaco ritualistico reflete ndo apenas uma convencgao
geografica, mas uma cosmovisdo que privilegia o surgimento da luz como eixo
estruturante da experiéncia simbdlica.

Figura 9: Orientagao do templo

ORIENTE
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COLUNA DO NORTE
NS 00 YNN10D

Fonte: Queiroz, 2014, p. 133
2.2.2.1 Ocidente.

A entrada do Templo, situada no Ocidente conforme ilustrado na figura 5,
representa simbolicamente a fronteira entre o espago profano e o territério consagrado
ao Divino. E por esse limiar que o nedfito inicia sua trajetdria iniciatica, evocando uma
analogia com o percurso espiritual delineado no Templo de Salomao (Dyer, 2006). O
Ocidente, nesse contexto, assume uma funcdo ambivalente: por um lado, é o ponto

de partida da jornada de ascensado; por outro, € associado a valorizagédo da
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corporeidade, a literalidade e ao esoterismo, elementos que remetem a prevaléncia
da matéria sobre o espirito.

No ambito do misticismo sufista, essa regido é revestida de significados ainda
mais densos, sendo interpretada como simbolo das trevas, do materialismo, da
imoralidade e da dissolugao dos valores essenciais a vida (Queiroz, 2014). Assim, o
Ocidente ndo apenas delimita o inicio do caminho iniciatico, mas também encarna os
desafios que o nedfito devera transpor em sua busca pela luz e pela transcendéncia.

No ambito da dialética entre o sagrado e o profano, € no Ocidente que se
localizam elementos simbdlicos de grande relevancia para a conformagao ritualistica
do espaco magdnico. As colunas “B” e “J”, cuja disposi¢ao varia conforme o rito
adotado pela Loja, podem estar situadas no interior do Templo ou no espacgo externo
conhecido como “Atrio”, demarcando o limiar entre 0 mundo profano e o dominio do
sagrado.

Nesse mesmo setor, encontra-se o “Guarda do Templo”, cuja incumbéncia,
segundo Queiroz (2014), consiste em assegurar a integridade do recinto sagrado. A
ele compete a abertura e o fechamento da porta do Templo, a verificacdo da auséncia
de intrusos sempre que solicitado, bem como a permanéncia junto a entrada interna
durante toda a realizacao dos trabalhos, até a saida do ultimo Irmao. Tal funcao
refor¢ca a dimenséo simbdlica do Ocidente como ponto de transigao e vigilancia, onde
se inicia e se encerra o ciclo ritualistico.

Em sua funcdo simbdlica e ritualistica, o Guarda do Templo desempenha o
papel de mediador entre o espago interno consagrado e o mundo exterior, atuando
como um filtro que regula o fluxo de comunicagéo entre o profano e o sagrado. Sua
posicéo singular na Loja o situa no “Pilar do Meio” — também denominado Pilar do
Equilibrio —, diretamente voltado para o Veneravel Mestre, o que lhe confere uma
centralidade tanto fisica quanto esotérica (Urbano Jr., 2016).

No contexto da cabala judaica, essa localizagdo corresponde a Sephirah
Malkuth na Arvore da Vida, esfera que representa o reino material e a manifestagao
concreta do divino (Urbano Jr., 2016). Assim, o Guarda do Templo encarna a sintese
entre vigilancia, equilibrio e manifestagéo, sendo um dos poucos iniciados a ocupar
simbolicamente esse ponto de convergéncia entre os planos espiritual e terreno.

A orientagdo simbdlica do Templo Magbdnico, fundamentada na cosmologia
solar e nos eixos cardeais, revela uma arquitetura espiritual que transcende o espacgo
fisico, articulando tradig¢ao, iniciacao e transcendéncia. O Ocidente, como portal entre

o profano e o sagrado, concentra elementos rituais que reafirmam a jornada do nedfito
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rumo a luz, consolidando o Templo como expressdao da harmonia entre matéria e
espirito.
2.2.2.2 Oriente.

No contexto da arquitetura simbdlica do Templo magdnico, o Oriente destaca-
se como o espaco de maior relevancia simbodlica e ritualistica. Sua centralidade nao
se limita a disposicao fisica, mas se projeta como o eixo principal da manifestagéo da
autoridade e sabedoria. E neste ponto cardeal que se encontra o trono de Salomao,
ocupado pelo Veneravel Mestre, figura que encarna a lideranga e a harmonia da Loja.
Flanqueando esse trono, posicionam-se duas cadeiras reservadas aos Graos Mestres
ou, na auséncia destes, a seus legitimos representantes, reforcando a ideia de
continuidade hierarquica e respeito as instancias superiores da Ordem.

Figura 10: Oriente da A-R.L..S.. Acacia do Paraibuna, Juiz de Fora — MG

Fonte: Foto do autor

No arranjo simbdlico do Templo magénico, o Oriente constitui-se como o
espaco reservado as autoridades superiores da Ordem, sendo o local onde se
assentam os Mestres Instalados — aqueles que, tendo sido investidos no trono de
Saloméao, ja exerceram a fungcao de Veneravel Mestre em uma Loja regular. Situado
atras do altar da sabedoria, esse setor do Templo representa ndo apenas a
culminancia hierarquica, mas também a convergéncia entre lideranga, experiéncia e

conhecimento.
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Do ponto de vista geografico e simbdlico, o Oriente corresponde ao leste,
diregao associada ao nascimento do sol e, por extens&o, ao surgimento da luz e da
sabedoria. Tal associagdo transcende a mera orientagcdo espacial, assumindo
contornos espirituais e esotéricos. Diversas tradigdes religiosas e filoséficas atribuem
ao leste um papel de origem e revelagdo, como observa Dyer (2006), ao afirmar que
a sabedoria originou-se no leste e espalhou sua divina influéncia por todo o oeste.
Nesse sentido, o Oriente no Templo magénico nao apenas delimita um espaco fisico,
mas evoca uma dimensao arquetipica de iluminagao, autoridade e transcendéncia.

A concepgao segundo a qual o conhecimento emana do Oriente — entendido
tanto como diregdo geografica quanto como arquétipo espiritual — encontra respaldo
na obra de Eliade (2011), que identifica essa simbologia na literatura esotérica da
Idade Média. Ao analisar o romance Parzival, composto entre 1200 e 1210 por
Wolfram von Eschenbach, Eliade destaca a presenca de elementos iniciaticos e
simbdlicos que remetem ao imaginario oriental, conectando-os a figura do rei Arthur,
a busca pelo Santo Graal e a ética cavalheiresca. Tais temas, impregnados de
significados transcendentais, reverberam intensamente na tradicao mitico-poética da
Maconaria, cuja estrutura simbdlica se nutre de narrativas que articulam sabedoria,
virtude e jornada iniciatica.

Assim, o autor cita que:

O que surpreende no romance de Wolfram &€ o numero e a
importancia dos elementos orientais. O pai de Parzival, Camuret,
servira no exército do califa de Bagda. Seu tio, o eremita
Trevrizent, conhecera na juventude a Asia e a Africa. O sobrinho
de Parzival vira a ser o Preste Jo&o, o célebre e misterioso rei-
sacerdote que reinava na “india”. Quem primeiro escreveu a
histéria do graal e a comunicou a Kyot foi o sabio “pagao”
(mucgulmano-judeu) Flegetanis (Eliade, 2011, p. 106).

Segundo Eliade (2011), o autor de Parzival demonstrava possuir um repertério
notavel e detalhado acerca das realidades orientais, conhecimento que teria sido, em
grande parte, transmitido por cruzados e mercadores que mantinham contato direto
com o Oriente. Essa presenga de elementos orientais na obra nao se limita a
ambientacdo ou a narrativa simbdlica, mas revela uma profundidade esotérica que
transcende o imaginario europeu da época.

Eliade (2011) também identifica na composicdo de Parzival uma influéncia
hermética significativa, resultado da difusdo de textos arabes traduzidos para o latim
durante o século Xll. Esse movimento de traducdo, que introduziu a Europa os

fundamentos do pensamento hermético, contribuiu para o florescimento de um
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interesse renovado pelas tradigdes orientais, especialmente aquelas que articulavam
saberes ocultos, cosmologias simbdlicas e praticas iniciaticas. Nesse contexto,
Parzival emerge como um testemunho literario da confluéncia entre o esoterismo
oriental e a espiritualidade cavaleiresca ocidental, elementos que mais tarde seriam
assimilados pela tradigcado simbdlica da Macgonaria.

Eliade (2011) observa que dois pesquisadores norte-americanos propuseram
como étimo para o termo “graal’” — tradicionalmente compreendido como taga, vaso
ou alguidar — o vocabulo grego “krater”, recipiente utilizado nos rituais antigos para
misturar vinho e agua. Tal etimologia revela-se particularmente significativa ao lancar
luz sobre a funcéo redentora atribuida ao graal nas narrativas iniciaticas.

Essa interpretacao encontra respaldo no Corpus Hermeticum, onde se afirma
que: Deus encheu de intelecto uma grande cratera e a enviou a Terra (Eliade, 2011),
estabelecendo uma conexao direta entre o simbolo do graal e a transmissao do
conhecimento espiritual. Nesse contexto, o graal deixa de ser apenas um objeto
sagrado da literatura arturiana e passa a representar um receptaculo da sabedoria
divina, acessivel aqueles que se dispdem a jornada interior da iniciagéo.

Eliade (2011) identifica, na literatura arturiana, uma correlagéo simbdlica entre
o Santo Graal e o corpus do conhecimento hermético, sugerindo a existéncia de uma
sintese espiritual moldada por multiplas tradicdes esotéricas.

Seria inutil acreditar que se poderia, com auxilio de documentos,
confirmar ou afirmar a transferéncia do graal para a “india” ou outra
parte do Oriente. Tal como a ilha de Avalon, para onde se retirou
Arthur, ou Shambala, o miraculoso pais da tradigao tibetana, o Oriente
para onde foi transportado o graal pertence a geografia mitica. O que
importa é o simbolismo da ocultagdo do graal; ele exprime o carater
inacessivel de uma tradicdo secreta a partir do certo momento
historico (Eliade, 2011, p. 108)

A partir da analise de Eliade (2011), é possivel inferir que a influéncia oriental
sobre a cultura europeia nao se restringe a recepgéo de saberes, mas também a sua
projecdo simbdlica. No ambito da gnose hermética associada ao graal, o Oriente
assume uma dupla fungdo: por um lado, como fonte originaria do conhecimento
espiritual; por outro, como destino mitico para o qual esse saber é conduzido.

Nesse sentido, o Oriente ndo apenas representa o lugar de onde emana a luz
do intelecto, mas também aquele que, miticamente, acolhe e ressignifica o saber
redentor. Tal perspectiva reforga a ideia de que o graal, enquanto simbolo hermético,
opera como mediador entre mundos — entre o Ocidente que busca e o Oriente que
revela, entre o profano que interroga e o sagrado que responde. A literatura esotérica,

conforme interpretada por Eliade, revela assim uma dindmica espiritual em que o
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conhecimento circula, transforma e retorna, consolidando o Oriente como espaco de

sintese e transcendéncia.

2.2.2.3 Centro

Conforme ilustrado na Figura 9, o Centro do Templo magbnico, embora
tradicionalmente interpretado por alguns magons como representando o Ocidente, o
que segundo a interpretagdo apontada por Queiroz (2014) revela-se, a luz de uma
analise simbdlica mais precisa, como uma concepg¢ao equivocada. O Centro nio se
configura como uma extremidade espacial, mas sim como o ponto de intersec¢ao dos
eixos cardeais Norte-Sul e Leste-Oeste, funcionando como um marco axial que
articula e equilibra as polaridades simbdlicas do Oriente e do Ocidente, bem como do
Norte e do Sul.

Neste espaco central, localiza-se o Pavimento em Mosaico, cuja disposigao
geomeétrica evoca a dualidade e a harmonia dos opostos. No contexto do Rito Escocés
Antigo e Aceito, tal como praticado pelas Grandes Lojas brasileiras, o Centro abriga
também o Altar dos Juramentos, sobre o qual repousa o Livro da Lei — elemento de
sacralidade e compromisso. Este mesmo espago € consagrado como o percurso da
circum-ambulagéo, rito que simboliza 0 movimento iniciatico em torno do eixo.

Conforme exposto por Queiroz (2014), a concepcdo do Centro como
representacdo do movimento solar ao longo do ano remonta as tradigbes
cosmoldgicas de civilizagdes antigas, como gregos e egipcios, que o utilizavam para
simbolizar o aparente percurso do sol na abébada celeste. Tal perspectiva encontra
ressonancia simbdlica no Rito Escocés Antigo e Aceito, conforme demonstrado pelo
autor, no qual o Centro do templo assume papel estruturante e ritualistico. Nesse
espago, sdo dispostas doze colunas que remetem aos doze signos do zodiaco,
configurando uma analogia direta com o ciclo anual solar. A pratica da circum-
ambulagdo em torno desse ponto central reforga essa simbologia, representando o
trajeto solar.

No contexto do Rito Adonhiramita, observa-se uma distin¢gao significativa em
relagdo a configuragdo simbdlica do espacgo ritualistico. Diferentemente do Rito
Escocés Antigo e Aceito, as colunas zodiacais ndo integram a ornamentacao do
Templo, tampouco possuem fungao simbdlica nos procedimentos liturgicos. Tal
auséncia revela uma concepc¢ao arquitetébnica e simbdlica prépria, desvinculada da
representacio astral que caracteriza outros sistemas iniciaticos.

Adicionalmente, a pratica da circum-ambulacdo no Rito Adonhiramita

apresenta variagdes conforme o Grau em que se desenvolve o trabalho ritual. A
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diregdo do deslocamento — seja no sentido horario ou anti-horario — é determinada
pela natureza do Grau e pela intencionalidade simbdlica do rito, evidenciando, assim,
a diversidade estrutural e interpretativa entre os distintos ritos magdnicos. Essa
alternancia direcional reforgca a pluralidade de abordagens dentro da tradigéo
magobnica, em que cada rito constréi sua prépria gramatica simbdlica e ritualistica.

Segundo a analise de Queiroz (2014), o Centro do Templo magdnico configura-
se como o nucleo simbdlico da Loja, assumindo a fungao de eixo axial que articula as
direcbes cardeais — Norte-Sul e Leste-Oeste — bem como a dimensao vertical que
conecta o Zénite ao Nadir, isto €, do centro da Terra ao firmamento. Este ponto central
transcende a mera localizagdo espacial, constituindo-se como o fulcro iniciatico a
partir do qual se ordena o universo simbdlico do templo, refletindo a intersegao entre
o plano terreno e o plano celeste, entre o mundo sensivel e 0 mundo espiritual.

O simbolismo do centro constitui um elemento recorrente nas cosmovisdes de
multiplas culturas e tradi¢des religiosas, revelando-se como um arquétipo estruturante
da experiéncia humana do sagrado. A concepgao de um eixo que conecta as trés
regides cosmicas — o mundo superior, 0 mundo intermediario € o mundo inferior —
encontra respaldo em diversas civilizagbes do Oriente Préoximo, nas quais tal
representacdo desempenhava papel fundamental na organizagdo simbdlica do
universo (Eliade, 1979).

Em sintese, o Centro do Templo magbnico revela-se como um ponto de
convergéncia simbdlica e cosmoldgica, cuja fungdo transcende a espacialidade fisica
para assumir um papel estruturante na ritualistica e na construgdo do sentido
iniciatico. Ao articular dimensdes horizontais e verticais, temporais e espirituais, esse
nucleo ritual expressa a universalidade do eixo sagrado presente nas tradi¢cdes
esotéricas e religiosas, reafirmando sua centralidade como fundamento simbdlico da

experiéncia magénica.

2.2.3 O simbolismo iniciatico presente nas colunas Boaz e Jachin.

A presente etapa da investigagdo dedica-se a andlise dos simbolos que se
encontram no interior do Templo macbnico. Esses elementos, dotados de
representacdo esotérica, desempenham, a semelhanca dos demais simbolos da
tradicdo macgbnica aqui examinados, uma funcdo pedagdgica voltada ao

desenvolvimento espiritual, ético e moral.
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No contexto da arquitetura simbdlica dos Templos magbnicos, observa-se a
presenca de duas colunas de notavel relevancia simbdlica posicionadas na entrada
do espaco ritualistico. A localizagdo dessas colunas, contudo, varia conforme o rito
adotado. No Rito Adonhiramita, por exemplo, elas s&do dispostas no interior do Tempilo,
enquanto no Rito Escocés Antigo e Aceito, pelo menos nos rituais mais recentes, sua
instalagao ocorre na parte externa.

Figura 11: Colunas “B” e “J” da A..R..L..S.. Acacia do Paraibuna, Juiz de Fora — MG

.

Fonte: Foto do autor

A origem dessas colunas remonta ao relato biblico da construgdo do Templo
de Salomao, conforme registrado em 1 Reis 7:15-22, onde sao descritas com riqueza
de detalhes quanto a sua forma e ornamentagdo. No entanto, ao confrontar essa
descrigdo com a narrativa paralela de 2 Crénicas 3:15, nota-se uma divergéncia nas
medidas atribuidas as colunas, o que sugere variagdes interpretativas ou tradigbes
textuais distintas sobre o mesmo elemento arquitetdnico (Gest, 2011).

As colunas mencionadas nas Escrituras foram moldadas em bronze por Hiréo,
artifice oriundo de Tiro, cuja habilidade foi requisitada por Salomao para a execugao
de diversos elementos do Templo. Segundo o relato de 1 Reis 7:15-22, essas
estruturas foram posicionadas diante do Templo, sugerindo, conforme interpretagcao
de estudiosos da arquitetura sacra, que sua fungao original teria sido a de sustentar o

pértico de entrada (Conner, 2005).
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A simbologia das colunas descritas no Templo de Salomao tem sido objeto de
interpretacbes que va&o além do campo arquitetdnico, adentrando o universo do
esoterismo e da hermenéutica mistica. Autores como Conner (2005) e Gest (2011)
propdem leituras ndo convencionais das medidas atribuidas as colunas, sugerindo
que os numeros registrados nos textos biblicos ndo se limitam a uma fungéo
descritiva, mas ocultariam codigos simbdlicos passiveis de decodificagdo. Gest
(2011), por exemplo, identifica nesses valores uma linguagem cifrada que remete a
ensinamentos esotéricos e misticos, enquanto Conner (2005) interpreta tais
proporcdes como portadoras de revelagdes proféticas, inserindo-as em um contexto
de antecipagao espiritual e escatoldgica. Tais abordagens revelam uma tendéncia
interpretativa que vé na arquitetura sagrada nao apenas formas, mas férmulas —
estruturas que articulam saberes ocultos e mensagens transcendentais.

As colunas descritas na narrativa biblica do Templo de Salomao receberam
denominacdes especificas: Boaz e Jachin. Segundo a tradicdo, Boaz estaria
posicionada a esquerda da entrada, enquanto Jachin ocuparia o lado direito (1 Reis
7:21). Embora nado haja consenso quanto a razdo pela qual tais estruturas
arquitetonicas foram nomeadas individualmente, € possivel inferir que a atribuicio dos
nomes esteja vinculada ao significado etimolédgico e simbdlico que cada um carrega
(Gardner, 2005).

O nome Jachin, derivado do hebraico Yakhin, pode ser traduzido como “Deus
estabelecera’”, evocando a ideia de fundacgéao divina e estabilidade espiritual. J4 Boaz,
oriundo de Bo‘az, significa “a forga esta nele”, remetendo a poténcia interior e a
sustentacao vigorosa (Gardner, 2005).

No simbolismo espacial da Magonaria, as colunas Boaz e Jachin assumem
funcao alegdrica ao delimitar os eixos norte-sul do Templo, orientando ndo apenas a
disposigao fisica dos iniciados, mas também sua trajetoria simbdlica dentro da ordem.
Tradicionalmente, os Aprendizes sao alocados na coluna do norte, associada a Boaz,
enquanto os Companheiros ocupam a coluna do sul, vinculada a Jachin. Essa
configuragéo, estabelece uma correspondéncia entre o grau iniciatico e o principio
simbdlico que cada coluna representa — forca e beleza, respectivamente.

Entretanto, no Rito Adonhiramita, observa-se uma inversdo dessa disposi¢cao
— fendmeno conhecido entre os magons como “inversdo das colunas” — o que pode
nao estar exatamente correto, ja que essa denominagao surge entre os praticantes do
Rito Escocés Antigo e Aceito, que veem essa caracteristica como uma “mudanga” na

posi¢ao das colunas. Para o praticante do Rito Adonhiramita, contudo, as colunas
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encontram-se na posicdo considerada “normal’, aquela em que sempre foram
colocadas. Nesse rito especifico, os Aprendizes passam a ocupar a coluna do norte,
associada a Jachin, e os Companheiros, a do sul, relacionada a Boaz.

Embora existam multiplas tentativas de explicagao para essa alteracdo — que
vao desde interpretacdes esotéricas até adaptacdes historicas — nao se dispoe, até
o momento, de uma justificativa empirica ou documental que esclarega, de forma
definitiva, a motivacdo dessa mudanca. Tal inversao é, portanto, compreendida como
uma particularidade ritualistica, reveladora da diversidade simbdlica e interpretativa
que permeia os sistemas magdnicos.

No escopo filoséfico e teologico da tradicdo magbnica, preserva-se a
concepgao arquetipica de forca e estabilidade como principios estruturantes da
jornada iniciatica, representados alegoricamente pelas colunas Boaz e Jachin. Essas
colunas, mais do que elementos arquiteténicos, funcionam como emblemas de
equilibrio moral e espiritual, orientando a conduta do iniciado em sua trajetéria
simbdlica.

A disposi¢ao espacial das colunas varia conforme o rito adotado, revelando
nuances interpretativas que enriquecem sua significacédo. No Rito Escocés Antigo e
Aceito, elas sdo posicionadas na entrada do Templo, atuando como portais liminares
que introduzem o nedfito ao espacgo sagrado. Ja no Rito Adonhiramita, sua presenca
€ observada na saida, encerrando o percurso ritual e convidando a reflexdo sobre os
valores assimilados. Em ambos os casos, a permanéncia simbdlica das colunas serve
como lembrete constante ao magom da necessidade de moldar sua conduta segundo
os principios do equilibrio — entre acao e contemplacao, forca e firmeza, matéria e

espirito.

2.2.4 O Pavimento Mosaico e sua representacao dualistica.

No espaco central de um Templo magdnico, situado entre os polos simbdlicos
do Oriente e do Ocidente, encontra-se uma figura retangular composta por quadrados
alternados em preto e branco, convencionalmente denominada Pavimento Mosaico.
Circundando essa estrutura, dispde-se uma sequéncia de tridngulos também
alternados nas mesmas cores, formando o que se reconhece como Orla Dentada.

Figura 12: Pavimento Mosaico da A-R.L..S.. Acéacia do Paraibuna, Juiz de Fora —
MG
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Disponivel em: https://focoartereal.blogspot.com/2021/12/0-piso-mosaico-do-templo-
maconico.html

Ao redor do Pavimento Mosaico que sera realizado o rito de circum-ambulagéo,
que é o ritual de andar ao redor de um objeto sagrado ou de definir e santificar um
espaco fazendo um circuito ao seu redor, reproduzindo os ciclos solar e astral,
evocando as forgas celestiais e o simbolismo protetor do circulo (Blanc, 2016, p. 32).

Dessa forma, constata-se que o Pavimento Mosaico ocupa uma posi¢céao de
destaque na ritualistica macgonica, revestindo-se de carater sacral no contexto das
cerimdnias. Tal relevancia é evidenciada pela norma liturgica que estabelece, de
maneira categérica, a proibicdo de qualquer contato fisico direto com sua superficie
ao longo de toda a execugéao dos ritos.

Conforme exposto por Boucher (2006), com base nas interpretagdes de Ragon,
o Pavimento Mosaico constitui-se como um simbolo da “integracdo universal’ entre os
macons, independentemente da cor de pele, das condigbes climaticas?? ou das
divergéncias ideoldgicas, sejam elas de ordem politica ou religiosa.

Tal representacgéo, segundo os autores, configura-se como expressao visual do
principio dualista, evocando pares conceituais como bem e mal, corpo e espirito,
trevas e luz, que coexistem e se contrapdem no universo simbdlico da tradicéo

magdnica.

22 A condigao climatica a que os autores se referem, é relativo a “local”. Na linguagem magonica, faz-
se uso do termo, por exemplo: ao clima de Juiz de Fora, fazendo alusao ao local Juiz de Fora.
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A origem etimolégica do vocabulo “mosaico” remonta ao termo grego
mouseion, designacédo atribuida ao espago consagrado as Musas e as artes,
posteriormente associado a ideia de museu ou templo do saber. Importa salientar que
tal derivagdo nédo deve ser equivocadamente confundida com o adjetivo “mosaico”
vinculado ao nome Moisés, cuja semelhanga fonética ndao encontra respaldo
etimoldgico ou conceitual (Queiroz, 2014).

O Pavimento Mosaico, em virtude de sua estrutura simbdlica fundamentada na
dualidade, condensa em sua configuragdo uma multiplicidade de conceitos filosoficos
e expressodes religiosas oriundas de distintas tradi¢des. Conforme apontado por
diversos autores, esse elemento ritualistico opera como sintese visual de sistemas de
pensamento heterogéneos, articulando-os sob uma unica representagao simboalica.

Na tradigdo cosmoldgica da China antiga, a estrutura do universo era concebida
a partir da nogao de um Germe Original, principio primordial que se desdobrava em
duas forgcas antagbnicas e complementares: Yin e Yang. Essas entidades, embora
opostas em natureza, mantinham entre si uma relacéo de interdependéncia dinamica,
constituindo o fundamento da ordem césmica e da harmonia universal (Queiroz,
2014).

No ambito da doutrina pitagdrica, o principio denominado “UM” nao é
classificado como numero, uma vez que nao resulta de criagcdo, mas sim de
emanacado. Trata-se, portanto, de um elemento originario, cuja fungcdo é gerar a
“‘diada” — esta, por sua vez, compreendida como o primeiro ato formativo. Em tal
perspectiva, o UM configura-se como o agente primordial, enquanto a diada
representa o desdobramento inaugural da manifestagao, instaurando a possibilidade
de diferenciagao e multiplicidade (Santos, 2000).

A filosofia mistica da Cabala judaica apresenta uma concepg¢ao analoga de
dualidade, estruturada a partir da emanacao de Kether — a Coroa — principio
supremo da Arvore das Sephiroth. A partir de Kether, manifestam-se Binah
(Entendimento) e Hokhmah (Sabedoria), que se estabelecem em polaridade
complementar: feminino e masculino, negativo e positivo. Essa dindmica entre os
opostos, longe de representar antagonismo, configura-se como for¢a geradora,
culminando na formagcdo de Adamo Cadmon, o Homem Primordial, entidade
arquetipica e assexuada que sintetiza em si a totalidade das poténcias (Scholem,
2021).

No ambito da tradigdo zoroastriana, delineia-se um paradigma dualista

estruturado a partir do antagonismo entre duas entidades césmicas: Ahura Mazda,
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principio da luz e da ordem, e Angra Mainyu, for¢a da escuridao e da desordem. Essa
oposig¢ao fundamental confere ao zoroastrismo um carater exemplar de pensamento
dual, no qual o universo é concebido como palco de uma luta continua entre o bem e
o mal. Nesse cenario, a existéncia humana assume papel central, sendo
compreendida como terreno simbdlico e ético onde se desenrola esse embate
metafisico (Bowker, 2003).

No ambito dos fundamentos filosoficos da tradigdo macgonica, o dualismo
expresso pelo Pavimento Mosaico encontra respaldo em uma concepgéo teoldgica de
carater universalista. Tal perspectiva revela que a busca pela verdade, a qual o
magom se consagra, constitui-se em um empreendimento de natureza individual,
pautado na compreensao de que o mundo fenoménico é estruturado por contrastes e
polaridades. Assim, a jornada iniciatica ndo se orienta por dogmas fixos, mas por uma
leitura simbdlica da realidade, na qual os opostos coexistem como elementos
constitutivos da experiéncia humana e espiritual.

O Piso Mosaico, escreve Plantageneta, tem como significado,
segundo velhos rituais, a uniao intima que deve reinar entre os Franco-
Macons ligados entre si pela verdade. Essa verdade, todavia, ndo se
nos mostra aqui uniforme, pois é simbolizada por uma alternancia
regular do branco e do preto. Pode-se dizer que o Piso Mosaico
continua, no templo, o Binario das duas Colunas, e deve-se deduzir
dai o Magom, como profano, esta sujeito aos rigores da lei dos
contrastes... (Boucher, 2006, p. 166)

A Orla Dentada, que circunda o Pavimento Mosaico — simbolo arquétipo da
dualidade —, reforca, no contexto da filosofia macgbnica, a concepcédo de que a
unidade nao se estabelece pela negacao das diferencas, mas pela compreensao da
natureza dual do universo material. Nesse sentido, a convivéncia consciente com os
contrastes e a assimilacdo reflexiva das polaridades constituem o fundamento
esotérico que orienta os ensinamentos transmitidos pela tradigdo magénica (Queiroz,
2014).

Em sintese, o Pavimento Mosaico, em conjunto com a Orla Dentada, configura-
se como um dos elementos simbdlicos mais expressivos da ritualistica macénica,
articulando visualmente o principio da dualidade que permeia diversas tradicoes
filoséficas e religiosas. Sua presenga no centro do templo e sua fungéo cerimonial
evidenciam nao apenas sua sacralidade, mas também sua capacidade de sintetizar,
por meio da alterndncia cromatica e geométrica, os fundamentos esotéricos que

orientam a jornada iniciatica do magom.
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2.2.5 Abobada Celeste e sua representagao do cosmo.

No interior do Templo de uma Loja Magdnica, observa-se uma configuragao
arquitetdbnica impregnada de simbolismo, cuja finalidade transcende o aspecto
estético e funcional. Tal estrutura revela-se essencial a dindmica do ensino esotérico
e iniciatico, servindo como cenario ritualistico para o progresso espiritual do Magom.
Dentre seus elementos constitutivos, destaca-se o teto em forma de abdbada,
representacao simbdlica do céu ou do firmamento, conforme a tradicao magonica.

Essa abdbada celeste, frequentemente ornada com estrelas ou signos astrais,
nao se limita a funcdo decorativa: ela evoca o universo como obra do Grande

Arquiteto, remetendo o iniciado a contemplagédo do infinito e a consciéncia de sua

insercdo num cosmos ordenado.
Figura 13: Ab6bada Celeste

Fonte: https://www.brasilmacom.com.br/aboboda-celeste/

O céu configura-se como simbolo de abrangéncia quase universal, por meio do
qual se expressa a crenga na existéncia de uma entidade celeste, concebida como
criadora do universo e responsavel pela fecundidade da terra, mediada pelas chuvas
(Chevalier e Gheerbrant, 2024).

Ademais, o céu constitui expressido direta da transcendéncia, do poder, da
perenidade e da sacralidade — dimensdes que ultrapassam a experiéncia sensivel e
permanecem inacessiveis aos viventes da Terra (Chevalier e Gheerbrant, 2024).

Segundo Eliade e Couliano (2024), a relagédo entre os seres humanos e o céu
estrelado revela-se antiga, plural e amplamente disseminada nas culturas. A
mutabilidade cromatica do firmamento, a alternéancia entre luz e sombra, os ciclos de

nascimento e ocaso do sol, da lua e das estrelas, constituem fenédmenos que
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despertam no observador um sentimento de fascinio, relevancia e mistério,
profundamente enraizado na experiéncia humana.

As figuras que parecem se formar no céu, a partir de uma selegao
arbitraria de algumas estrelas, deram origem as constelagées. O livre-
jogo da imaginagao reuniu na Via Lactea um grande numero de
estrelas e juntou outro grupo em forma animal (a Ursa Maior) ou em
forma de carro: o primeiro construido pelo homem, o carro de Odin, de
icaro, de Jas&o, de Abrao, de Davi, de Elias, de Pedro, de Maria, de
Jesus, o carro cujas rodas rangem no coragcao da noite e cujos
solavancos fazem cair a neve (Eliade (org) e Couliano (org), 2024, p.
117)

A formacgao das constelagdes, a partir de agrupamentos arbitrarios de estrelas,
revela o papel ativo da imaginagdo humana na construgéo de significados cosmicos.
Esse ‘livre-jogo da imaginacdo” nao apenas projeta formas reconheciveis no
firmamento — como animais ou veiculos — mas também inscreve narrativas
mitoldgicas, religiosas e iniciaticas no céu, transformando-o em um espelho simbdlico
da cultura e da espiritualidade humanas.

Na perspectiva da filosofia iniciatica magbnica, o céu estrelado representa o
campo da transcendéncia e da ordem universal, onde o iniciado projeta sua jornada
em diregéo a luz e ao conhecimento. As constelagées evocadas — como a Ursa Maior
ou os carros celestes — funcionam como arquétipos que atravessam tradicoes
diversas: o carro de Odin remete & mitologia nérdica; o de icaro, a tragédia grega; o
de Jaséo, a busca pelo Velocino de Ouro; e os de Abrao, Davi, Elias, Pedro, Maria e
Jesus, as narrativas biblicas que estruturam o imaginario religioso ocidental.

Esses veiculos celestes, que “rangem no coragdo da noite”, simbolizam o
movimento da alma em dire¢cdo ao mistério, a revelagao e a ascensdo. Na macgonaria,
tal imagem pode ser associada ao caminho iniciatico, onde o nedfito, guiado por
simbolos e ritos, busca elevar-se espiritualmente, atravessando as esferas do
desconhecido. A Via Lactea, como estrada luminosa no céu, torna-se metafora da
senda iniciatica, pontuada por provas, quedas e superagdes — 0s “solavancos” que
fazem “cair a neve” podem ser lidos como os desafios que purificam e transformam o
ser.

Assim, a citagéo de Eliade e Couliano (2024) articula uma cosmologia simbdlica
que integra mitos, religides e filosofia iniciatica, revelando o céu ndao como espaco
fisico, mas como territério de significacdo, onde o homem projeta sua busca pelo

sagrado e pelo sentido ultimo da existéncia.



120

Em algumas tradigdes religiosas, o céu é representado como uma redoma, uma
cupula, o que deu origem as abobadas encontradas nas igrejas, Templos, nas
grandes mesquitas e em diversas construgdes ligadas a religiosidade (Queiroz, 2014)

Os Templos Magénicos das Lojas que operam segundo o Rito Escocés Antigo
e Aceito, bem como o Rito Adonhiramita, apresentam uma configuragdo simbdlica
que, no que tange a manifestagdo do sagrado, ndo diverge substancialmente da
arquitetura dos templos religiosos. A representacdo do céu estrelado, elemento
recorrente nesses espacos, atua como expressdo simbodlica da transcendéncia,
evocando o firmamento como morada do divino e como cenario ritualistico da
elevacéao espiritual do iniciado.

Conforme observa Canotilho (2017), enquanto os tetos dos templos religiosos
sdo tradicionalmente ornados por composigdes espaciais que privilegiam simbolos e
figuras humanas, o Templo Magdnico distingue-se por representar exclusivamente o
universo estrelado, ausentando-se de qualquer alusdo simbdlica a figura humana. Tal
escolha reforga a centralidade do cosmos como expressao do sagrado, deslocando o
foco antropocéntrico para uma dimensao universal e transcendente.

No que tange ao contexto histérico do uso da Abdbada Celeste nos Templos
das Lojas que operam segundo os Ritos Escocés Antigo e Aceito e Adonhiramita,
constata-se a escassez de registros que permitam determinar com precisao os fatores
que motivaram sua adogdo. Tal lacuna decorre, em grande parte, da predominancia
da oralidade na tradicdo macgodnica, caracteristica herdada de um passado marcado
por exigéncias de sincretismo — nao apenas como estratégia de preservagao diante
de perseguicdes, mas também como recurso pedagogico, uma vez que a transmissao
dos saberes esotéricos fundamenta-se na lenda e no simbolismo (Canotilho, 2017).

O papel da Abdbada Celeste na simbologia magodnica inscreve-se no dominio
filosdfico da interpretacdo, ndo se reduzindo a uma solucéo técnica ou cientifica. Sua
elaboracao obedece a critérios de natureza existencial e valorativa, refletindo uma
construgao simbdlica orientada por principios iniciaticos e subjetivos, cuja significagao
ultrapassam os limites da objetividade formal (Canotilho, 2017).

Pode-se inferir, por meio de raciocinio indutivo, que a origem da Abdbada
Celeste nos Templos Magbnicos encontra-se enraizada na tradi¢ao oral, caracteristica
marcante da cultura iniciatica. Transmitida de magom a magom ao longo das
geragdes, essa pratica simbdlica perdeu os registros precisos que justificariam a
adocéo do teto abobadado como representagao do firmamento, permanecendo como

legado ritual sustentado pela forga do simbolo e da memoria coletiva.
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Dessa forma, a Abdbada Celeste, enquanto representagdao simbodlica do
firmamento, transcende sua fungao arquitetdnica e ritualistica, inserindo-se no campo
da interpretacao filoséfica individual. Cada Magom, ao contemplar o céu estrelado no
interior do Templo, é convocado a atribuir sentido proprio aos signos astrais ali
presentes, conduzindo uma leitura pessoal e iniciatica que reflete sua trajetéria
simbdlica e espiritual. Trata-se, portanto, de um exercicio hermenéutico singular, no

qual o universo celeste torna-se espelho da interioridade e da busca pelo sagrado.

2.2.6 A geometria sagrada como obra do Grande Arquiteto do Universo.

A principal conexao entre a Magonaria operativa dos antigos construtores e a
Maconaria moderna reside na centralidade da geometria sagrada e dos numeros,
concebidos como expressdes da manifestagdo divina. Esses elementos simbdlicos,
associados a figura do Grande Arquiteto do Universo, constituem um elo estruturante
preservando a dimensao espiritual e especulativa da tradicdo magdnica.

A expressédo do sagrado por meio dos numeros encontra ressonancia nas
catedrais medievais, onde a geometria e a propor¢cdo assumem fungao simbdlica e
espiritual. Contudo, essa manifestacdo nao se limita a arquitetura crista: ela se
estende a espacos sagrados de distintas tradi¢gdes religiosas, revelando um padréo
universal de sacralizacao através da ordem numérica e da harmonia formal.

A geometria — etimologicamente compreendida como a medi¢cao da terra —
configura-se como uma das mais antigas expressdes da civilizagdo nascente.
Enquanto instrumento fundamental, subjaz as realizagbes humanas desde os
primordios, tendo se originado da habilidade elementar de manipular medidas
(Pennick, 1989). Em contextos arcaicos, essa pratica era concebida como um ramo
da magia (Pennick, 1989), evidenciando sua associagao inicial com o sagrado e o
mistério.

A configuracdo do mundo fisico mantém vinculo direto com a ordem cosmica.
Fendmenos variaveis como tempo, espaco, cor, luz e som podem ser compreendidos
em termos de frequéncia vibratoria, cujas inter-relagdes se articulam por meio de
propor¢des matematicas, revelando uma estrutura subjacente que conecta o sensivel
ao universal (Benutti, 2008).

Os antigos construtores demonstravam profundo conhecimento das leis de
harmonia e propor¢ao, aplicando-as rigorosamente na edificacdo das catedrais. Esses

monumentos, portanto, ndo apenas refletiam exceléncia técnica, mas também
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revelavam planejamento cuidadoso quanto a posicdo geografica e a geometria
empregada, evidenciando uma articulagao entre espaco fisico e ordenagao simbdlica
(Benutti, 2008).

A aplicagao da geometria sagrada nas edificagdes e estruturas religiosas tinha
como propodsito fundamental a busca pela harmonia. Por meio de simbolos
geométricos consagrados, criava-se um sistema ritmico e ordenado que permitia a
inser¢cao do ser humano em uma dindmica consonante com os ritmos e a harmonia
presentes na natureza (Benutti, 2008), estabelecendo, assim, uma correspondéncia
simbdlica entre o espago construido e a ordem cosmica.

Vitravio Polido, reconhecido como o mais célebre arquiteto da Antiguidade
Classica, viveu entre os anos 88 e 26 a.E.C. Em sua obra, estabeleceu que a harmonia
de um edificio depende da relacio proporcional entre suas partes, afirmando que “da
parte pequena a grande tenha a mesma relagéo da grande com o todo” — principio
que denominou de Divina Proporgéo (Musquera, 2010). Essa concepgao revela a
busca por uma ordem estética e estrutural pelos construtores medievais.

Segundo Musquera (2010), a tematica da geometria sagrada aplicada pelos
construtores de catedrais tem sido amplamente abordada em diversas publicacoes,
embora muitas delas caregam de rigor metodologico em sua elaboragéo. Apesar da
variedade de propostas apresentadas, trata-se, em grande parte, de teorias e
hipoteses permeadas por influéncias de um tipo especifico de ocultismo moderno, o
que compromete a consisténcia académica de tais abordagens.

Ainda assim, o tema permanece intrinsecamente relacionado a Maconaria
moderna, em virtude de sua conexdo histérica com os antigos construtores de
catedrais. Essa vinculagdo temporal com a Ordem, aliada a uma origem de natureza
mitico-poética, permeada por lendas que evocam precisamente o surgimento da
geometria, contribui para a manutengdo simbdlica desse vinculo no imaginario
magdnico.

O antigo Egito demonstrou um extraordinario conhecimento do poder
evocatorio dos simbolos geométricos e de seus codigos, que mantidos
rigorosamente secretos, eram usados na arquitetura dos templos, nos
hieroglifos, nos baixos-relevos, nas pinturas e nos desenhos
reproduzidos nos papiros. Tais conhecimentos foram passados
através dos tempos por sociedades secretas como as de origens
macobnicas ou misterioséficas... essas estruturas sagradas foram
representantes fisicos desses conhecimentos. E os mestres magons
e arquitetos, os depositarios desses segredos (Benutti, 2008, n.p.).

Conforme observa Prates (2022), entre as diversas correntes filoséficas, duas

se destacam pela expressividade com que atribuem valor sagrado as formas
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geométricas: o pitagorismo e o platonismo. Ambas concep¢des conferem a geometria
um papel central na articulagdo entre 0 mundo sensivel e o principio transcendente,
reforcando sua dimensao simbdlica e espiritual no pensamento classico.

0 arquiteto fabrica um edificio organico a partir da matéria bruta e,
nessa realizagdo, imita o Criador, ao qual se chamou, no seguimento
de Platao, o grande arquiteto do universo, porque, acrescenta o
filésofo, “Deus é um gebmetra”. A geometria, base da arquitetura, foi,
até o principio da época moderna, uma ciéncia sagrada, cuja
formulagao para o Ocidente vem precisamente do Timeu de Platao e,
através deste, remonta aos Pitagéricos (Hani, 1998, p. 35)

Dessa forma, a edificagdo dos antigos templos cristdos visava reproduzir
simbolicamente o ato primordial da criagdo divina, configurando-se como uma
expressao arquitetdnica do principio cosmoloégico em que 0 cosmos emerge do caos
(Hani, 1998). Trata-se, portanto, da instauragdo da ordem sobre a desordem, da
organizacdo sobre o informe — uma representacao da Génese, sintetizada na
maxima: Ordo ab Chao?:.

Musquera (2010) apresenta, como exemplares das propor¢des adotadas pelos
antigos construtores, trés templos cristdos: San Esteban de los Caballeros, Santa
Maria de Narzana e San Andrés de Valdebarcena. Em todos esses edificios sagrados,
observa-se a aplicagao rigorosa da razéo 2:1, na qual o comprimento corresponde
exatamente ao dobro da largura, evidenciando uma padronizagdo geométrica que
revela uma intencionalidade simbdlica na configuracéo espacial.

Queiroz (2014) evidencia que a conformacao espacial de um Templo magdnico
deve respeitar os mesmos principios proporcionais que orientaram a arquitetura das
antigas catedrais. Segundo o autor, além de a relagdo entre comprimento e largura
obedecer a razao de 2:1, também se observa que as dimensdes atribuidas ao Centro
e ao Ocidente do Templo devem equivaler ao dobro da extensdo do Oriente,
reiterando a aplicagéo da proporgao aurea empregada pelos mestres construtores
medievais.

Conforme expde Musquera (2010), o processo de edificagdo de um templo
cristdo medieval tem inicio com a definicao do “centro”, ponto considerado sagrado
pelo mestre de obras por representar a confluéncia simbdlica entre as forcas celestes

e terrenas. E nesse local que, segundo o autor, o mestre finca na terra o “abacus” —

2 "Ordo ab Chao" significa "ordem a partir do caos" em latim. E uma express&o simbdlica usada para
descrever a ideia de que a desordem ou a crise pode ser o ponto de partida para a criagdo de uma
nova ordem ou estrutura organizada. Tanto no Supremo Conselho do Brasil do Grau 33 para o Rito
Escocés Antigo e Aceito, quanto no Supremo Conselho do Grau 33 do Rito Escocés Antigo e Aceito da
Maconaria para a Republica Federativa do Brasil, possuem essa frase em latim como lema.
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bastdo que encarna a legitimidade de sua autoridade e o dominio de seus saberes —
, marcando, assim, o inicio das medi¢cdes que orientardao toda a construgao.

A escolha e a delimitagcdo desse centro implicavam uma operacgao de carater
cosmoldgico, na medida em que vinculavam o espacgo arquitetdnico a ordem universal,
estabelecendo uma correspondéncia entre o microcosmo da construgdo e o
macrocosmo da criagdo (Musquera, 2010). Assim, a coluna erguida sobre o centro
telurico n&o apenas sustentava o edificio material, mas também simbolizava a ligagéo
entre o plano terrestre e o transcendente, configurando-se como eixo de mediagéo
entre o humano e o divino.

Nesse sentido, a pratica medieval de demarcar o centro telurico pode ser
interpretada como expressao de uma epistemologia simbodlica, em que o ato
construtivo ultrapassa a dimenséao utilitaria e se inscreve em um horizonte de
significagdo mais amplo, articulando técnica, espiritualidade e cosmologia.

Musquera (2010) observa ainda, de maneira instigante, que essa coluna,
embora fundamental na etapa inicial da construcao, sera suprimida antes mesmo do
inicio das cimentagdes. Tal desaparecimento precoce revela uma dinamica simbdlica
e funcional que permeia o processo construtivo, conferindo a coluna um papel
transitorio, ainda que essencial.

A partir da definicao do centro, estabelecido pela insergédo do abacus no solo,
procede-se ao tracado de um amplo circulo, cuja fungdo é captar a projecdo das
sombras geradas pelo primeiro raio de luz da manha e pelo ultimo da tarde. Esse
procedimento, conforme descrito, permite a demarcacédo precisa dos eixos leste-
oeste, orientando simbolicamente e funcionalmente a disposicao espacial da
construgao (Musquera, 2010).

A partir da identificacdo dos pontos cardeais leste e oeste, procede-se ao
delineamento de dois semicirculos adicionais, cujas interse¢gbes assinalam com
precisao o eixo norte-sul da edificagao (Musquera, 2010). Tal método geométrico, ao
integrar os vetores espaciais fundamentais, evidencia ndo apenas a complexidade
simbdlica e técnica subjacente a implantagdo dos templos medievais, como também
estabelece uma correspondéncia direta com os principios de orientacédo descritos por
Queiroz (2014) para os Templos magonicos.

No ambito das medi¢des realizadas pelo mestre de obras responsavel pela
edificacao, procede-se a proje¢cao de um heptagono, cuja forma estelar de sete pontas
€ delineada com o auxilio de uma corda denominada “ftende”. Este instrumento,

também referido como tendel ou “corda dos druidas”, consiste em uma corda dotada
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de doze nés equidistantes, cuja configuragdo permite a execugao precisa das

proporgdes geométricas requeridas para o tragado simbolico da planta.

Figura 14: Marcagao do heptagono

Fonte: Musquera, 2010, p. 165.

Musquera (2010) ressalta que o simbolismo numérico comporta multiplas
interpretacdes, sendo o numero sete, consagrado como sagrado desde os tempos
antigos, associado a totalidade do mundo, a ideia de perfei¢gdo e a temporalidade da
criacao conforme narrada no livro do Génesis. Trata-se, portanto, de um numero que
sintetiza dimensdes cosmoldgicas, espirituais e temporais, conferindo-lhe um papel
central na tradicdo simbodlica.

No contexto da tradicdo macgoOnica, o numero sete estabelece uma conexao
simbdlica direta com a figura do Mestre Magom. Conforme assinala D’Elia Junior
(2014), essa cifra representa a idade simbdlica atribuida ao Mestre, correspondendo,
segundo as antigas obrigacdes, ao periodo necessario para a formagao de um mestre
magom na ldade Média. Ademais, a abertura de uma Loja magbnica somente é
considerada legitima — ou justa — mediante a presenca de sete Mestres Macgons,

reafirmando, assim, a centralidade desse numero na estrutura ritualistica e
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organizacional da Ordem (Simbolo, rito, iniciagdo: a cosmogonia magonica / Sete
Mestres Macgons, 1995).

O setenario, considerado o numero de maior sacralidade, integra em sua
composicao a trindade e o quaternario, simbolizando, assim, a manifestagao do poder
divino do Grande Arquiteto do Universo. Por meio dessa estrutura simbdlica, o iniciado
€ conduzido ao dominio das duas forcas da alma, estabelecendo-se na triade
espiritual e exercendo soberania sobre os quatro elementos da natureza (D'elia Jr,
2014).

Conforme assinala Musquera (2010), embora haja uma ampla gama de
publicacdes dedicadas ao tema, € incontestavel a correlagdo entre os elementos da
geometria sagrada e a expressdo da fé que permeou a edificagdo das antigas
catedrais. Tal vinculo revela ndo apenas a profundidade simbdlica dessas
construgbes, como também a persisténcia de seus significados, os quais se

perpetuam nos simbolos e rituais da Magonaria contemporanea.

3 A MANIFESTAGAO RELIGIOSA POR MEIO DOS SiMBOLOS MAGONICOS.

Entre os aspectos que mais suscitam perplexidade no meio daqueles nao
iniciados na tradicdo macgonica — e que frequentemente motivam questionamentos e
censura por parte de segmentos religiosos — destacam-se os simbolos utilizados pela
Ordem. Tal estranhamento decorre, em grande medida, da natureza esotérica desses
elementos, cuja interpretacdo exige familiaridade com os codigos internos da
instituicao.

No ambito da pedagogia magdnica, os simbolos, as alegorias e os mitos nao
constituem meros ornamentos rituais, mas sim instrumentos fundamentais de
transmissao do saber iniciatico. Esses recursos simbolicos operam como mediadores
epistemoldgicos, permitindo que o conhecimento seja veiculado de forma velada,
porém profundamente significativa, conforme os preceitos filoséficos que regem a
doutrina macgébnica. Assim, a simbologia desempenha papel central na estrutura
didatica da Maconaria, funcionando como catalisadora de sua proposta formativa e
espiritual.

Conforme observa Rodrigues (2020), uma abordagem rigorosa no campo da
Antropologia e da Ciéncia da Religido, voltada a compreensao da Macgonaria, exige a
apreensao da valoracao atribuida aos simbolos religiosos pelas civilizagdes antigas.

Tal perspectiva revela que os simbolos — especialmente aqueles de natureza
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religiosa — constituem elementos estruturantes para a analise da Ordem macgodnica,
sobretudo enquanto fenbmeno social. Nesse sentido, os emblemas simbdlicos nao
apenas representam conteudos esotéricos, mas também funcionam como dispositivos
de mediagao cultural, capazes de articular significados profundos e de sustentar
praticas rituais que conferem identidade e coesao ao corpo iniciatico.

Assim, o importante é que os signos, simbolos e alegorias, relacionados com
um sistema de identidade de uma sociedade, promovem o conhecimento e o
pertencimento (Chaves e Carvalho, 2015, p. 146).

A pratica simbdlica ndo constitui exclusividade da Macgonaria, mas € por meio
dela que a instituigao estrutura e perpetua sua tradicao iniciatica. A Ordem apropria-
se de simbolos e representacdes oriundos de culturas e agrupamentos anteriores,
ressignificando-os conforme sua cosmovisdo e finalidade pedagogica. Tais
elementos, embora preservem em alguns casos significados ancestrais, podem
adquirir novos sentidos no contexto magdnico, revelando uma dindmica de
continuidade e transformacdo simbdlica que caracteriza o imaginario esotérico
(Chaves e Carvalho, 2015). Essa reinterpretagcao nao apenas reforga a identidade da
Maconaria, como também insere seus rituais em uma longa linhagem de praticas
simbdlicas que atravessam a historia das religides e das sociedades secretas.

Segundo Bourdieu (1989), os sistemas simbdlicos devem ser compreendidos
como instrumentos privilegiados de conhecimento e comunicagdo, capazes de
estruturar percepcdes e orientar praticas sociais. O autor enfatiza que o poder
simbdlico nao se limita a representacdo, mas atua como forga constitutiva da realidade
social, instaurando uma ordem “gnoseoldgica” que organiza o mundo segundo
principios internalizados pelos agentes. Trata-se, portanto, de um poder que molda a
maneira como os individuos interpretam e interagem com o universo simbdélico que os
cerca, conferindo legitimidade as estruturas cognitivas e as hierarquias culturais que
sustentam o tecido social.

Os simbolos sdo os instrumentos por exceléncia da «integragcéo
social»: enquanto instrumentos de conhecimento e de comunicagao
(cf. a analise durkheimiana da festa), eles tornam possivel o
consensus acerca do sentido do mundo social que contribui
fundamentalmente para a reprodugao da ordem social: integragao
«légica» é a condigcao da integragdo «moral» (Bourdieu, 1989, p. 10).

Portanto, para que se alcance uma compreensao mais aprofundada da
simbologia presente na tradigdo magonica, torna-se necessario estabelecer distingdes
conceituais entre os termos “simbolo” e “alegoria”’. Embora as definicbes de simbolo

e mito ja tenham sido previamente abordadas, impde-se agora a tarefa de delimitar o
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conceito de “alegoria”, a fim de evitar sobreposi¢des interpretativas que comprometam
a precisao analitica.

A alegoria pode ser compreendida como um recurso hermenéutico utilizado,
sobretudo, na exegese das Sagradas Escrituras, por meio do qual se busca revelar
verdades transcendentais de natureza religiosa ou moral que se ocultam por tras dos
eventos, personagens e narrativas descritas nos textos sagrados. Trata-se, portanto,
de uma forma de leitura que transcende o plano literal, permitindo a emergéncia de
significados profundos e duradouros, cuja fungao € orientar o comportamento ético e
espiritual dos intérpretes (Abbagnano, 2012).

Concluindo, torna-se evidente que os simbolos, alegorias e mitos
desempenham um papel estruturante na pedagogia magodnica, ndo apenas como
elementos rituais, mas como dispositivos epistemoldégicos que articulam saberes,
valores e praticas. Ao operar como mediadores entre o conhecimento esotérico e a
experiéncia iniciatica, tais recursos simbdlicos promovem a formacao integral do
individuo, favorecendo o pertencimento, a identidade e a coesado do corpo magdnico.
A dimensao pedagogica da simbologia, portanto, transcende o plano decorativo e
revela-se como fundamento essencial da transmissédo de saberes, da construcéo de

sentidos e da perpetuacgao da tradi¢ao iniciatica da Ordem.

3.1 O OLHO DA ONIPOTENCIA COMO SiMBOLO DO GRANDE ARQUITETO DO
UNIVERSO.

No ambito da ritualistica magdnica, ja se abordou a relevancia simbdlica do
Oriente no interior do Templo, especialmente sob as perspectivas filoséfica e
espiritual. Este ponto cardeal é tradicionalmente concebido como o eixo de orientacao,
equilibrio e saber, uma vez que é do Oriente que emana a luz, elemento central na
construgdo simbdlica da Magonaria.

Nesse cenario ritualistico, na parte posterior ao Trono de Salomao — local
reservado ao Veneravel Mestre da Loja — encontra-se um painel de notavel
expressividade simbodlica. Este painel abriga uma representacdo emblematica
composta por um triangulo equilatero, no centro do qual figura um olho, ladeado pelas
imagens do Sol e da Lua. Trata-se de uma configuragao iconografica de singular
relevancia, cuja disposigao reforgca os elementos simbdlicos fundamentais da tradigao
magonica.

Figura 15: Painel da A..R..L..S.. Acéacia do Paraibuna, Juiz de Fora - MG
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Fonte: Foto do autor.

O simbolo do olho constitui uma presenga recorrente na espiritualidade
mugculmana, especialmente entre os sufistas, nos quais assume um papel de destaque
como emblema do “olho do corac¢do”. Tal representacao traduz a experiéncia mistica
em que o ser humano contempla o divino e, simultaneamente, é por Ele contemplado,
estabelecendo uma relacdo de profunda reciprocidade espiritual (Chevalier e
Gheerbrant, 2024).

No contexto simbdélico da tradigdo magdnica, a figura do tridngulo contendo um
olho em seu centro € denominada Delta Luminoso. Esta representacéao, de forte carga
esotérica, também é referida como olho onividente, olho da providéncia ou olho que
tudo vé, evocando a ideia de vigilancia transcendente e sabedoria universal (Queiroz,
2014).

Conforme exposto por Boucher (2006), além da representacdo do olho, o
triangulo equilatero pode conter em seu interior o tetragrama sagrado 10D, HEI, VAV
e HEI, mantendo a mesma carga simbdlica atribuida ao olho. Trata-se do nome divino
cuja correta pronuncia era preservada como conhecimento exclusivo do sumo
sacerdote do Templo de Salomé&o, reforcando o carater esotérico e reservado dessa
expresséo simbdlica.

Adicionalmente, o triangulo remete a concepc¢ao de Trindade, cuja presenca

simbdlica transcende os limites da tradicdo religiosa cristd. Tal estrutura triddica
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manifesta-se em diversas cosmologias, como na Trimurti hindu, composta por Brahma
(criador), Vishnu (conservador) e Shiva (destruidor); no pantedo egipcio, por meio da
triade formada por Osiris, Isis e Horus; e ainda na Triade tebana, representada por
Amon, Mout e Khonsou. Essas configuragdes reiteram a universalidade do simbolo
triadico como expressdo de equilibrio e complementaridade entre forcas divinas
(Boucher, 2006).

Segundo Chevalier e Gheerbrant (2024), a imagem do olho unico, desprovido
de palpebras, configura-se como emblema da esséncia e do saber divino. Quando
inserido no interior de um tridngulo, tal representacdo adquire uma dimensao
simbodlica que transcende tradigbes religiosas e espiritualistas especificas, sendo
reconhecida simultaneamente como simbolo de natureza magénica e crista.

Pode-se inferir, por meio de raciocinio indutivo, que os macgons
contemporaneos incorporaram esse simbolo ndo como uma continuidade funcional
do uso atribuido pelos antigos construtores, mas como expressao simbdlica do divino,
tal como se observa nas tradi¢des cristas e nas representagdes presentes nas antigas
catedrais. Essa apropriagao revela uma transposig¢ao de sentido, em que o elemento
deixa de ser um instrumento técnico ou operativo para assumir uma dimensao
espiritual e contemplativa.

Conforme apontado por Howard e Jackson (2008), o simbolo do olho configura-
se como o hierdglifo primordial dos vigias. No ambito iniciatico, tal representagao atua
como nucleo simbdlico de convergéncia entre multiplas doutrinas de natureza criptica,
assumindo a funcdo de emblema do Grande Vigia.

Tipologias arcaicas do Oriente Médio atestam esse segredo: a palavra
hebraica-caldeia para Vigilante é IR (OIR) e no plural é IRIN. Aqui
existe uma conexao evidente com o substantivo IR-T, significando “um
olho”. Em céptico é YR. O olho aparece entre os hierdglifos
determinados (n&o fonéticos) como um simbolo que significa “vigiar,
ver. Adicionalmente, o glifo IR é representado por um olho (Jackson e
Howard, 2008, p. 95).

Evidencia-se que, no contexto fundacional da Magonaria, pautado pela busca
do conhecimento, o simbolo do olho assume uma fungao evocativa de profunda
significacdo. Considerando que, historicamente, acreditava-se na existéncia de um
saber ancestral perdido, oriundo do Oriente, tal imagem remete ao magom, de forma
simbdlica, a hierofania presente nas culturas e tradi¢cdes religiosas que constituiram
as sociedades do Oriente Proximo. Nesse sentido, o olho revela-se como um guia

simbdlico na trajetéria de aprimoramento moral e espiritual.
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3.2 O SOLE ALUAALEM DO MERO SIMBOLISMO.

Nos textos sagrados do Bhagavad-Gita e dos Upanishads, observa-se a
construcdo de uma complexa rede de correspondéncias simbdlicas que articula
elementos do corpo humano com fendmenos cosmicos. Nesse horizonte
interpretativo, os dois olhos sao associados aos astros celestes fundamentais — o Sol
e a Lua —, estabelecendo-se uma analogia que transcende a dimensao fisiologica e
projeta o olhar humano como reflexo da ordem universal. Tal relagdo, conforme
assinalam Chevalier e Gheerbrant (2024), ndo se limita a uma metafora poética, mas
expressa uma concepgao cosmolégica em que o microcosmo corporal espelha o
macrocosmo celeste, reafirmando a ideia de unidade entre 0 homem e o cosmos.

Tal consideracdo conduz a analise dos demais elementos simbdlicos que
integram o mesmo painel: o Sol e a Lua, cuja presenca demanda uma investigagcao
voltada a compreensao de seus significados no contexto esotérico e iconografico em
questao.

No simbolismo cosmoldgico, o Sol e a Lua s&o concebidos como os dois olhos
de Vaishvanara, figura central na tradigao védica. De modo analogo, no pensamento
taoista, esses astros sdo associados aos olhos de P’anku ou de Lao-Kium, reforgando
a ideia de visdo coésmica e equilibrio universal. Tradicionalmente, atribui-se ao olho
direito — vinculado ao Sol — a representacgao da atividade e da projegao para o futuro,
enquanto ao olho esquerdo — relacionado a Lua — corresponde a passividade e a
memoria do passado (Chevalier e Gheerbrant, 2024).

Sob uma perspectiva unitiva, o simbolo do olho pode ser interpretado como o
terceiro olho de Shiva, figura central na tradigéo hindu (Chevalier e Gheerbrant, 2024).
Essa leitura estabelece uma correspondéncia simbdlica entre o Sol e a Lua e os dois
olhos fisicos, integrando-os a uma dimensao superior representada pelo terceiro olho,
cuja funcdo transcende a visdo sensorial e remete a percepcado espiritual e a
consciéncia expandida.

Figura 16: Correspondéncia entre o painel e o terceiro olho.
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Fonte: A~R..L..S.. Acacia do Paraibuna 1691 e
https://www.reddit.com/r/hinduism/comments/1nkl265/i_wanna_tatoo_ shivas_third e
ye_on_my_chest/?tl=pt-br

No interior de um Templo macénico, observa-se uma disposi¢ao simbdlica que
reforga a dualidade entre os astros. O Sol, associado a atividade, localiza-se a direita,
junto a coluna “J” no Rito Escocés Antigo e Aceito, e a coluna “B” no Rito Adonhiramita.
Por sua vez, a Lua, vinculada a passividade, posiciona-se a esquerda, ao lado da
coluna “B” no Rito Escocés Antigo e Aceito, e da coluna “J” no Rito Adonhiramita. Essa
configuragédo espacial estabelece, de forma emblematica, a oposigdo complementar
entre o Sol e a Lua (Boucher, 2006).

O simbolismo atribuido ao Sol revela-se notavelmente plural e permeado por
contradigbes em relagdo a sua realidade fisica. Embora ndo seja, em si, identificado
como a divindade suprema, para diversas culturas representa uma manifestagao
direta do sagrado. Entre os pigmeus semong, os fueguinos e os boximanes, por
exemplo, o Sol é concebido como o olho do Deus supremo, conferindo-lhe uma funcao
de vigilancia e presencga divina no mundo sensivel (Chevalier e Gheerbrant, 2024).

Segundo a tradicdo dos Hopi, o surgimento do Sol é atribuido a um ato
ritualistico em que se langou ao céu um escudo confeccionado em camurga,
acompanhado por uma pele de raposa. Tal narrativa mito poética revela uma
cosmogonia singular, na qual elementos materiais sdo transfigurados em agentes da
criacao celestial mostrando a importancia do astro para a cultura Hopi (Eliade (org) e
Couliano (org), 2024).

A Lua, por sua natureza simbdlica, é tradicionalmente associada ao principio
feminino, em virtude de sua dependéncia da luz solar para manifestar sua
luminosidade. Essa caracteristica, em que um de seus lados revela-se iluminado

apenas pela acdo do Sol, reforga sua condicdo receptiva e passiva, atributos
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comumente vinculados ao arquétipo do feminino nas diversas tradigdes simbdlicas
(Chevalier e Gheerbrant, 2024).

Ela, enquanto simbolo, representa o conhecimento de natureza indireta,
discursiva, progressiva e fria. Como astro noturno, evoca metaforicamente a presenca
da beleza e da luz em meio a vastidao obscura. Contudo, essa luminosidade néo é
autdnoma, constituindo-se apenas como reflexo da luz solar. Nesse sentido, a Lua
figura como emblema do saber refletido — teorico, conceitual e racional —,
estabelecendo, assim, uma conexdo simbodlica com a coruja, tradicionalmente
associada a sabedoria que se manifesta na penumbra (Chevalier e Gheerbrant, 2024).

A Lua, enquanto entidade divina, é tradicionalmente associada a atributos
ambivalentes que abrangem tanto a cura e a facilitagdo do parto quanto a
decomposicdo dos cadaveres e o acolhimento dos mortos. Essa dualidade simbdlica
decorre de seu ciclo de minguar e crescer, o qual sugere ritualmente a ideia de morte
e renascimento. Por essa razao, a Lua integra diversas ceriménias funebres, atuando
como simbolo de transi¢ao entre os planos da existéncia (Eliade (org) e Couliano (org),
2024).

Entre os antigos judeus, a celebragdo da lua nova constituia um rito marcado
por reunides familiares, nas quais se realizavam sacrificios de animais. Tal pratica
ritual evidenciava a importancia atribuida aos ciclos lunares, integrando-os as
expressoes de religiosidade e a organizagao simbdlica do tempo sagrado (Eliade (org)
e Couliano (org), 2024).

No contexto do hinduismo, a esfera lunar € concebida como decorrente da
trajetéria dos ancestrais, denominada pitri-yana. Nesse dominio, os antepassados n&o
alcangam a libertagdo da condi¢ao individual, permanecendo vinculados ao ciclo
existencial. Contudo, é precisamente nessa permanéncia que se opera a renovagao
ciclica, reiterando o principio de continuidade e transformacdo que permeia a
cosmologia hindu (Chevalier e Gheerbrant, 2024).

A configuragédo desse painel apresenta-se como elemento que vai além dos
limites do simbolismo convencional, ultrapassando inclusive as representacdes
recorrentes na literatura macébnica. Trata-se de uma expressdao de carater
universalista que fundamenta a filosofia da Maconaria, oferecendo ao iniciado nos
mistérios da ordem uma ampla gama de possibilidades hermenéuticas, desde que sua

trajetdria seja orientada pela dedicagao a busca do conhecimento.
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3.3 ALETRA“G” E SEU SIMBOLISMO ESOTERICO PARA A MAGONARIA.

Entre os diversos emblemas que compdem o universo simbdlico da Magonaria,
a letra “G” figura como um dos mais enigmaticos e debatidos, especialmente entre os
nao iniciados. Sua presencga recorrente em representacdes icbnicas da Ordem —
como o Esquadro e o Compasso, onde se inscreve no centro da figura — revela uma
profundidade semantica que transcende a mera ornamentacéo.

Figura 17: Esquadro e o Compasso.

Fonte: https://br.pinterest.com/pin/55028426684034447/

Este simbolo também se manifesta em elementos rituais especificos, como a
Estrela Flamigera no Rito Escocés Antigo e Aceito, e a Estrela Flamejante no Rito
Adonhiramita. Embora a nomenclatura varie conforme o rito adotado, a esséncia
simbdlica permanece invariavel: ambas as representagcdes evocam a mesma ideia
central.

Figura 18: Estrela Flamejante (ou Flamigera)
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Fonte: https://br.pinterest.com/pin/41376890317276707/

A relevancia da letra “G” se acentua particularmente no Grau de Companheiro
Macom inserido na Estrela Flamejante (ou Flamigera), momento em que o iniciado &
convidado a aprofundar sua compreensao dos mistérios da Arte Real.

A analise historiografica do simbolo em questao revela uma complexidade que
desafia a precisao cronologica de seu surgimento e da adogéo ritualistica inicial. A
revisdo critica da literatura macénica, embora rica em interpretagcdes simbdlicas e
conjecturas esotéricas, ndo oferece consenso quanto a sua génese nem a data exata
de sua incorporacao nos sistemas magdnicos.

Tal lacuna documental, contudo, ndo impede que se identifiquem certos
elementos tedricos que procuram elucidar essa obscuridade. Diversos autores
propdem hipoteses baseadas em paralelos simbdlicos, influéncias herméticas e
tradicdes operativas, os quais, embora nao conclusivos, contribuem para a construgao
de um panorama interpretativo que enriquece a compreensao do simbolo em seu
contexto iniciatico.

Conforme observa Boucher (2006), trata-se de um signo envolto em mistério,
cuja natureza enigmatica permanece inconteste no seio da tradigdo macgénica. Sobre
ela gravitam multiplas interpretagcdes — algumas das quais revestidas de excessiva
imaginacdo — que, embora n&o desprovidas de valor simbdlico, carecem por vezes
de fundamentacgao.

A auséncia de referéncias a letra “G” e a Estrela Flamejante — também
denominada Estrela Flamigera — nos rituais magénicos anteriores a 1737 constitui
um dado relevante para a investigagdo simbdlica e histérica da Magonaria
especulativa (Boucher, 2006). Até esse periodo, tais emblemas nao figuravam nas
praticas rituais conhecidas, o que sugere uma introdugéo relativamente tardia no
corpus simbdlico da Ordem.

Por volta de 1737, constata-se a incorporagdo sistematica de simbolos de
carater esotérico nas Lojas magébnicas francesas, processo que se insere em um
contexto cultural marcado pela recepcao de tradicdes herméticas e pela valorizagao
de correntes filosoficas de natureza metafisica (Boucher, 2006). Essa assimilagdo nédo
se deu de forma aleatdria, mas foi favorecida pela predisposicao das Lojas francesas
em integrar elementos simbdlicos que transcendiam a dimenséo ritualistica estrita,
conferindo a pratica magdnica uma densidade espiritual e intelectual ampliada.

Dyer (2006) observa que, no contexto da simbologia macgbnica, € comum

atribuir-lhe o significado de “Deus”, como representacdo do Grande Arquiteto do
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Universo. No entanto, o autor adverte que essa interpretacdo, embora difundida,
incorre em uma simplificacdo que compromete a riqueza simbdlica do emblema.

Para o autor, restringir a letra “G” a uma leitura exclusivamente teoldgica
equivale a esvazia-la de sua poténcia simbdlica, negligenciando as multiplas camadas
de sentido que ela pode encarnar — desde referéncias a geometria, a gnose, a
geragéao, até a propria estrutura do cosmos.

Segundo Dyer (2006), a génese do referido fendmeno encontra respaldo na
tradicao judaica, cuja influéncia teria sido substancialmente incorporada pela Ordem.
Em particular, destaca-se a pratica reverente de evitar a pronuncia direta do nome
divino, substituindo-o pela representagao simbdlica do tetragrama sagrado — lod, He,
Vau, He — como forma de preservar a sacralidade do inefavel. Tal assimilagao,
conforme o autor, teria desempenhado papel determinante na conformagao dos
elementos simbdlicos e rituais que caracterizam o surgimento da Ordem.

E possivel que o uso de uma letra nessa forma como representagao
de Deus seja reflexo da influéncia da tradigdo judaica no
desenvolvimento magoénico. Pelo costume judaico, ndo se pronuncia o
nome de Deus, o qual é representado pelo Tetragrama — as quatro
letras “JHVH” (em hebraico as letras “lod” “H&” “Vau” “Hé&”) mas em
vez disso usa-se alguma outra palavra, tal como “Adonai” (Senhor), ou
encontram-se maneiras que expressam a presencga de Deus por meio
de alguma outra representagcdo. O uso da letra “G”, especialmente
rodeado por uma gléria sugerindo a Shekina?*, uma representagéo
luminosa da Presenca Divina, pode bem ter sido introduzido na
Maconaria copiando a tradigéao judaica (Dyer, 2006, p. 100)

No esforgco de situar historicamente a incorporagao da letra “G” na simbologia
macgobnica, Boucher (2006) recorre a analise de E. de Ribaucourt, o qual observa que
tal representacao alfabética teria se perpetuado, desde os primeiros séculos da era
vulgar?®, no seio das sociedades simbolicas. Segundo essa perspectiva, foram os
antigos franco-macgons operativos — mestres construtores de igrejas medievais —
que, movidos por uma preocupacao estética e formal mais acentuada do que por uma
busca de sentido ontoldgico, procederam a adaptagcdo de seus emblemas. Nesse
processo, substituiram o simbolo geométrico do esquadro pela antiga letra grega
“‘gama”, conferindo-lhe um novo estatuto simbdlico, em consonancia com os mistérios

que cultivavam.

24 Shekina é um termo hebraico que significa “presenca divina” ou “habitagédo de Deus’. E usado para
expressar a manifestagdo da gléria de Deus entre os seres humanos, especialmente em contextos
religiosos e espirituais.

25 Na Magonaria, a expressao “era vulgar” (ou “era vulgaris”, em latim) é usada como sinénimo de “era
comum” — isto &, o calendario civil comum, o mesmo usado no mundo profano (ndo magbnico): o
Calendario Gregoriano.
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A hipotese que estabelece uma relagdo entre a letra grega gama e a simbologia
macgonica da letra “G” encontra respaldo significativo na literatura, sendo corroborada,
entre outros, pela analise desenvolvida por Dyer (2006). Tal associagao nao se limita
a uma mera coincidéncia grafica, mas sugere uma continuidade simbdélica que articula
tradi¢cdes classicas com a hermenéutica magbnica moderna.

Com base na analise do autor, observa-se a existéncia de multiplas
interpretacbes concernentes ao uso do “esquadro com bragcos de diferentes
comprimentos” como emblema nos primordios da Maconaria. Tal simbolo teria sido
empregado em um periodo em que a Ordem se dedicava efetivamente a arte da
construcdo em pedra, o que confere a sua iconografia um carater funcional e técnico.
Nesse contexto, € amplamente reconhecido que esse instrumento era denominado
“esquadro de forca”, nomenclatura que parece nao suscitar controvérsias quanto a
sua aplicagao e reconhecimento entre os magons operativos da época.

Conforme exposto por S. M. Ward em An Interpretation of Our Masonic
Symbols, obra citada por Dyer (2006), observa-se que o formato do esquadro
magobnico corresponde, com exatidao, a configuragao grafica da letra grega “gama’,
equivalente ao “G” do alfabeto latino. Ward acrescenta, ainda, que na escrita
eclesiastica empregada na Europa Medieval, esse mesmo formato — semelhante ao
esquadro de forca — era utilizado como representagao da letra “G” maiuscula. Tal
constatagdo sugere uma continuidade simbdlica entre a tradicdo grafica e a
iconografia magénica, reforcando a hipétese de que o simbolo do esquadro
transcende sua fungdo instrumental, assumindo também um papel semantico e
cultural no contexto das praticas dos antigos construtores.

Figura 19: gama

Fonte: https://stock.adobe.com/br/search?k=gamma+symbol&asset_id=733200909
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De forma sintética, & possivel inferir, por meio de raciocinio indutivo, que a
origem simbdlica da letra “G” na tradigado magdnica remonta aos antigos construtores,
cuja pratica teria incorporado a letra grega “gama’ como representacdo grafica
associada ao compasso — instrumento central na arte da construcdo. Essa
associacao inicial, de natureza funcional e simbdlica, teria sido posteriormente
ressignificada. A partir do século XVIII, sob a influéncia das tradigdes judaicas,
especialmente no que tange a representagédo reverente da divindade por meio de
signos substitutivos como o tetragrama, a letra “G” teria sido integrada a simbologia
da Maconaria, assumindo um papel simbdlico e esotérico no interior dos rituais
modernos.

Mantendo a coeréncia interpretativa observada nas abordagens anteriores
como a de Dyer (2006), constata-se que, para Boucher (2006), restringir-se
exclusivamente a dimensao simbdlica atribuida a letra “G” implica uma reducgao
significativa da complexidade semantica que permeia o universo simbdlico magénico.

De acordo com Boucher (2006): Os rituais modernos dao cinco significagdes
para a letra G: Gravitagdo — Geometria — Geragao — Génio — Gnose. Alias, é a essa
enumeragao que Bédarride limitou seu estudo da letra G, e as 121 paginas de seu
tratado moralizador parecem-nos vazias (Boucher, 2006, p. 255).

Dessa forma, propde-se, neste momento, uma analise aprofundada da letra
“G”, tomando como ponto de partida as criticas e observagbes formuladas pelos
autores anteriormente citados. A investigagao buscara evidenciar de que maneira a
literatura das tradicoes esotéricas contempla uma possivel funcéo simbdlica para esse
signo em sua dimensao didatica, revelando os multiplos sentidos que |he sao
atribuidos no interior dos sistemas simbdlicos da Ordem.

Segundo Boucher (2006), a letra “G” na tradigdo magbnica pode ser
interpretada sob cinco diferentes significagbes: Gravitagdo, Geometria, Geracgao,
Génio e Gnose. Embora todas desempenhem fung¢des didaticas no interior da doutrina
magonica, apenas Gnose parece possuir densidade simbdlica suficiente para se
integrarem de forma substancial a filosofia e a ritualistica da Ordem. As demais,
embora relevantes no plano conceitual, parecem cumprir papel mais enumerativo do
que simbdlico, compondo um conjunto de cinco elementos cuja totalidade adquire
“valor numérico” representativo ao segundo Grau magonico.

A vinculacdo da letra “G” ao Grau de Companheiro Magcom reforgca essa

associagao numérica. No sistema simbolico da Magonaria moderna, esse grau guarda
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estreita relagdo com o numero cinco, o qual adquire significado especial na estrutura
formativa do iniciado.
Portanto, levando em consideragcdo a denominagao de Gnose como:

A palavra "gnosticismo", que serviu como titulo coletivo para uma
infinidade de doutrinas sectarias que surgiram dentro e ao redor do
cristianismo durante os primeiros séculos criticos de sua existéncia,
deriva de gnosis, o termo grego que designa "conhecimento"?® (Jonas,
2003, p. 66, tradugéo nossa).

Constata-se que, no ambito do sistema esotérico que orienta a busca pelo
conhecimento no interior da tradicdo magdnica, a gnose revela-se como significagéo
plenamente coerente para a representacao simbdlica da letra “G”. Tal associagédo nao
apenas se harmoniza com os principios iniciaticos da Ordem, como também reforca a
dimenséo epistemoldgica que permeia sua estrutura simbdlica, conferindo a letra “G”
um papel central na expressao do saber oculto e da iluminacgéo espiritual.

Com base na discussado anteriormente apresentada, observa-se, conforme
Dyer (2006), que a tradicdo judaica, ao evitar a pronuncia do nome inefavel, exerceu
influéncia direta na adogao simbdlica da letra “G”. Essa perspectiva encontra respaldo
em Rodrigues (2018), que, ao recorrer a Scholem, identifica no misticismo cabalistico
uma forma de gnosticismo, reforcando, assim, a conexdo entre tais correntes
esotéricas.

Como nos mostra Gershom Scholem, a cabala, como de resto todas as demais
doutrinas misticas, ndo deixa de ser uma forma de gnosticismo. Provavelmente tenha
servido, ela mesma de fonte para o desenvolvimento da maioria das teses gndsticas
(Rodrigues, 2018, p. 48).

Adicionalmente ao citado por Rodrigues (2018), tem-se sustentado que as
recentes descobertas coptas no Alto Egito oferecem respaldo a hipétese de uma
influéncia oriunda de um judaismo heterodoxo e de carater ocultista, embora tal
inferéncia permaneca condicionada a traducio e interpretacdo do extenso corpus
documental encontrado. Independentemente da relacdo causal entre os elementos
envolvidos, torna-se necessario admitir a existéncia de alguma conexado entre o
gnosticismo e os primoérdios da Cabala (Jonas, 2003).

Ainda que permaneca incerta a identidade dos primeiros gndsticos, bem como

das tradigdes religiosas que contribuiram para a formagéo do movimento e que foram

26 | a palabra «gnosticismo», que ha servido como titulo colectivo para multitud de doctrinas sectarias
que hicieron su aparicion dentro y en torno al cristianismo durante los primeros y criticos siglos de su
existencia, deriva de gndsis , el término griego que designa el «conocimiento».
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objeto de reinterpretagbes arbitrarias, € possivel afirmar que o gnosticismo
ultrapassou fronteiras étnicas e sectarias, apresentando um principio espiritual
inovador. Na ancestralidade judaica do gnosticismo, observa-se uma distancia
consideravel em relagdo ao judaismo ortodoxo, assim como em relagao as ortodoxias
babilénica, iraniana e outras tradigdes afins. Caso se considere o fenbmeno como
decorrente da supremacia da influéncia helénica, tal interpretacdo dependera, em
grande medida, da centralidade atribuida ao conceito de “conhecimento” no contexto
em questao (Jonas, 2003).

Portanto, a fim de elucidar a correlagao entre a Gnose e o simbolo da letra “G”,
torna-se necessario estabelecer conexdes fundamentadas na literatura especializada
que versa sobre o tema, incluindo, para tanto, além da cabala judaica, a analise das
concepgodes presentes no rosacrucianismo.

Rebisse (2005) aponta Alexandria como o epicentro do movimento precursor
da Rosa-Cruz, destacando-a como um espaco de confluéncia cultural singular, onde
se entrelagcavam as tradicdes egipcia, judaica, grega e cristd, configurando um
ambiente propicio a emergéncia de correntes esotéricas sincréticas.

De modo analogo ao que foi anteriormente exposto acerca das origens miticas
atribuidas a Macgonaria, conforme descritas nos manuscritos Regius e Cooke,
observa-se uma construgdo simbdlica semelhante na literatura Rosa-Cruz, no que
tange a narrativa de seu surgimento. Tal como ocorre na tradigdo magodnica, atribui-
se também a Adao a condigao de primeiro representante da Ordem (Rebisse, 2005),
reiterando-se, nos mesmos moldes, a concepcido de que Adao teria sido o primeiro
magom, entendido como pedreiro primordial (Blumenthal, 2006).

Dessa forma, evidencia-se uma conexao simbodlica de elevada relevancia, a
qual estabelece uma aproximagao substancial entre as tradigdes esotéricas da Rosa-
Cruz e da Macgonaria, bem como por meio da influéncia judaica, revelando
convergéncias significativas no ambito de suas respectivas constru¢cdes miticas e
doutrinarias.

Outro autor cuja contribuicdo merece destaque é Mclntosh (1997), o qual
evidencia vinculos diretos entre o gnosticismo e o rosacrucianismo — relagdo que
também pode ser considerada no contexto interpretativo da Maconaria. De acordo
com sua analise:

Um sistema de cerimbnias acompanhava cada nivel e as pessoas que
haviam sido iniciadas em um determinado grau, deviam manter
siléncio sobre isso para aqueles de graus inferiores. Pode-se observar,
a partir desta descricdo, que a maioria dos elementos da sociedade
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secreta moderna estava presente na comunidade gnostica %’
(MclIntosh, 1997, n.p. traducdo nossa).

Adicionalmente, destaca-se a observagao ainda de Mcintosh (1997), segundo
a qual o gnosticismo teria sido responsavel pela produgcdo da série de escritos
atribuidos a Hermes Trismegisto, cuja influéncia se estendeu de forma significativa
sobre o “pensamento esotérico do Renascimento” e periodos subsequentes. Hermes
Trismegisto — o “Trés Vezes Grande” — representa uma sintese simbolica entre o
deus mensageiro da mitologia grega e o deus egipcio da sabedoria, Thoth, sendo
concebido, durante o Renascimento, como uma figura histérica por diversos
pensadores. A ele sao atribuidos ensinamentos de natureza mistica, supostamente
redigidos no Egito, por volta do inicio da era crista.

A analise conjunta dos elementos simbodlicos e doutrinarios presentes na
Maconaria, no rosacrucianismo, no misticismo judaico e na gnose revela uma
congruéncia esotérica compartilhada, cuja origem remonta a contextos historicos e
culturais profundamente interligados.

Ademais, a atribuicdo ao gnosticismo da autoria dos escritos herméticos,
conforme aponta Mclintosh (1997), reforca a presenga de um substrato comum entre
essas correntes. Hermes Trismegisto, figura simbdlica que amalgama divindades
egipcia e grega, tornou-se referéncia central no esoterismo renascentista,
influenciando diretamente a construgcao simbdlica e filosdfica tanto da Rosa-Cruz
quanto da Maconaria. Assim, delineia-se uma rede de influéncias e correspondéncias
qgue confere unidade ao pensamento esotérico ocidental, articulando gnose, judaismo,
rosacrucianismo e Magonaria em um mesmo horizonte iniciatico e simbalico.

Desse modo, a analise empreendida até este ponto permite identificar a
presenca de elementos gndsticos na constituicdo dos principios rosacrucianos,
evidenciando, por inferéncia, que tais componentes também exerceram influéncia na
conformacédo do pensamento magdnico. Essa hipétese encontra respaldo e se
consolida com maior densidade a luz do estudo desenvolvido por Frances Yates
(1983), cuja investigacao oferece subsidios relevantes para a compreensido desse
entrelagamento histérico e simbdlico.

Conforme assinala Yates (1983), o intricado debate acerca da origem e da

trajetoria dos rosa-cruzes entrelaga-se de maneira complexa com os mitos

27 A system of ceremonies accompanied each level, and those who had been initiated into a particular
degree were required to maintain silence about it to those of lower degrees. It can be observed from
this description that most of the elements of modern secret societies were present in the Gnostic
community.



142

fundacionais da tradicao magdnica. Ademais, nao se identificam evidéncias concretas
que corroborem a existéncia factual de uma sociedade secreta denominada “Rosa-
Cruz’, atuando como agrupamento estruturado no periodo em que os manifestos
rosacrucianos vieram a publico (Yates, 1983).

Segundo a perspectiva de Yates (1983), a abordagem mais adequada a
questdo da existéncia historica dos rosa-cruzes nao reside na busca por evidéncias
de sua manifestagdo concreta enquanto grupo organizado, mas sim na indagagéo
acerca da possibilidade de que o movimento rosacruciano tenha servido como
inspiragdo para a constituicdo de sociedades secretas. Tal hipétese ganha forga
diante das recomendacdes presentes na Fama Fraternitatis, nas quais se sugere que
individuos eruditos compartilhassem mutuamente suas descobertas, promovendo
assim uma colaboracgao intelectual (Yates, 1983). Diante disso, a autora propde uma
reflexdao: estariam os manifestos rosacrucianos articulando a concep¢ao de uma
sociedade secreta internacional — ou ao menos delineando um modelo para tal —
cuja existéncia concreta se materializaria, posteriormente, na forma da Macgonaria?

A proposicao delineada por Yates (1983) adquire maior consisténcia
interpretativa quando se considera a relevancia atribuida aos rosa-cruzes no interior
da estrutura simbdlica da Magonaria, evidenciada pela criagdo de um grau especifico
— o0 Grau 18 — consagrado a sua tradi¢do. Este grau, fundamentado no misticismo
cristdo e permeado por influéncias da mistica cavalheiresca, sugere uma valorizagéo
que transcende o plano alegérico, conferindo aos rosa-cruzes um lugar de destaque
na tessitura esotérica do sistema macgénico (Yates, 1983).

Torna-se possivel inferir, com base na analise histérica das duas tradigdes
esotéricas em questado, a existéncia de uma relagédo de influéncia reciproca entre o
rosacrucianismo e a Magonaria. O misticismo judaico, assim como — e sobretudo —
a gnose, reconhecida como fundamento estruturante do pensamento rosacruciano,
revela-se igualmente como vetor simbdlico de relevancia na conformacao filoséfica da
Maconaria, especialmente a luz da hipétese formulada por Yates (1983), segundo a
qual esta ultima teria emergido sob influéncia da primeira. Em ambas as correntes,
observa-se a centralidade da busca pela verdade como expressao de um processo
de iluminacdo interior, alcangado por meio da vivéncia do conhecimento oculto
(gnosis). Nesse horizonte interpretativo, torna-se evidente que a letra “G”, no contexto
simbdlico da tradigdo macgdnica, representa a gnose enquanto expressao mistica do

saber iniciatico e da transcendéncia espiritual.
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Portanto, podemos delinear, com base na literatura, um percurso simbdlico da
letra “G” no interior da tradigcdo macgonica, cuja génese remonta as praticas dos antigos
construtores e a incorporagdo da letra grega “gama” como elemento grafico e
funcional. Contudo, ao longo do processo de ressignificagdo simbdlica, especialmente
a partir do século XVIII, observa-se uma inflexdo hermenéutica que atribui a letra “G”
um valor esotérico mais profundo, vinculado as tradigdes judaicas e gnosticas. Nesse
contexto, entre as multiplas interpreta¢des atribuidas ao simbolo, destaca-se a gnose
como significagao central e estruturante, capaz de integrar-se de forma substancial a
filosofia iniciatica da Ordem. Assim, conforme demonstrado, a letra “G” transcende
sua fungcdo decorativa ou alegédrica, assumindo o papel de signo revelador do
conhecimento “oculto” — a gnosis — que orienta o percurso simbadlico do iniciado na
Arte Real.

34 O SOL COMO SIMBOLO E LEGADO DOS CULTOS ANTIGOS NA
MACONARIA.

No presente momento da investigagéo, propde-se a andlise de uma tematica
que, ao longo de toda a pesquisa empirica realizada junto a sociedade macgoénica,
revelou-se como ponto de tensdo entre os membros vinculados as Obediéncias
denominadas “regulares”. Em contraste, tal questdo parece suscitar escassa ou
nenhuma perplexidade entre os integrantes de Obediéncias classificadas como
“irrequlares”. Diante desse cenario, esta se¢ao tem por objetivo oferecer subsidios
interpretativos que contribuam para o esclarecimento da problematica em questao,
dirigindo-se simultaneamente a comunidade académica e ao universo magonico, com
vistas a ampliacdo do entendimento sobre o tema.

No ambito da simbologia magénica, impde-se a compreensao de que o conceito
solar ndo se configura como expressao de “culto” nos moldes das antigas tradi¢gdes
religiosas, mas sim como “representagdo simbolica” de elevado valor pedagogico.
Trata-se, portanto, de um emblema que transcende interpretagdes liturgicas e se
insere como instrumento de instrucao moral e de aprimoramento intelectual no interior
da doutrina magénica. O Sol, nesse contexto, ndo é venerado como divindade, mas
evocado como arquétipo de iluminagéo, clareza e consciéncia — atributos que
orientam o processo iniciatico e o percurso filoséfico do magcom em direcido ao

conhecimento e a virtude. Tal leitura simbdlica esta em consonancia com a estrutura
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esotérica da Maconaria, que privilegia a linguagem dos simbolos como meio de
transmissao de valores éticos e principios universais.

Conforme expde Eliade (2018), o Cosmos, concebido como obra exemplar dos
deuses, € estruturado de modo a suscitar, por sua prépria configuragao, o sentimento
religioso de transcendéncia. A simples presenga do Céu, enquanto realidade absoluta,
atua como catalisador dessa experiéncia do sagrado, sendo este frequentemente
associado, nas tradicdes das sociedades arcaicas, a divindades supremas cujos
nomes evocam a altura e a abobada celeste. Nesse sentido, torna-se evidente a
relevancia simbdlica do Céu e do Cosmos como manifestacdes hierofanicas no interior
da filosofia magdnica, especialmente quando se observa sua representagao nos
Templos devidamente sacralizados, nos quais se inscreve a figura do Grande
Arquiteto do Universo como expressdo maxima da ordem cdsmica e da inteligéncia
criadora.

No contexto simbdlico do Sol, torna-se necessario distinguir sua representagao
especifica no interior da tradicdo macgonica — expressa por meio do Oriente e da
abdbada celeste figurada no teto dos Templos — da configuracao dualistica composta
pelo Sol e pela Lua. Trata-se de construgdes simbdlicas distintas. Conforme ja
mencionado ao longo deste estudo, o par Sol-Lua remete a dualidade arquetipica
presente nas tradicdes religiosas, evocando principios complementares e opostos.
Por outro lado, o Sol, isoladamente considerado, assume na hermenéutica filosofica
macgobnica uma significagao propria, desvinculada da polaridade, e orientada por uma
leitura simbdlica que privilegia sua fungdo como fonte de luz, consciéncia e elevagao
espiritual.

O Sol, enquanto entidade simbdlica, conserva-se inalteravel em sua forma,
apresentando-se como constante na experiéncia humana do sagrado. As hierofanias
solares, conforme delineadas na tradigcao religiosa, expressam valores fundamentais
como a autonomia e a forga, bem como atributos de soberania e inteligéncia (Eliade,
2018), configurando-se como manifestagdes paradigmaticas do divino no horizonte
simbdlico das culturas que o reverenciam.

Figura 20: Representagdo da Abdbada Celeste com destaque para o Sol
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Fonte: https://br.pinterest.com/pin/714665034622123220/

Evidencia-se, assim, a razdo pela qual, no interior da filosofia magbnica, se
atribui especial relevancia ao Oriente enquanto simbolo de conhecimento e lideranca.
Tal significagdo se manifesta, de modo emblematico, na posi¢gdo ocupada pelo
Veneravel Mestre, cujo assento, localizado precisamente no Oriente, o0 consagra como
figura representativa dessas qualidades citadas por Eliade (2018), entre outras que
Ihe sdo atribuidas. Paralelamente, observa-se a assimilagdo simbdlica do herdi a
figura solar: tal como o Sol, o herdi enfrenta as trevas, desce ao dominio da morte e
emerge triunfante. Essa estrutura arquetipica encontra expressao paradigmatica no
mito de Hiram Abiff, cuja analise sera retomada em momento oportuno ao longo desta
investigacao.

Nesse cenario, torna-se necessario delinear, ainda que de forma introdutéria,
os contornos do surgimento do sistema mistico no interior da Magonaria, com énfase
particular em sua manifestagdo nos graus superiores, assim como o surgimento do
terceiro Grau macénico, o de Mestre Magom. Tal compreensao revela-se fundamental

para a elucidagao das camadas simbdlicas e esotéricas que permeiam a estrutura
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iniciatica da Ordem, permitindo uma leitura mais aprofundada de seus elementos
doutrinarios e de sua evolugao historica.

A expansdo da Macgonaria para o continente europeu remonta a 1725, com a
fundacado da primeira Loja em Paris por britdnicos exilados. Reunindo-se no bufé
inglés Barnabé Hute, na rue des Boucheries, essa Loja seguia os costumes ingleses
e era frequentada majoritariamente por stuartistas irlandeses e outros exilados
politicos (Souza, 2023). Nesse mesmo periodo, embora sem consenso entre 0s
estudiosos, registra-se o inicio da adoc¢ao do terceiro grau — o de Mestre Magom.
Enquanto alguns situam esse marco em 1725, outros o vinculam ao célebre discurso
de Miguel André Ramsay, figura-chave na reconfiguragdo simbdlica da Maconaria
(Souza, 2023).

Ramsay (1686—-1743), nascido em Ayr, Escécia, formou-se em teologia pelas
universidades de Glasgow e Edimburgo. Atuou como tutor, viveu na Holanda, onde
conheceu o pastor Pierre Poiret, e, posteriormente, em Londres, onde manteve
contato com intelectuais como Newton, Desaguliers e Hume. Em 1710, estabeleceu-
se na Franca, aprofundando-se nos ensinamentos de Frangois Fénelon. Em 1723, foi
investido Cavaleiro da Ordem de Saint-Lazare de Jerusalém (Souza, 2023).

Segundo Souza (2023), em carta datada de 2 de agosto de 1737, Ramsay
afirma ter atuado como orador em diversas cerimbénias de iniciagdo macgbnica em
Paris. Testemunhos contemporaneos confirmam sua relevancia como autor de
discursos iniciaticos, fundamentais para a consolidacdo da dimensido simbdlica e
filosofica da Macgonaria francesa.

Acredita-se que o conteudo de um manuscrito com o titulo 1736
Discours de M Le Cher de Ramsay prononce a la Loge de St Jean le
26 Xbre (Discursos do Cavaleiro Ramsay, pronunciado na Loja de Sao
Jodo, em 26 de dezembro), preservado na biblioteca da pequena
cidade francesa de Epernay, € esse discurso apresentado por Ramsay
para novos irmaos (Souza, 2023, p. 103).

Portanto, a consolidacdo da Franco-Maconaria moderna, em sua vertente
especulativa, encontra um marco simbdlico no discurso de Miguel André Ramsay, cuja
versao manuscrita — Discours prononcé a la réception des Francs-Magons — foi
definitivamente localizada na Bibliotheque municipale de Toulouse (Souza, 2023).
Nele, Ramsay propdée uma origem nobre para a Magonaria, vinculando-a aos
cruzados e nao aos pedreiros operativos, conferindo-lhe o estatuto de Ordem de
Cavalaria. Essa estratégia visava elevar o prestigio da instituicdo e torna-la aceitavel

a aristocracia francesa (Carvalho, 2020).
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Tal tentativa de nobilitagao ja se esbogava na Constituicdo de Anderson (1723),
que sugere que Ordens de Cavalaria teriam incorporado elementos da fraternidade
macgobnica (Carvalho, 2020). Embora simbdlica, essa associagdo fomentou
especulacdes sobre vinculos com os Cavaleiros Templarios.

Ramsay foi decisivo na transicdo da Magonaria inglesa para uma estrutura mais
“‘mistica’, ao introduzir graus superiores além dos trés simbolicos. Esses graus,
posteriormente chamados “escoceses”, atendiam ao gosto europeu pela simbologia
crista e pelas ciéncias ocultas (Faivre, 1976). Na Franca, surgem graus como “Eleito”,
“Cavaleiro do Oriente” e “Cavaleiro Rosa-Cruz’, inspirados em mitos cristdos e
narrativas de cavalaria, conferindo ao iniciado um saber esotérico progressivo.

Embora haja paralelos entre os simbolos magénicos e os manifestos Rosa-
Cruzes de Andreae, Faivre (1976) nega uma ligagdo direta, atribuindo tais
semelhancgas a natureza arquetipica dos simbolos.

A posicao de Yates (1983) contraria a ideia de uma Ordem Rosa-Cruz
organizada, defendendo que seus manifestos constituiam apenas um apelo aos
intelectuais do século XVII. Apesar disso, a simbologia rosa-cruz permanece presente
na Macgonaria, sobretudo nos ritos teistas, como no grau de Cavaleiro Rosa-Cruz,
ainda praticado. Faivre (1979) observa que o atrativo da Magonaria mistica residia na
promessa de acesso a um saber oculto, transmitido por lendas oriundas do Egito
antigo e das ordens de cavalaria. Nesse cenario, destaca-se o Capitulo de Clermond
(1758-1764), na Alemanha, que, junto a Macgonaria retificada de Karl von Hund,
difundiu duas lendas centrais: a de que a Maconaria retificada descenderia dos
Templarios e a de que a Magonaria escocesa teria origem nos Stuart exilados,
conforme a tradi¢ao jacobita (Faivre, 1976).

Observa-se que, para tornar-se atrativa a elite francesa, a Magonaria passou
por um processo de reestruturagédo tanto em seu sistema liturgico quanto filosoéfico.
Essa transformagao culminou na adogdo n&o apenas de um terceiro grau, mas
também de um conjunto de graus superiores, de carater mistico, fundamentados na
simbologia cristd e nas ciéncias ocultas. Tal reformulagdo respondia a demanda por
um saber esotérico, conforme assinala Faivre (1979), estruturado a partir de
elementos lendarios oriundos do antigo Egito e das Ordens de Cavalaria. Nesse
contexto, compreende-se a presenga de simbolos arquetipicos, como o Sol, cuja
funcdo é ilustrar e sustentar o arcabougo simbdlico e mistico que permeava o

conhecimento buscado pela sociedade europeia naquele periodo.
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3.4.1 O Sol nas civilizagbes antigas.

Na qualidade de simbolo cosmico por exceléncia, o Sol inscreve-se no cerne
das tradigbes religiosas de matriz astral, assumindo papel central nos sistemas
cultuais das grandes civilizagbes da Antiguidade. Nessas culturas, o culto solar
manifesta-se de forma predominante, articulando-se por meio da representagao de
deuses-herodis de proporcodes titanicas, concebidos como personificacdes das forcas
criadoras e da energia vital, cuja expressdo maxima se encontra na luz e no calor
irradiados pelo astro (Chevalier e Gheerbrant, 2024).

Segundo a interpretacao de Paul Diel, o Sol, enquanto fonte de luz, e o Céu,
enquanto espaco iluminado, constituem representagdes simbdlicas do intelecto e do
superconsciente, respectivamente. Conforme suas proprias formulacdes, o intelecto
se associa a consciéncia, a0 passo que 0 espirito se vincula ao superconsciente
(Chevalier e Gheerbrant, 2024). Nessa perspectiva, o Sol, tradicionalmente concebido
como emblema de fecundagdo, transfigura-se em simbolo de iluminagéo,
evidenciando, assim, sua correlacdo simbdlica com o processo de iluminagao
espiritual e intelectual.

Portanto, devemos compreender que:

Nas civilizagbes antigas, o Sol era concebido como uma entidade
divina e central para a visdo de mundo de diversas culturas. No antigo
Egito, o deus Ra personificava o Sol e era considerado o criador do
universo e o doador da vida. Durante a Quinta Dinastia, templos
solares, como o Templo de Nyuserre em Abu Gurab, foram
construidos exclusivamente para o culto ao Sol?® (Sanchez et al.,
2025, p. 8471, tradugéo nossa).

E possivel afirmar, com respaldo histérico e simbdlico, que a tradicdo magénica
incorporou amplamente elementos provenientes das lendas e mitologias do Egito
antigo, sobretudo no que tange a concepgao do Sol como nucleo de irradiagao do
sagrado. Tal assimilagdo n&o se restringe a mera apropriagao estética ou ritualistica,
mas revela uma transposi¢cao simbdlica profunda, na qual o astro solar passa a
representar, no imaginario magénico, o principio ordenador, a fonte de luz espiritual e
0 eixo principal da manifestagao divina. Nesse contexto, o Sol assume fung¢ao analoga

aquela que lhe era atribuida nas cosmogonias egipcias, como simbolo da poténcia

28 Nas civilizagdes antigas, o Sol era concebido como uma entidade divina e central para a visdo de
mundo de diversas culturas. No antigo Egito, o deus Ra personificava o Sol e era considerado o criador
do universo e o doador da vida. Durante a Quinta Dinastia, templos solares, como o Templo de Nyuserre
em Abu Gurab, foram construidos exclusivamente para o culto ao Sol.
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criadora, da renovacao ciclica e da iluminagao interior, reiterando, assim, sua
centralidade na arquitetura simbolica da tradicdo esotérica ocidental.

Uma das representagbes mais arcaicas do principio solar no imaginario
religioso egipcio manifesta-se na figura do deus Hérus, divindade associada ao falcao,
cuja presenca simbdlica ja se faz notar na célebre estela de Narmer — artefato
emblematico que celebra a unificagdo das Duas Terras, marco inaugural da civilizagéo
egipcia (Eliade e Couliano (org), 2024). Nesse contexto, Hérus emerge como
expressao solar primordial, vinculando-se desde os primérdios a soberania, a ordem
cdésmica e a sacralidade do poder régio.

A partir de determinado estagio do desenvolvimento religioso egipcio, observa-
se a ascensdo do culto solar como eixo predominante, suplantando outras expressoes
teolégicas em abrangéncia e centralidade simbdlica. Ja nas fases mais remotas da
tradicao farabnica, o deus solar revela-se como entidade sincrética, tendo incorporado
atributos e fungdes de diversas divindades anteriores, entre as quais se destacam
Atum, Hérus e o escaravelho Khepri, este Ultimo associado & renovacéo ciclica e a
dindmica da criagao (Eliade, 2022). Tal absor¢do deixa claro o processo de
consolidagdo do principio solar como fundamento estruturante da religiosidade
egipcia, principalmente, no que se refere a criagao e renovacgao.

O aspecto que se revela de maior relevancia para a elucidagao do simbolismo
solar no contexto da Magonaria — sobretudo em sua vinculagdo com o imaginario do
antigo Egito — manifesta-se de modo particularmente expressivo nos ritos funerarios.
Conforme observa Eliade (2022), a analise do embate entre Ra e Osiris nao teria
merecido tamanha atencao, nao fosse sua contribuicao decisiva para a compreensao
da morfologia das “sociedades secretas” organizadas sob uma logica solar-funeraria.

Osiris figura, na tradigéo religiosa do antigo Egito, como uma divindade central
vinculada aos dominios da vida, da morte e da ressurreigdo. Ao longo dos séculos,
sua representagao assumiu multiplas fungdes, denominagdes e formas, refletindo a
complexidade e a riqueza simbdlica do pantedo egipcio. A designacao “Osiris”
corresponde a transliteracdo grega de seu nome original, Asir, como era conhecido
no Egito farabnico. A ele foram atribuidos diversos epitetos que ressaltam sua
magnitude e transcendéncia, tais como “Senhor da Eternidade”, “Grande Deus” e “O
Mais Importante dos Ocidentais”. Este ultimo titulo remete a associagdo simbdlica
entre o “Oeste” e o dominio dos mortos, sendo “ocidentais” uma expressao que
passou a designar aqueles que haviam transposto os umbrais da existéncia terrena

rumo a vida apos a morte (Gzeschnik, 2022).
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Na cosmologia egipcia, o Ocidente configurava-se como a via destinada aos
mortos, convertendo-se, assim, em territério consagrado a Osiris. Em contraposicao,
o Oriente permanecia como dominio exclusivo do Sol (Eliade, 2022), preservando sua
associacao simbdlica com o renascimento e a luz.

O Sol punha-se no Campo das Oferendas ou Campo do Repouso?®
para levantar-se no dia seguinte no ponto oposto da abébada celeste,
chamado Campo dos Juncos®. Essas regides solares que ja na época
pré-dinastica dependiam de Ra receberam, além disso, no decurso
das terceira e quarta dinastias, uma atribuicdo funeraria. E dos
Campos de Junco que a alma do farad parte ao encontro do Sol na
abobada celeste, para chegar, guiada por ele, ao Campo das
Oferendas (Eliade, 2022, p. 119).

Observa-se, na mitologia egipcia, que a representagao simbdlica do Sol
encontra-se intrinsecamente vinculada aos cultos funerarios de natureza solar. De
modo analogo, na simbologia iniciatica da Magonaria, o percurso do nedfito — que
adentra o Templo consagrado pelo Ocidente (oeste) e culmina sua trajetdria no
Oriente (leste), regido associada ao nascimento solar — revela, em ambos o0s
sistemas simbdlicos, uma alusdo inequivoca ao renascimento enquanto expressao
ontoldgica.

Nessa perspectiva, o nedfito, a semelhanga do farad, alcanca simbolicamente
o Oriente em comunhdao com o Sol, encerrando sua trajetoria iniciatica rumo a
iluminagdo, a sabedoria e ao renascimento ontolégico — elementos todos
condensados na expressividade da simbologia solar na tradi¢ao religiosa egipcia.

A correspondéncia entre simbolismos solares e estruturas iniciaticas nao se
restringe a mitologia egipcia; observa-se, igualmente, na tradicdo mitolodgica grega, a
presenca de elementos que evocam notaveis paralelos com a simbologia solar
presente na Magonaria.

Na tradigédo helénica, o Sol ndo apenas se configura como o “olho que tudo vé”
e divindade associada a vinganga, mas também revela vinculos profundos com o
universo da magia (Eliade e Couliano (org), 2024). Tal configuragdo simbdlica
encontra ressonancia na iconografia magdnica, na qual o Olho que Tudo Vé —
emblema da onipoténcia e da onisciéncia do Grande Arquiteto do Universo —
estabelece paralelos significativos com a representagao solar presente na mitologia

grega, evidenciando uma convergéncia simbdlica entre ambas as tradi¢oes.

29 Campo das Oferendas ou Campo do Repouso, refere-se ao Ocidente (oeste), local do por do sol.

30 O Campo dos Juncos, ao contrario dos Campos das Oferendas ou do Repouso, refere-se ao Oriente
(leste), local do nascer do sol.
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Figura 21: Olho que Tudo V&, por meio de elementos radiantes

Fonte: https://br.pinterest.com/pin/395402042306718157/

De modo semelhante ao que se observa na tradicao helénica, € possivel
identificar, ainda que de forma menos recorrente, manifestagbes de culto solar no
ambito das praticas religiosas da Roma antiga. Tais expressdes, embora esparsas,
integram o repertério simbadlico romano, revelando tragos de veneragao solar inseridos
em seu horizonte mitoldgico e ritualistico.

No decorrer do periodo imperial romano, diversas expressdes de culto solar
oriundas do Oriente foram introduzidas em Roma, seja por meio da presenca de
individuos escravizados, seja pela atuacdo das legides romanas em territorios
orientais. Dentre essas manifestacdes, destacam-se o culto e os mistérios de Mitra,
cuja disseminag&o alcangou notavel amplitude. E plausivel que tal pratica tenha sido
incorporada pelos soldados de Pompeu, a partir do contato estabelecido com os
piratas da regido da Cicilia (Eliade e Couliano (org), 2024).

A mengao mais antiga conhecida ao nome Mitra encontra-se registrada em
tabuletas de argila hititas, exumadas no norte da Anatdlia, nas quais se relata um
tratado celebrado entre os hititas e os hurritas do reino de Mitani. Este documento
remonta ao século XIV a.E.C., e, considerando-se que as ultimas referéncias
historicas a Mitra datam do século V E.C., infere-se que o culto a essa divindade
perdurou por um periodo superior a dois milénios (Diego, 2007). Trata-se, portanto,
de uma figura religiosa cuja longevidade e resiliéncia no imaginario espiritual do
Oriente Antigo suscitam particular interesse académico.

Inserido no contexto das religides da antiga Pérsia, o culto mitraico permanece

envolto em enigmas que continuam a instigar o debate entre os estudiosos da histéria
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das religides (Diego, 2007) e das tradigbes esotéricas. Desde suas origens, essa
pratica religiosa atravessou distintas fases e geografias, sobrevivendo ao tempo e a
transformacao cultural, até manifestar-se na contemporaneidade por meio de grupos
que reivindicam uma filiacdo ao chamado neo-mitraismo, o qual se apresentam como
herdeiros simbdlico e espiritual dessa antiga linhagem cultual (Diego, 2007).

No ambito da tradi¢ao religiosa mitraica romana, conforme expde Diego (2007),
a figura de Mitra é representada em confronto direto com o Sol, a quem derrota, vindo,
por conseguinte, a assumir a condi¢gao simbdlica de “Sol invencivel” — Sol Invictus.
Tal narrativa, impregnada de significados teolégicos e cosmoldgicos, inscreve-se no
imaginario ritualistico da época como expressdo da supremacia luminosa e da
transcendéncia solar atribuida a divindade mitraica.

Tal culto compreendia rituais de iniciagao realizados em cavernas artificiais, nas
quais o iniciado era conduzido por uma trajetdria simbdlica que culminava na
promessa de imortalidade. Essa recompensa espiritual estava condicionada a
manifestagao de virtudes guerreiras, como a coragem e a disciplina (Eliade e Couliano
(org), 2024), consideradas atributos essenciais a ascensao mistica dentro da tradigao
mitraica.

Conforme apontado por Blazquez, Martinez-Pinna e Montero (2011), a analise
da distribuicdo espacial dos mitreos em Roma revelou que, em sua maioria, tais
espacos de culto estavam vinculados a quartéis e instalagdes militares. Em proporgao
significativamente menor, observou-se sua presencga junto as termas, ao circo e as
sedes de corporagdes do governo, indicando uma predominancia do culto mitraico no
ambiente castrense e sua relativa insergdo em outros nucleos sociais urbanos.

Identificam-se convergéncias significativas entre o Mitraismo romano e o
arcabouco filosofico-liturgico da Macgonaria, cuja recorréncia simbdlica ndo se revela
como fruto de mera coincidéncia. Ao longo desta investigagdo, demonstrou-se que a
Maconaria, em sua tessitura simbdlica, absorveu multiplos elementos oriundos de
tradigdes religiosas e culturais da Antiguidade, os quais foram reinterpretados e
integrados ao seu sistema iniciatico.

Tal processo de assimilagao encontra respaldo histérico no ambiente intelectual
do Renascimento, periodo marcado por um esforgo sistematico de recuperagao e
valorizagdo de saberes antigos, considerados entdo como depositarios de uma
sabedoria primordial. Esse movimento, motivado pela busca de um conhecimento

esotérico e ancestral, exerceu influéncia decisiva sobre determinados pensadores e
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fomentou o surgimento de diversas Ordens de carater esotérico e ocultista no século
XVIII, cujas doutrinas dialogam com os fundamentos simbolicos da Magonaria.

Conforme expbe Figole (2024), a literatura macgonica oferece referéncias
consistentes acerca da influéncia do Mitraismo sobre a filosofia magdnica, apontando
tal corrente como um dos vetores determinantes para a conformacido simbdlica e
doutrinaria do vigésimo oitavo Grau do Rito Escocés Antigo e Aceito. Essa influéncia
revela-se como um elemento estruturante na génese desse Grau, cuja matriz
esotérica dialoga com os principios iniciaticos herdados das tradi¢des mitriacas.

O vigésimo oitavo Grau desenvolve-se a partir de duas matrizes simbdlicas
fundamentais: a narrativa mitica do Jardim do Eden, apés a expulsdo do homem
pecador do Paraiso Terreno, e o Culto Solar. Sua origem remonta a tradi¢des
essencialmente herméticas e mitriacas, vinculadas ao Mitraismo (Figole, 2024). Além
disso, em sua estrutura doutrinaria, o Grau incorpora elementos caracteristicos dos
ensinamentos alquimicos e gnésticos.

Este Grau constitui uma continuidade simbdlica e iniciatica dos Graus
anteriores, nomeadamente o Grau 22 (Cavalheiro do Real Machado) e o Grau 26
(Principe da Mercé ou Escocés Trinitario), com os quais mantém afinidades estruturais
e filosdficas (Figole, 2024).

O autor ainda afirma que, segundo o Ritual, sua introducao teria ocorrido por
intermédio do Padre Beneditino Pernety, suposto fundador da seita denominada “Os
lluminados de Avignon™.

O fundador da sociedade “Os lluminados de Avignon”, estabelecida em 1766,
Antoine-Joseph Pernety — também conhecido como Dom Pernety — nascido em
Roanne em 1716 e falecido em Avignon em 1796. Este autor é responsavel pela
Dissertation sur 'Amérique et les Ameéricains contre les recherches philosophiques,
obra na qual adota as doutrinas de Swedenborg3? e delineia os fundamentos da
referida seita iluminista (Figole, 2024).

Nesse contexto, podemos observar que, assim como o sistema liturgico
magonico, o sistema mitraico estruturava-se em graus simbdlicos diferenciados, cuja

ascensao se dava por meio de rituais iniciaticos. Tal ordenamento hierarquico conferia

31 Os lluminados de Avignon foram uma sociedade esotérica fundada por Dom Antoine-Joseph Pernety
em 1766, marcada por influéncias herméticas, alquimicas e swedenborgianas.

32 Emanuel Swedenborg (1688—1772) foi um polimata sueco cuja obra transita entre ciéncia, filosofia,
teologia e misticismo, sendo reconhecido como fundador de uma corrente espiritual conhecida como
swedenborgianismo.
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a pratica religiosa uma dimensao esotérica, na qual o progresso espiritual do adepto
era marcado por etapas sucessivas de revelagao e integragao simbodlica.

Sabemos, apesar da natureza secreta dessas associagdes, que o
mitraismo era organizado em torno de sete graus distintos de
iniciagdo, na forma de uma estrutura hierarquica que os iniciados
tinham que percorrer: 1) Corax (corvo); 2) Cryphius (oculto); 3) Miles
(soldado); 4) Leo (ledo); 5) Perses (persa); 6) Heliodromus (emissario
solar); e 7) Pater (pai)*® (Blazquez, Martinez-Pinna e Montero, 2011,
p. 606, traducao nossa).

Figole (2024) observa que as correspondéncias entre o culto mitriaco e a
ritualistica adotada pela Magonaria no vigésimo oitavo Grau sao de tal magnitude que
dificilmente poderiam ser atribuidas ao acaso. As convergéncias simbdlicas e
estruturais sdo numerosas e notaveis, destacando-se, entre elas: (1) a centralidade
do culto solar, refletida no préprio titulo do Grau — “Cavalheiro Solar”; (2) a
ambientacio ritual em uma camara concebida como caverna, evocando O espago
iniciatico mitriaco; (3) a representagao simbdlica do Sol por meio da luz que penetra a
caverna; (4) a entrada do iniciado em estado de cegueira ritual, com os olhos
vendados e as maos atadas, sinalizando a submissao inicial ao mistério; (5) a
realizagcao de sete jornadas espirituais, concebidas como etapas de aquisi¢cao das
faculdades necessarias a luta entre o bem e o mal no plano da encarnacéo; (6) a
presencga da alegoria da coroa, simbolo de conquista espiritual; e (7) o batismo pelo
sangue do Touro, ou tauroctonia, elemento central do simbolismo mitriaco e aqui
reinterpretado no contexto magoénico.

Ademais, observa-se na iconografia mitraica — inclusive nas representagdes
da tauroctonia — uma recorrente incorporacao de simbolos astrais, entre os quais se
destacam os doze signos do zodiaco, o Sol, a Lua e os planetas (Blazquez, Martinez-
Pinna e Montero, 2011). Tal presenga simbdlica revela a estreita articulagéo entre o
culto mitraico e os elementos cosmolégicos, conferindo a sua estética ritualistica uma
dimensao celeste de notavel expressividade.

A presencga recorrente de simbolos astrais na iconografia mitraica — entre os
quais se destacam os doze signos do zodiaco, o Sol, a Lua e os planetas — revela
uma articulagdo profunda entre o culto de Mitra e os principios cosmoldgicos que
fundamentam sua ritualistica (Blazquez, Martinez-Pinna e Montero, 2011). Essa

dimensao celeste, que confere ao mitraismo um carater iniciatico e esotérico, encontra

33 Sabemos, pese al caracter secreto de dichas asociaciones, que el mitraismo estaba organizado em
torno de siete grados distintos de iniciacion bajo la forma de uma estrutura jerarquica que los iniciados
debian de recorrer: 1) Corax (cuervo); 2) Cryphius (oculto); Miles (soldado); 4) Leo (ledn); 5) Perses
(persa); 6) Heliodromus (emissario solar); y 7) Pater (padre).
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significativa correspondéncia na tradicdo magobnica, cuja simbologia também se
estrutura sobre fundamentos astronémicos e zodiacais. No contexto do Rito Escocés
Antigo e Aceito, observa-se, no interior do Templo, a disposicdo de doze colunas
representativas dos signos zodiacais, reforgando a conexao entre o espaco ritual e a
ordem césmica. Ademais, conforme ja demonstrado, o simbolismo solar, associado
ao renascimento, é complementado pela presenca do Sol e da Lua como expressdes
da dualidade, elemento central na construgéo simbdlica da Magonaria. Dessa forma,
estabelece-se uma correlagao entre ambos os sistemas, nos quais o firmamento é
concebido como reflexo da ordem universal e instrumento de ascensao espiritual.

Portanto, no prosseguimento da analise acerca da influéncia solar nas tradigbes
religiosas da Antiguidade, podemos observar, até aqui, que a cosmovisio solar,
enquanto eixo estruturante de diversas espiritualidades arcaicas, ndo apenas
orientava calendarios e praticas agricolas, mas também fundamentava concepgdes
metafisicas sobre a luz como principio ordenador e revelador do sagrado. Nesse
contexto, os druidas, sacerdotes da tradi¢gao celta, desempenhavam papel central na
mediacao entre o visivel e o invisivel, articulando saberes astronémicos, rituais de
passagem e cultos a natureza — especialmente ao Sol, simbolo da consciéncia e da
regeneracgao.

A hipotese de que a Magonaria, em sua dimens&o esotérica e iniciatica, herdou
tracos dessa tradicdo ndo deve ser descartada. A presenga de simbolos como o
circulo, a luz e o préprio Sol nos rituais magdnicos sugerem uma continuidade
simbdlica que transcende rupturas historicas e aponta para uma ancestralidade
comum.

Em 14 de setembro do trigésimo quinto ano da independéncia dos Estados
Unidos?®*, foi registrado por Margaret B. Bonneville, junto a uma repartigédo oficial do
Distrito de Nova York, um exemplar da obra intitulada On the Origin of Free-Masonry,
de autoria atribuida a Thomas Paine, cuja posse Margaret reivindicava como legitima
(Paine, 2016). O aspecto de maior relevancia para esta investigacdo reside no
conteudo da referida obra, na qual Paine expde sua teoria acerca da origem da
Maconaria, desenvolvendo argumentos que serdo objeto de andlise nas segbes
subsequentes.

Paine (2016), ao abordar a génese da Magonaria em sua obra, sustenta que

esta constitui uma derivagdo natural de sistemas religiosos da Antiguidade, cujas

34 A expressao “trigésimo quinto ano da independéncia dos Estados Unidos” refere-se ao ano de 1811.
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estruturas simbodlicas e doutrinarias teriam sido transpostas e reinterpretadas no
contexto magonico. Em sua analise, o autor rejeita qualquer vinculagao direta entre a
tradicdo macgonica e os textos da Biblia Sagrada, afastando, assim, a hipétese de uma
origem exclusivamente judaico-crista para a instituicdo. Tal posicionamento inscreve-
se em uma perspectiva que privilegia o legado esotérico das religides arcaicas como
fundamento da simbologia macgonica.

Indo direto ao ponto, a Magonaria (como demonstrarei pelos
costumes, ceriménias, hieréglifos e cronologia maconica) deriva e
constitui os resquicios da religiao dos antigos druidas; que, assim
como os magos da Pérsia e os sacerdotes de Heliopolis, no Egito,
eram sacerdotes do Sol*® (Paine, 2016, p. 23, tradugdo nossa).

Os druidas, enquanto detentores da autoridade sacerdotal no seio da
sociedade celta, exerceram papel decisivo na coesao das diversas tribos célticas,
tanto nas regides insulares quanto no continente europeu (Assungao, 2024). Sua
atuacao ultrapassava o dominio religioso, estendendo-se a esfera politica e cultural,
consolidando-se como elemento unificador em contextos marcados por fragmentagao
tribal (Assuncdo, 2024). A tradicdo celta, de natureza marcadamente guerreira,
revelou-se em episddios emblematicos, como a incursdo de 279 a.E.C., quando
grupos celtas chegaram a ameacar o santuario de Apolo em Delfos (Puchal, 1995) —
gesto que evidencia n&o apenas sua ousadia estratégica, mas também a intensidade
de sua presencga militar no cenario mediterranico. Conforme observa Puchal (1995),
tratava-se de um povo cuja coragem singular, expressa na auséncia de temor diante
da morte, despertou apreensdo mesmo entre as sofisticadas e poderosas civilizagcoes
greco-latinas.

Paine (2016) afirma que, no interior da tradigdo magdnica, diversas cerimonias
oriundas do universo druidico teriam sido preservadas em sua forma original, isentas
de distor¢gdes ou parddias. Segundo o autor, o simbolismo solar, elemento central na
cosmovisdo dos druidas, permanece intacto na Maconaria, sendo o Sol ainda
concebido como tal — ndo apenas como astro fisico, mas como emblema de luz,
poder e transcendéncia. Sua imagem, nesse contexto, figura como um dos principais
ornamentos simbdlicos presentes nas Lojas.

Adicionalmente, Paine (2016) observa que essa religiosidade de matriz solar é

comumente atribuida as civilizagées do Egito antigo, da Babilénia e da Caldeia, tendo

% To come then at once to the point, Masonry (as i shall shew from the customs, ceremonies,
hieroglyphics and chronology of Masonry) is derived, and is the remains of the religion of the ancient
Druids; who like the magi of Persia and the priests of Heliopolis in Egypt, were Priests of the Sun.
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sido posteriormente sistematizada em um modelo simbdlico que acompanha o
percurso aparente do Sol através dos doze signos do zodiaco. Tal estrutura teria sido
codificada por Zoroastro, legislador da Pérsia, cujos ensinamentos, segundo o autor,
foram posteriormente transmitidos a Grécia por intermédio de Pitagoras.

No ambito da ritualistica do Rito Escocés Antigo e Aceito, conforme praticado
tanto pelas Grandes Lojas quanto pelos Grandes Orientes, observa-se a presencga do
rito de circumambulagdo, realizado invariavelmente no sentido horario. Este
movimento ritual, articulado com a disposicdo simbodlica das doze colunas que
representam as constelagbes do zodiaco, configura uma alegoria do percurso solar
ao longo do ano. Tal estrutura simbdlica, ao reproduzir o aparente progresso do Sol
pelas casas zodiacais, revela-se como expressao de uma cosmologia iniciatica, na
qual o tempo e o espaco sdo sacralizados. E nesse contexto que se insere a teoria de
Paine, cuja interpretacdo da Magonaria como herdeira de tradi¢des solares antigas
encontra, na propria arquitetura simbdlica do rito, “um dos respaldos” para suas
alegacgodes.

Em sintese, a presente investigagdo permitiu evidenciar, com respaldo
historico, simbdlico e ritualistico, a presenca estruturante do culto solar nas tradigdes
religiosas da Antiguidade e sua transposicdo para o imaginario iniciatico da
Maconaria. A analise comparativa entre os sistemas simbdlicos egipcio, mitraico,
druidico e magbnico revelou correspondéncias significativas, especialmente no que
tange a centralidade do Sol como emblema de iluminagéo, renovagao e ascensao
espiritual. Nesse contexto, a Magonaria, ao incorporar tais elementos em seus ritos e
graus, inscreve-se na linhagem das tradigées esotéricas que reconhecem no Sol o

principio ordenador da existéncia e o eixo axial da jornada iniciatica.

3.4.2 Os Solsticios e a Simbdlica dos Santos Jodo na Tradicdo Magbnica.

Ainda abordando o tema do culto solar que permeia a liturgia magénica,
destaca-se a celebragdo dos solsticios de verao e de inverno como momentos de
elevada significagdo simbdlica. Convém, contudo, assinalar uma consideragao
metodoldgica relevante: o presente estudo toma como referéncia a pratica da
Maconaria no Brasil, localizada no hemisfério sul do globo terrestre. Tal delimitagao
geografica impde uma inversao sazonal em relagdo ao calendario original das
celebragbes macgobnicas, uma vez que, quando ocorre o inverno no sul, € verdo no

norte, e vice-versa. Essa inversdo, embora impacte diretamente a correspondéncia
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astrondmica das datas comemorativas, ndo altera a estrutura ritualistica, que
permanece fiel aos canones simbdlicos estabelecidos no hemisfério norte, onde a
Maconaria moderna teve sua origem.

Ainda que, no Brasil, o periodo correspondente a celebragao seja marcado pelo
inverno, observa-se a manutencao da ritualistica tradicional vinculada ao solsticio de
verdo do hemisfério norte, conforme estabelecido pelas origens simbdlicas da
Maconaria. Tal incongruéncia sazonal ndo compromete a integridade do rito de
celebragéo solsticial, cuja estrutura permanece alinhada aos referenciais simbdlicos
do norte, os quais serdo examinados em maior profundidade nas secbes
subsequentes.

A transposig¢ao simbolica dos cultos solares pagaos para o calendario liturgico
cristdo revela um processo de apropriagao e ressignificagao ritual que se consolidou
ao longo da cristianizagao da Europa. Nesse contexto, os solsticios — momentos de
inflexdo solar que marcavam os ciclos agricolas e espirituais das sociedades arcaicas
— foram assimilados pela Igreja por meio da figura dos dois Sao Joaos: Joao Batista,
associado ao solsticio de verao, e Jodo Evangelista, vinculado ao solsticio de inverno
(Coelho, 2025). Essa substituicdo ndo se deu de forma abrupta, mas como estratégia
de sincretismo, na qual os atributos dos deuses solares foram transpostos para os
santos cristdos, preservando a estrutura simbdlica original sob nova roupagem
teologica. A manutengcado das fogueiras, das dangas circulares e dos ritos de
fertilidade, agora sob a égide dos santos, evidencia a continuidade de uma matriz
simbdlica solar que atravessa as tradigdes.

A designacéo dos santos Jo&o Batista e Jodo Evangelista como patronos da
Maconaria ndo se configura como mera contingéncia histérica, mas como expressao
de um complexo entrelagamento simbdlico que articula tradicbes solares, praticas
agrarias, doutrinas iniciaticas e elementos da espiritualidade cristd de cunho esotérico.
Tal associagao revela-se como uma sintese ritualistica que transcende o plano
devocional, inscrevendo-se na tessitura simbdlica da Ordem (S&o Joao na Macgonaria:
simbolismo, histéria e solsticios, 2025).

A presente investigagao propde-se a examinar, com rigor analitico, mesmo com
escassez de fontes académicas que abordem o tema no contexto da Macgonaria, a
identidade desses personagens, os fundamentos que os consagram como padroeiros
da Macgonaria, os significados que lhes sdo atribuidos no imaginario simbdlico da
tradicdo macbnica, bem como o papel que desempenham nas celebragcdes anuais que

marcam o ciclo solar dentro da liturgia magénica.
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Assim, figura de destaque na narrativa neotestamentaria, Sdo Joao Batista é
reconhecido como aquele que antecede e prepara a vinda do Cristo, anunciando uma
mensagem centrada na purificagdo, no arrependimento e na preparacgéao espiritual. No
contexto da simbologia magdnica, sua representagao transcende o plano histérico e
assume funcéo iniciatica: Jodo Batista encarna o limiar entre o mundo profano e o
universo iniciatico, sendo simbolo da transformac&o moral e do batismo como rito de
passagem — a travessia pela agua que purifica e inaugura o caminho rumo a
iluminagado interior. Sua figura € evocada como paradigma ético, associada a
integridade e a coragem diante da injustica, atributos que o tornam emblema da luta
contra os vicios e da adesao aos valores superiores.

A festividade dedicada a Sao Jodo Batista, celebrada em 24 de junho, coincide
com o solsticio de verdo no hemisfério norte — data que marca o dia mais longo do
ano e o ponto culminante da presenga solar antes de seu declinio gradual. Tal
configuragdo astronémica reveste-se de profundo valor simbdlico no interior da
tradicdo macgodnica, na medida em que representa o apice da luz, metafora da
iluminacg&o espiritual, da lucidez interior e do discernimento ético. E nesse contexto
que diversas Lojas Magdnicas promovem cerimbnias solenes, denominadas “Sessbes
de Sdo Jodo”, nas quais se reafirmam os principios de retiddo moral, integridade e
compromisso com a verdade, elementos estruturantes da ética iniciatica cultivada pela
Ordem (Sao Joao na Magonaria: simbolismo, historia e solsticios, 2025).

Conforme observa Vial (1995), o solsticio de verdo configura-se como a
expressdo paradigmatica da festividade comunitaria, enraizada em um periodo
historico no qual as atividades agricolas assumiam papel central na organizacao da
vida social. Nesse contexto, a celebragdo adquire contornos de rito coletivo voltado a
exaltagao da fertilidade, refletindo uma cosmovisdo em que os ciclos da natureza e a
produtividade da terra eram elementos indissociaveis da experiéncia espiritual e
comunitaria.

A relevancia simbdlica atribuida ao periodo solsticial de junho €& de tal
magnitude que, no ambito do Grande Oriente do Brasil e de suas Lojas federadas,
estabelece-se tradicionalmente a ocasido para a transicdo administrativa, com a
investidura dos novos Veneraveis Mestres — autoridade maxima na condug¢ao dos
trabalhos ritualisticos e administrativos da Loja. Tal pratica refor¢a a correspondéncia
entre os ciclos césmicos e os ciclos institucionais da Ordem, reiterando a centralidade
da luz como principio ordenador tanto no plano simbdlico quanto na estrutura

organizacional magdnica.
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Enquanto Sao Jodo Batista encarna o principio da acao ética, da denuncia do
erro e do imperativo da reforma interior, Sd0 Jodo Evangelista representa o polo
complementar da contemplacdo, do amor universal e da busca pelo conhecimento
transcendente. Reconhecido como autor do quarto evangelho, das epistolas que
levam seu nome e do Apocalipse, € tradicionalmente identificado como o “Discipulo
Amado”, aquele que manteve vinculo mais intimo com a figura de Jesus durante sua
trajetéria terrena. Se o Batista € a voz que ressoa no deserto, conclamando a
transformacao moral, o Evangelista € o iniciado silencioso que penetra os véus do
mistério, revelando a dimensdo oculta da sabedoria. Sua figura simboliza o logos
interior, o mistério da palavra e a via do conhecimento profundo da Verdade,
compondo, assim, com Joado Batista, a dualidade simbdlica que estrutura o eixo ético
e espiritual da tradicdo macgbdnica (Sado Jodo na Macgonaria: simbolismo, histéria e
solsticios, 2025).

Nas Epistolas atribuidas a Sao Jodo Evangelista, observa-se a continuidade e
o aprofundamento de uma tematica central a sua teologia: a inseparabilidade entre a
Palavra e a Luz, elementos que se entrelagam como expressdes da Verdade e do
Amor. Nesse corpus, o Evangelista desenvolve, com notavel densidade espiritual, os
conceitos de Amor Fraternal e Comunhao, conferindo-lhes uma centralidade que nao
encontra paralelo entre os demais autores do Novo Testamento. Por outro lado, as
imagens simbdlicas e, por vezes, perturbadoras do Livro das Revelagbes — também
atribuido a Jodo — tornaram-se fonte inesgotavel de inspiragdo para diversas
correntes esotéricas. Muitos estudiosos sustentam, com argumentos consistentes,
que tais visdes apocalipticas exerceram influéncia significativa sobre a simbologia e a
ritualistica da tradicdo macgonica, especialmente no que tange a representagcéo do
conhecimento oculto, da regeneracao espiritual e da luta entre luz e trevas (Ward Jr.).

A festividade dedicada a Sdo Jodo Evangelista ocorre em 27 de dezembro,
data imediatamente subsequente ao solsticio de inverno no hemisfério norte — marco
astrondmico que assinala o dia de menor duragao solar e, simultaneamente, o inicio
do gradual retorno da luz. Essa configuragdo simbdlica estabelece uma
correspondéncia significativa entre o ciclo césmico e os processos de renovagao
espiritual, evocando o renascimento da esperanga e a promessa de um novo comego.
No contexto da tradigdo macgénica, tal periodo adquire um valor particular, sendo
compreendido como momento propicio a introspeccéo, a intensificacdo da busca pelo
conhecimento e ao fortalecimento da dimensao espiritual do iniciado. Trata-se de uma

etapa marcada pelo recolhimento reflexivo, na qual se delineiam intengdes, se
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revisitam principios e se estrutura, com lucidez simbdlica, o planejamento do ciclo que
se inicia. (S&o Jo&do na Macgonaria: simbolismo, histéria e solsticios, 2025).

Conforme observa Mabire (1995), a configuragéo tradicional da celebragédo do
solsticio de inverno inscreve-se no ambito da célula familiar, sendo a fogueira o
elemento central que estrutura simbolicamente o rito. Tal imagem remete a uma
pratica ancestral de comunhdo em torno do fogo, cuja fungédo transcende o mero
aspecto utilitario, assumindo papel de catalisador simbdlico da luz, do calor e da
coeséo afetiva em um momento de maxima obscuridade solar.

Adicionalmente, no contexto da cultura celta, o fogo assume uma fungéo
simbdlica de elevada relevancia, sendo tradicionalmente associado a ideia de pureza
e renovagao. Sua presencga nos rituais de passagem de ciclo, especialmente no inicio
do ano, é interpretada como um agente de purificagdo espiritual e energética, capaz
de instaurar um novo tempo marcado pela harmonia e pela protegdo. Nesse sentido,
o fogo é também vinculado a expulsdo de influéncias maléficas ou espiritos
indesejados do espago doméstico, funcionando como elemento catalisador de
equilibrio e seguranga no ambiente familiar (Santos et al., p. 09).

Conforme anteriormente delineado, a celebragao dos solsticios que estruturam
o ciclo anual, no &mbito da simbologia liturgica magdnica, encontra representacao nas
figuras dos dois Santos Jodos: Jodo Batista, associado ao solsticio de verao no
hemisfério norte, e Jodo Evangelista, vinculado ao solsticio de inverno na mesma
regido. Cada um desses patronos encarna um conjunto especifico de atributos
simbdlicos e esotéricos, compondo, em sua complementaridade, um eixo de
significagdo que articula agao e contemplagéao, ética e sabedoria, exterioridade solar
e interioridade espiritual.

No simbolismo magbnico, os dois santos Jodo — Joao Batista e Jodo
Evangelista — sdo frequentemente apresentados como figuras paralelas, cujas
trajetdrias e atributos, embora distintos, convergem em sua relevancia simbdlica para
a tradigao iniciatica. Ambos exercem profunda influéncia sobre o imaginario espiritual
do Ocidente, sendo o primeiro associado a uma postura mais austera e profética,
marcada pela rigidez ética e pela denuncia do erro, enquanto o segundo se vincula a
uma dimensdao mais contemplativa, intelectual e esotérica. Em cada um deles,
reconhece-se a presencga de virtudes caras a Magonaria, como a integridade e a
fidelidade inabalavel aos principios superiores; contudo, os caminhos pelos quais
essas virtudes sado ensinadas e exemplificadas diferem substancialmente. A

coexisténcia dessas duas figuras, representando linhas simbdlicas paralelas — acgao
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e contemplagado, rigor e sabedoria —, revela-se particularmente apropriada ao
arcabougo simbdlico da Ordem. Resta, porém, a indagagdo: por que esses dois
personagens, oriundos do cristianismo primitivo, foram incorporados de forma tao
perene a tradicdo magdnica? Ainda que a Magonaria, em sua forma institucionalizada,
nao existisse nos primérdios da era crista, é notavel que nao haja registro de periodo
em sua historia no qual os dois santos Jodo ndo estejam presentes como referéncias
simbdlicas centrais (Ward Jr.).

Sob a perspectiva simbdlica, o paralelismo entre os dois santos Jodo pode ser
representado por meio da imagem geométrica de um circulo ladeado por duas retas
paralelas. Nessa configuragéo, o circulo figura como emblema solar — expressao da
plenitude, da luz e do principio vital —, enquanto as retas paralelas correspondem,
respectivamente, a Jodo Batista e Jodo Evangelista. Cada uma dessas figuras
delimita, de forma equidistante e complementar, os contornos simbdlicos do percurso
iniciatico, sustentando o eixo axial da tradicdo magdnica entre agcado e contemplacéo,
ética e sabedoria, exterioridade e interioridade (Didlogo Magbnico — n° 10: Solsticio de
Verao).

No ambito da reflexdo simbdlica sobre os dois Santos Jodo e sua possivel
vinculacao ao druidismo, a concepgao apresentada por Ward Jr., onde o autor analisa
que, embora desprovida de comprovagao historica rigorosa, revela-se como uma
chave interpretativa de consideravel relevancia para a compreensao da estrutura
ritualistica da Magonaria. A hipétese de uma heranga espiritual oriunda dos antigos
sacerdécios solares celtas, como os druidas, ainda que considerada
documentalmente improvavel, adquire legitimidade no plano da analogia simbdlica, ao
evidenciar padrdes arquetipicos recorrentes. A correlagdo entre os solsticios —
momentos de inflexdo no ciclo solar — e a veneragdo dos Santos Joao, figuras
centrais na liturgia macgonica, sugere uma continuidade simbdlica entre sistemas
religiosos distintos, nos quais a luz, o tempo ciclico e a renovagao espiritual constituem
elementos estruturantes. Nesse sentido, a incorporagao cristd dos solsticios como
datas festivas, posteriormente dedicadas a S&o Joao Batista e Sdo Jodo Evangelista,
pode ser interpretada como um processo de ressignificagao cultural, cujos elementos
foram assimilados pela tradigdo magénica em sua tessitura simbdlica e iniciatica.

Existe uma corrente de pesquisa maconica que defende que a
Fraternidade descende dos Druidas e de outros antigos sacerdocios
celtas dedicados ao sol. Por mais implausivel que essa teoria seja, ela
possui uma correlacdo direta com a veneracdo dos Santos Joao.
Embora inteiramente pagé&os e pré-cristdos, esses sacerdotes solares
consideravam os solsticios de verao e inverno — o dia em que o sol
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brilha mais e o dia em que brilha menos — como seus dias mais
sagrados. Como isso era comum em muitas teologias pagas, a Igreja
crista primitiva e medieval adotou os solsticios como importantes dias
festivos e simplesmente os renomeou em homenagem a dois de seus
santos mais importantes. O solsticio de verao foi oficialmente fixado
em 24 de junho e dedicado a Sao Joao Batista, e o solsticio de inverno
foi fixado em 27 de dezembro e dedicado a Sao Jodo Evangelista
(Ward Jr. Tradugao nossa).

No que se refere a tematica dos druidas, destacam-se as contribuicbes de
Paine e Ward Jr., cujas abordagens, ainda que direcionadas a questdes distintas,
revelam uma convergéncia significativa em torno de um mesmo objeto de analise: os
Druidas. Tal convergéncia evidencia a capacidade da Magonaria de se mostrar
abrangente na incorporagao e ressignificagdo de simbolos oriundos de diferentes
tradicdes culturais.

Em contrapartida, no que se refere a problematica dos dois santos Joao,
verifica-se, em diferentes fontes — sejam elas sitios eletrénicos, obras literarias ou
pecas de arquitetura®” — a recorrente sugestido de uma vinculagéo simbdlica entre os
santos Jodo, reconhecidos como padroeiros da Magonaria, e a figura do deus romano
“‘Jano”.

Jano figura entre as divindades mais antigas do pantedo romano, representado
com duas faces opostas, simbolo de sua ligacdo com o passado e o futuro. Suas
lendas, exclusivamente romanas, vinculam-se as origens da cidade. Alguns
mitografos o descrevem como divindade nativa que reinou com Cameses; outros o
apresentam como estrangeiro tessalio, acolhido em Roma, onde fundou o Janiculo e
gerou descendéncia, entre eles Tibre, epdnimo do rio. Apés a morte de Cameses,
Jano reinou no Lacio e recebeu Saturno, exilado da Grécia por Jupiter, estabelecendo
um periodo identificado com a ldade de Ouro, marcado por abundancia, paz e
honestidade (Grimal, 1989).

36 There is a school of Masonic research holding that the Fraternity is descended from the Druids and
other truly ancient Celtic priesthoods of the sun. Implausible as this theory is, it has a direct correlation
to the veneration of the Saints John. Although entirely pagan and pre-Christian, these sun priests
claimed as their holiest days the summer and winter solstices the day when the sun shines the most
and the day when it shines the least. As this was common among many pagan theologies, the early and
medieval Christian Church adopted the solstices as important feast days and simply renamed them for
two of the most important saints. The summer solstice was officially fixed to June 24 and dedicated to
St. John the Baptist and the winter solstice was fixed to December 27 and dedicated to St. John the
Evangelist.

37 Pecgas de arquitetura na Macgonaria sdo textos ou trabalhos escritos por magons, apresentados em
loja, que tém carater reflexivo, simbdlico e académico, funcionando como instrumentos de estudo e
transmissao de conhecimento dentro da Ordem.
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A ele se atribuem a invengao da moeda — cuja efigie figurava nas mais antigas
pecas de bronze — e a introdugédo da navegagao, além da civilizagado dos aborigenes
do Lacio. Deificado apds a morte, sua figura foi enriquecida por novas lendas, como o
milagre que salvou Roma da invasao sabina: ao ataque de Tito Tacio, Jano fez brotar
uma fonte de agua quente que dispersou os inimigos. Em memoria desse feito,
determinou-se que as portas do Templo de Jano permanecessem abertas em tempos
de guerra, fechando-se apenas quando reinava a paz no Império (Grimal, 1989).

Na mitologia romana, Jano apresenta-se como divindade vinculada as
transigcbes — entradas e saidas —, as colheitas agricolas e a dimenséo temporal. Sua
representacio bifronte, com uma face voltada para o passado e outra para o futuro,
traduz simbolicamente a complementaridade entre essas duas instancias, que nao se
configuram como opostas, mas como aspectos integrados na mesma entidade divina
(Smit, 2017).

No universo filosofico da Magonaria, observa-se uma atencao recorrente aos
simbolismos que remetem a dualidade, exemplificados pelos dois Jodos —
Evangelista, associado ao inverno, e Batista, vinculado ao verdo —, bem como pela
oposicdo complementar entre luz e trevas, sol e lua, colunas J e B, esquadro e
compasso, bem e mal, passado e futuro. Importa salientar que, nesse contexto, a
dualidade nao se configura como conflito, mas como complementaridade, constituindo
um principio estruturante da tradicdo magonica. Ademais, conforme se pbde verificar,
tal concepcéao de dualidade encontra expressao na associacao simbdlica estabelecida
entre os dois santos Jodo e a figura do deus romano Juno.

Figura 22: Jano: a dualidade dos dois rostos e o dominio das transi¢des
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Fonte: https://www.maicar.com/GML/000Images/oim/otherdeitiesmur042.jpg

A tradig¢ao iniciatica reconhece a existéncia de dois percursos apos a morte ou,
em termos simbdlicos, apos cada transformacao espiritual: o caminho da libertacao e
o da repeticdo carmica. Na Macgonaria, tal concepg¢ao encontra ressonancia no préoprio
processo iniciatico, expresso na transi¢cao da Porta dos Homens — que representa o
mundo profano — para a Porta dos Deuses, associada a Iniciacao e a Luz. Cada ritual,
cada grau e cada ensinamento recebido configuram, assim, uma nova travessia em
direcdo a plenitude espiritual (S0 Jodo na Magonaria: simbolismo, histéria e
solsticios, 2025).

As duas chaves estavam relacionadas com os dois rostos que possuia
(dai também o qualitativo de “Jano Bifronte”). Um deles olhava para a
esquerda, e estava relacionado com o passado, com o que fomos, e
como tal, condicionava inevitavelmente nosso presente. Ao rosto da
esquerda, se Ihe adjudicava a chave de prata, chave que abria a porta
de acesso aos mistérios... Por sua vez, a chave de ouro estava de
posse do rosto que olhava para a direita, para o porvir... se relaciona
simbolicamente com o mundo celeste e uraniano (solar) e cujos
mistérios estao associados a segunda fase da iniciagao (Simbolo, rito,
iniciagao: a cosmogonia magonica / Sete Mestres Magons, 1995, p.
153)

Na literatura macgonica, o deus Jano é apresentado com atribuicoes simbdlicas
analogas as conferidas aos dois Sdo Jodo. Assim como estes, Jano presidia as fases
ascendentes e descendentes do ciclo anual, sendo reconhecido como “porteiro”

(janitor), que, munido de duas chaves — uma de prata e outra de ouro —, detinha o
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poder de abrir e fechar as eras (Simbolo, rito, iniciagdo: a cosmogonia magénica / Sete
Mestres Macgons, 1995).

Na tradi¢ao liturgica e ritual da Magonaria, os trabalhos somente tém inicio
quando as portas se encontram devidamente fechadas, resguardando o espago da
curiosidade profana. O fechamento das portas estabelece, no interior do Templo, um
ambiente de paz, em clara analogia ao mito de Juno, cuja morada permanecia
trancada em tempos de tranquilidade. Tal correspondéncia evidencia a assimilagao
do simbolo do deus Juno na simbologia magénica, e sua capacidade de apropriagao
de elementos de tradigdes e culturas diferentes e universais.

Por fim, a investigac&do realizada permitiu evidenciar que a simbologia dos
solsticios, transposta das tradicbes solares pagés para o calendario cristdo e
posteriormente assimilada pela liturgia magonica, constitui um eixo estruturante da
Ordem. A presencga dos dois Santos Jodao — Batista e Evangelista — revela-se como
sintese de uma dualidade simbdlica que articula acdo e contemplacéo, ética e
sabedoria, exterioridade solar e interioridade espiritual.

A analise demonstrou que, ainda que desprovida de comprovacgao histérica em
alguns de seus vinculos, a associagao entre os solsticios, os patronos solsticiais e
figuras como Jano ou tradigbes druidicas, adquire legitimidade no plano da analogia
simbdlica, ao iluminar padrdes arquetipicos recorrentes. Nesse sentido, a Magonaria
reafirma sua capacidade de apropriagcdo e ressignificagdo de elementos culturais
diversos, integrando-os em uma tessitura ritualistica que transcende fronteiras
histdricas e religiosas.

Assim, a celebragdo dos solsticios e a veneragéo dos Santos Jodo nao se
configuram como meros ritos comemorativos, mas como expressdao de uma
pedagogia iniciatica que vincula ciclos césmicos, valores éticos e processos de
transformacao espiritual, consolidando a centralidade da luz como principio ordenador

da tradigdo macoénica.

3.5 O MITO DO HEROI E A FIGURA DE HIRAM ABIFF: UM ESTUDO
ANTROPOLOGICO PELA PERSPECTIVA DA CIENCIA DA RELIGIAO.

A figura de Hiram Abiff, mestre construtor do Templo de Salomao, assume
posicado central na tradicdo macgdnica, ndo apenas enquanto personagem lendario,
mas sobretudo como representacao arquetipica de virtude, sacrificio e renascimento.

Sua trajetdria, delineada pela fidelidade incondicional aos principios, pela recusa em
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revelar segredos considerados sagrados e pela morte violenta seguida de uma
ressurreicdo simbdlica do iniciado, reverbera temas universais recorrentes nos
grandes mitos da humanidade. Elevado a condi¢do de arquétipo do herdi sacrificado,
Hiram ultrapassa os limites do contexto histérico tornando-se o mito central no
simbolismo do terceiro Grau macgonico, o Grau de Mestre Macom.

Conforme assinala Eliade (1972), o mito configura-se como uma realidade
cultural de elevada complexidade, suscetivel de ser examinada e interpretada a partir
de perspectivas multiplas e complementares. Além disso, a principal fun¢gao do mito
consiste em revelar os moldes exemplares de todos os ritos e atividades humanas
significativas (Eliade, 1972, p. 09).

Desse modo, o mito do herdi configura-se como uma das estruturas narrativas
mais duradouras e universais da experiéncia humana. De Gilgamesh a Jesus, de
Osiris a Buda, a figura heroica transcende culturas, religides e épocas, consolidando-
se como arquétipo que organiza simbolicamente a vivéncia do sagrado, da morte e do
renascimento (Campbell, 1997). No presente estudo, desenvolve-se uma analise de
carater antropoldgico e religioso acerca da figura de Hiram Abiff — personagem
significativo da tradicdo magénica do terceiro Grau — a luz do mito do herdi, conforme
delineado por Joseph Campbell e outros estudiosos da religido. A investigagéo
orienta-se no sentido de compreender de que modo Hiram corporifica o arquétipo
heroico e qual a funcéo simbdlica e ritual que essa narrativa desempenha no ambito

iniciatico da Maconaria.

3.5.1 Fundamentacéao tedrica: teorias do mito e do heréi o mito como narrativa
sagrada e modelo existencial.

A compreensdao do mito, em especial do mito do herdi, demanda uma
abordagem que ultrapasse a mera catalogagao de narrativas fabulosas. Mircea Eliade,
reconhecido como um dos mais influentes historiadores das religides, conceitua o mito
como narrativa sagrada que descreve a origem de uma realidade — seja 0 cosmos,
uma instituigdo ou uma pratica ritual. Para Eliade (1972), o mito ndo se configura como
ficgdo, mas como histoéria verdadeira para aqueles que a vivenciam, uma vez que
estabelece modelos exemplares de conduta e de organizacdo do mundo. Ao ser
recitado ou dramatizado, o mito reatualiza o tempo primordial (in illo tempore),
permitindo ao participante tornar-se contemporaneo dos deuses e dos heréis e, assim,

renovar a existéncia individual e coletiva.
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A funcdo do mito, segundo Eliade (1972), consiste em revelar modelos
arquetipicos e assegurar a continuidade do mundo, dissipando incertezas acerca do
agir humano ao oferecer exemplos paradigmaticos. O mito do herdi, nesse horizonte,
apresenta-se como roteiro de superacgao, sacrificio e renovacao, aplicavel a multiplas
situagdes existenciais e sociais. A estrutura mitica, portanto, ndo se restringe ao
passado arcaico, mas infiltra-se e adapta-se as formas culturais contemporaneas,
assumindo novas configuragbes e fungdes, inclusive em contextos seculares e
desacralizados.

Ja na psicologia analitica de Carl Gustav Jung introduz o conceito de arquétipo
como estruturas universais do inconsciente coletivo, manifestas em mitos, sonhos e
simbolos presentes em todas as culturas. O arquétipo do herdéi, em particular,
representa o impulso humano de enfrentar desafios, superar obstaculos e realizar a
integracao da personalidade (Jung, 2002). Para Jung, o herdi é aquele que, ao descer
ao mundo das sombras, confronta a Sombra — aspectos reprimidos da psique —,
encontra mentores, como o Velho Sabio, integra a Anima/Animus e, por fim, alcanca
o Self, entendido como a totalidade do ser. O processo de individuagao, central na
psicologia junguiana, encontra-se simbolizado pela jornada heroica, que implica morte
e renascimento psiquico, transformagao e autoconhecimento (Franz, 2016).

Joseph Campbell (1997), em sua obra O Herdi de Mil Faces, sistematiza o
chamado “monomito” ou jornada do herdi, identificando uma estrutura narrativa
recorrente em mitos de diferentes culturas: separacéao, iniciacao e retorno. O herdi
parte do mundo ordinario, € convocado a aventura, enfrenta provacoes, experimenta
a morte simbdlica, renasce transformado e retorna com um “elixir’ destinado a
beneficiar a comunidade. Campbell enfatiza que, embora as roupagens culturais
variem, a esséncia do mito heroico €& universal, pois responde a necessidades
psiquicas e sociais profundas. O herdi, ao sacrificar-se, realiza a moralidade suprema
e inspira a coletividade a enfrentar seus proprios desafios.

Otto Rank (2015), por sua vez, dedica-se a analise do mito do nascimento do
herdi, destacando elementos recorrentes como a origem misteriosa, a exposi¢cao ao
perigo, a superagao de obstaculos e o reconhecimento final. Para Rank, o mito heroico
expressa conflitos psiquicos fundamentais, especialmente a luta pela autonomia em
relagao a autoridade parental e social.

Dessa forma, a lenda de Hiram Abiff, ao ser dramatizada no ritual do terceiro
grau, articula-se com as teorias de Eliade, Jung, Campbell e Rank, revelando-se como

expressao singular do mito do herdi. Mais do que uma narrativa simbdlica, constitui
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um dispositivo iniciatico que atualiza modelos arquetipicos, promove a transformagao
interior e reafirma a fungao social e espiritual da Magonaria enquanto tradicdo que

preserva e ressignifica mitos universais.

3.5.2 Resumo da Lenda de Hiram Abiff na Maconaria Brasileira.

Durante nossa vivéncia magonica, 0 que nos levou a essa pesquisa, muito dela
in loco, aprendemos que a lenda de Hiram Abiff ocupa posi¢cao de notavel relevancia
na ritualistica do terceiro grau da Magonaria simbdlica e em determinados graus na
Maconaria filosdfica, constituindo elemento indispensavel do mito que estrutura a
iniciagao aos referidos graus, principalmente ao terceiro Grau, amplamente difundido
no Brasil e no mundo de forma “obrigatéria”’. Conforme a tradigdo magdnica, Hiram
Abiff teria sido 0 mestre arquiteto enviado pelo rei de Tiro para dirigir a constru¢ao do
Templo de Salomdo em Jerusalém. Dotado de sabedoria, pericia e virtude, Hiram
preservava os segredos mais sagrados da Arte Real, transmitindo-os apenas aqueles
considerados dignos de recebé-los.

Figura 23: Representagao Hiram Abiff para a Magonaria

Fonte: https://br.pinterest.com/pin/717620521914911862/
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O nome “Hiram Abiff’ ndo se encontra de forma literal nos textos biblicos. As
Escrituras fazem referéncia a um personagem denominado Hiram, descrito como
artifice habilidoso no trabalho com o bronze e associado a constru¢cao do Templo de
Salomao. A tradicdo macbnica, em momento posterior, passou a identifica-lo como
“Hiram Abiff’. As meng¢des biblicas a esse personagem localizam-se em 1 Reis 7:13—
14 e 2 Crbnicas 2:13—-14, onde se destaca sua fungdo como mestre construtor (Biblia,
2008).

A tradicdo macgonica estabelece distincdo entre Hiram, rei de Tiro — aliado
politico de Salomao — e Hiram, o artifice, considerado o mestre responsavel pela
execugao das obras do Templo. O titulo “Abiff” (ou “Abi”), por sua vez, constitui uma
designagao posterior, introduzida nos rituais magénicos, ndo estando presente no
texto biblico original (Ward, 2021).

Ward (2021) assinala que o titulo “Hiram” comporta os significados de “Aquele
que destroi”’, “a Exaltacdo da Vida” e “Sua brancura ou liberdade”, todos concebidos
como titulos honorificos destinados a veneracdo de uma divindade, e ndo de um
simples homem, sendo particularmente atribuiveis a Tamuz3. O autor prossegue
esclarecendo que a designagao “brancura” revela-se especialmente pertinente, ndo
apenas por remeter & farinha obtida do trigo — titulo que, na india, corresponde a
Shiva, o destruidor —, mas também por coincidir com a denominacao que, no Libano,
significa “A Montanha Branca”, regido que abriga o principal santuario de Adénis®.

Ward, erudito de reconhecida projecéo vinculado a Trinity Hall, Cambridge, e
membro do Royal Anthropological Institute, ndo constitui, entretanto, a unica
autoridade a elaborar uma teoria acerca da personificagdo subjacente ao mito de
Hiram Abiff.

Desse modo, para a adequada compreensao da teoria subsequente relativa ao
mito de Hiram, impde-se a continuidade da narrativa transmitida no rito de iniciagcéo
ao Terceiro Grau. A medida que a construgéo se aproximava de sua concluséo, trés

companheiros — identificados como Jubelas, Jubelos e Jubelum —, movidos por

38 O autor desenvolve sua hipétese acerca de Hiram Abiff, sustentando que tal figura corresponderia a
Tamuz. Este udltimo, também denominado Dumuzi ou Dumuzid, constitui uma antiga divindade
mesopotamica vinculada a fertilidade, a vegetacao e ao ciclo da vida e da morte. Na tradigdo suméria
e babildnica, Tamuz é representado como o pastor divino cuja morte e subsequente retorno anual
simbolizam o ritmo das estagdes.

39 Nesse sentido, observa-se que Adoénis, na mitologia grega, e Tamuz (ou Dumuzi), na tradigdo
mesopotamica, sdo concebidos como divindades equivalentes. Ambos se configuram como deuses da
fertilidade e da vegetacao, associados ao ciclo de morte e renascimento da natureza, cujas narrativas
miticas revelam paralelos simbdlicos de notavel pertinéncia.
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ambicado e impaciéncia, exigiram de Hiram a Palavra de Mestre, concebida como
simbolo do conhecimento supremo. Diante da recusa intransigente do arquiteto, que
preferiu sacrificar a prépria vida a transgredir seus principios, os trés o0 assassinaram
mediante o uso de instrumentos de trabalho — régua, esquadro e mago —, desferindo
golpes em trés pontos distintos: cabeca, garganta e peito. O corpo foi entdo ocultado,
sendo posteriormente descoberto gracas a um ramo de acacia, elemento
tradicionalmente interpretado como simbolo de imortalidade. O rito culmina com a
exumacao simbdlica de Hiram e a transmissao de uma nova palavra, visto que a
original se perdeu com sua morte, marcando o renascimento do iniciado na condigéao
de “Mestre Magom”.

Segundo Wagner Veneziani Costa (2006), editor da Editora Madras
especializado em obras macbnicas e reconhecido pela profundidade de seu
conhecimento acerca dos simbolos inerentes a Maconaria,

Os trés assassinos de Hiram Abiff eram chamados de “os trés Jubes”,
Jubela, Jubelo e Jubelum; trés nomes idénticos que foram
diferenciados pelo uso de sufixos de género distintos. Sdo conhecidos
de forma coletiva nos circulos magdnicos como os Jewes*, palavra
derivada de Jubes... O que estamos procurando, portanto, € uma
posicao ou cargo antigo conferido a essas trés pessoas e que levava
o titulo de “Jube” (Costa, 2006, p. 242)

Ainda conforme Costa (2006), a evidéncia biblica sugere uma narrativa
notavelmente analoga a execugao do principe Absalao, realizada por um comandante
do exército denominado Joabe (Juebe). O termo “Joabe”, entretanto, ndo designaria
um nome proprio, mas sim um titulo militar equivalente a “Comandante de Cem Mil”.
Considerando que o rei Davi dispunha de trés mil comandantes em campo no
momento da morte de Absaldo, pode-se inferir que tanto o principe quanto seu
exeército teriam sido mortos pelos “trés Joabes” (trés Juabes), isto €, trés comandantes
do rei.

Assim, nas observacbdes de Costa (2006), estabelece-se um paralelo entre
Hiram Abiff e o principe Absalao, ambos mortos por trés golpes desferidos pelos trés
Joabes (trés Jubes). Na tradigdo magdnica, um dos golpes é dirigido a cabecga de
Hiram Abiff, ao passo que o relato biblico indica que o golpe fatal em Absal&o atingiu-

Ihe o coragéo. O autor identifica nessa correspondéncia uma forma de transmisséo de

40 Nos textos ingleses produzidos entre os séculos XVII e XVIII, observa-se a recorréncia de variantes
ortograficas, entre as quais se destaca a forma Jewes, utilizada em lugar da grafia moderna Jews para
designar o povo judeu.
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conhecimento, uma vez que, em termos egipcios, o coragao era concebido como o
orgao do saber e da consciéncia, em oposigao ao cérebro.

Essas teorias evidenciam, como ja anteriormente assinalado, a notavel aptidao
da Macgonaria em incorporar elementos e mitos provenientes de tradicdes culturais
antigas, reelaborando-os de modo a ajusta-los as suas exigéncias simbdlicas, com
vistas ao aprimoramento moral do iniciado.

Desse modo, o simbolismo dos golpes dirigidos contra Hiram revela-se de
grande densidade interpretativa dentro do simbolismo pedagdgico magdnico. Dentro
do ensino esotérico magbnico, a garganta, enquanto sede da palavra, remete a
capacidade de expressao; o peito, associado ao coragdo, simboliza o dominio dos
afetos; e a cabega, como centro da razao, representa o exercicio do pensamento
(D'elia Jr, 2014). A violéncia desferida contra esses trés nucleos vitais configura a
tentativa de aniquilar, no personagem, as faculdades de comunicar, sentir e refletir,
isto €, de destruir a integridade do ser.

Assim, os assassinos, nesse horizonte, ndo se limitam, dentro do contexto
simbdlico macgbnico, a figuras externas a narrativa, mas assumem a funcado de
personificagcdes dos vicios e das forcas destrutivas que habitam o proprio iniciado: a
ignorancia, representada por Jubelas; o fanatismo, por Jubelos; e a ambig¢ao
desmedida, por Jubelum (D'elia Jr, 2014).

A perda da Palavra Sagrada, decorrente da morte de Hiram, simboliza a ruptura
da ligagao primordial entre o ser humano e o divino. O segredo, que assegurava o
acesso ao conhecimento supremo, encontra-se perdido, langando a comunidade em
estado de luto e de busca. Tal auséncia configura, simultaneamente, desafio e
possibilidade: incumbe aos sobreviventes reconstruir o sentido, empenhar-se na
busca pela palavra perdida e restaurar a ordem.

A narrativa, ainda que dramatizada nos rituais, revela profundo significado
iniciatico: Hiram encarna o arquétipo do homem justo e fiel a verdade, cuja morte
simboliza a ruptura da ligagcao primordial entre o ser humano e o sagrado, enquanto
sua ressurreicao aponta para a possibilidade de renascimento espiritual e para a

transmissao da sabedoria.

3.5.3 Simbolismo e Fungéo Ritual.

A figura de Hiram Abiff apresenta-se densamente revestida de simbolismo.

Enquanto arquiteto do Templo, sua representagéo assume a fungcdo de demiurgo, o
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artifice cdésmico responsavel por instaurar ordem a partir do caos. A morte violenta
que lhe é atribuida remete ao sacrificio necessario para a regeneragao espiritual, ao
passo que sua ressurrei¢cao simbdlica indica a possibilidade de transcendéncia.

No plano ritual, a dramatizagdo da morte e ressurreicao de Hiram configura-se
como rito de passagem, nos termos formulados por Arnold van Gennep (2011) e
posteriormente aprofundados por Victor Turner (2016). O iniciado, ao assumir a figura
de Hiram, experimenta a morte simbdlica em relacdo ao mundo profano e renasce
para uma nova condicao espiritual. A lenda, nesse sentido, ndo se limita a narrativa,
mas se concretiza na vivéncia ritual, e € precisamente nessa experiéncia que reside
sua poténcia transformadora.

O ritual do terceiro grau configura-se como uma performance de carater
dramatico, cuidadosamente delineada para envolver o iniciado em uma experiéncia
sensorial, emocional e simbdlica. O espaco da loja é disposto de forma a intensificar
a atmosfera de luto e solenidade, com paredes negras, lagrimas prateadas, cranios e
0ssos cruzados, elementos que evocam a dimensao da morte. O esquife, o ramo de
acacia, o compasso e o esquadro sado organizados de modo a reforgar o eixo tematico
da morte e do renascimento, conferindo ao rito sua densidade simbdlica e iniciatica.

Figura 24: Ornamentagao para iniciacao ao Grau de Mestre Magom.

Fonte: https://ocultismopel.wordpress.com/2018/02/12/22779/

Os gestos, as marchas, os sinais e as palavras secretas sao realizados com
rigor e preciséo, evocando o drama da morte de Hiram e a busca pela Palavra Perdida.
O siléncio, a venda nos olhos, a marcha retrograda e a exposicdo ao féretro
intensificam o efeito psicolégico do rito, conduzindo o iniciado a um estado de profunda
introspeccéo e de abertura ao mistério.

A iniciacdo ao grau de Mestre configura-se como experiéncia liminar,

caracterizada por intensas emocgodes, pelo siléncio e pela sensagcao de perda. O
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candidato, ao ser conduzido ao féretro, depara-se com a prépria mortalidade,
vivenciando o luto, a soliddo e a incerteza. O siléncio imposto ao longo do rito
converte-se em ocasiao privilegiada de introspecc¢éo, de escuta interior e de abertura
ao mistério (Eliade, 1992).

A perda simbdlica da identidade profana constitui condicdo necessaria para a
reconstrugdo de uma nova forma de ser. O iniciado, ao emergir do rito, ja nao
permanece o mesmo: renasce como Mestre, portador de uma consciéncia ampliada
e de um compromisso renovado com a verdade, a justica e a fraternidade. O processo
iniciatico, nesse horizonte, apresenta-se como travessia existencial que transforma o
individuo e o integra a uma comunidade de destino em uma renovagé&o ontologica.

Figura 25: Painel do Grau de Mestre Magom

THE MASTER MASON.

Fonte: https://br.pinterest.com/pin/61291244922293724/

A lenda de Hiram Abiff, embora constitua elemento central em praticamente

todos os ritos macénicos, apresenta variagdes determinadas pelas tradi¢gdes locais,
pelos sistemas rituais — como o Rito Escocés Antigo e Aceito, o Rito Adonhiramita, o
Rito Moderno, entre outros — e pelas diferentes jurisdigdes. Os detalhes narrativos,
os objetos simbdlicos, as palavras secretas e as sequéncias rituais podem sofrer
alteracbes, mas o nucleo simbdlico, representado pela morte e ressurreicdo do
mestre, permanece inalterado.

Essas variagcbes evidenciam a capacidade da Maconaria de adaptar-se a
contextos culturais diversos, preservando a esséncia do mito ao mesmo tempo em

que atualiza suas formas de expressao. A transmissao da lenda, realizada por meio
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de rituais, catecismos e instru¢cdes orais, garante a continuidade da tradicdo e a
renovacgao de seu sentido para cada nova geragao de iniciados.

A performance ritual, conforme delineado por Victor Turner (2016), ndo se
reduz a um simples espetaculo, mas constitui um processo de transformagao no qual
o simbolo é experienciado de modo corporal, integrando-se a vivéncia do sujeito e

conferindo-lhe densidade existencial.

CONSIDERAGOES FINAIS.

A influéncia das religides universais sobre a ritualistica mag¢dnica manifesta-se
em niveis distintos e interdependentes. Em primeiro lugar, por meio da iconografia e
dos simbolos — imagens funerarias, simbolos vegetativos como a acacia, figuras do
artifice e do sacerdote — que dialogam com matrizes miticas. Em segundo lugar, por
meio das sequéncias rituais — iniciagdes, gestos, siléncios, marchas, vendas e
exumacgodes simbdlicas — que reproduzem, em gramatica prépria, procedimentos de
morte simbodlica e renascimento presentes em cultos e mistérios religiosos. Em
terceiro lugar, por meio da fungdo pedagdgica: os elementos importados sao
traduzidos hermenéuticamente para uma sintaxe ritual que visa a formagao moral, a
coesao comunitaria e a producao de sujeitos iniciados.

Dessa forma pudemos observar que a figura simbdlica do Grande Arquiteto do
Universo (G-~A..D..U..), tal como se apresenta na tradigdo magébnica brasileira —
especialmente nos Ritos Adonhiramita e Escocés Antigo e Aceito — resulta de uma
confluéncia histérica e intelectual entre correntes misticas, epistemologias esotéricas
e formulagdes filosdfico-teoldgicas que atravessaram a modernidade europeia. A
analise desenvolvida ao longo do capitulo demonstra que o G-~A..D..U.. ndo € um
constructo isolado ou meramente retérico, mas um simbolo sintético que articula
elementos do hermetismo renascentista, das ciéncias ocultas, da teologia natural e da
filosofia perene, ao mesmo tempo em que responde as exigéncias institucionais de
universalidade e tolerancia da Macgonaria.

A investigacao aqui desenvolvida na segunda parte desse estudo, reafirma que
a Maconaria, enquanto fendmeno histérico e simbdlico, ndo se reduz a um conjunto
de praticas profissionais nem a um mero repertoério de lendas: constitui-se como um
sistema ritualizado de producgao de sentido, cuja eficacia pedagdgica e social decorre
da articulagdo entre mito, rito, simbolo e espaco. A leitura critica das fontes

documentais medievais e modernas — dos Manuscritos Regius e Cooke as atas das
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Lojas e as constituicdes posteriores — demonstra a persisténcia de uma matriz
simbdlica.

Além disso, o estudo comparado do rito de iniciacdo e do templo magdnico
como espacgo sacralizado evidencia que a iniciagao opera segundo a légica dos ritos
de passagem — separacao, liminaridade e agregagdo — e que essa estrutura ritual
confere ao sujeito uma experiéncia de morte simbdlica e renascimento, com efeitos
identitarios e ontologicos duradouros. As fontes histéricas e etnograficas analisadas
mostram que, embora a forma e o conteudo dos rituais tenham sofrido
reconfiguragdes ao longo dos séculos, a funcédo transformadora do rito e a
centralidade do espacgo ritual permanecem como tragos definidores da tradigao
magonica.

A iniciacdo macgOnica, comparada a outros processos iniciaticos estudados pela
Antropologia e pela Ciéncia da Religido, revela-se como um dispositivo de passagem
que suspende categorias sociais e epistemoldgicas, criando uma zona de
ambiguidade produtiva onde o candidato € submetido a provas simbdlicas e a uma
pedagogia do siléncio e do segredo. Essa liminaridade ndo € mero formalismo:
constitui um momento de reordenacdo existencial que atualiza mitos fundadores, e
reorienta a trajetoria moral e intelectual do iniciado.

O Templo, enquanto arquitetura simbdlica, funciona simultaneamente como
cenario dramatico e como maquina de sentido: delimita um tempo e um lugar, onde a
profanacao € suspensa e a experiéncia do sagrado ¢é institucionalmente possivel. A
materialidade do templo — colunas, ferramentas alegéricas, disposigao ritual — opera
como linguagem que codifica a cosmologia magonica e facilita a reiteragao do mito
fundacional, transformando o espago em mediador entre o individuo e a tradigao.

Na parte final deste estudo, a analise realizada sobre a manifestagao religiosa
por meio dos simbolos magbnicos corrobora que a simbdlica interna da Ordem atua
como um dispositivo de mediagdo entre a experiéncia iniciatica e as formas
tradicionais de religiosidade. Os simbolos, longe de se reduzirem a meros
ornamentos, desempenham fungdo epistemoldgica: articulam saberes, mitos e
praticas rituais e, por meio dessa articulagdo, produzem efeitos identitarios e
normativos sobre os iniciados, orientando trajetérias éticas, cognitivas e performativas
no interior do corpo magoénico.

A investigacdo demonstra que a simbologia mag¢dnica — em particular o Delta
Luminoso (olho onividente), o painel solar-lunar e a letra G — concentra uma

pluralidade de referéncias culturais e religiosas que atravessam o hermetismo, o
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ocultismo ocidental, a teologia natural e a filosofia perene. Esses elementos ndo se
apresentam como vestigios isolados, mas como um repertorio articulado que permite
leituras teistas, deistas, gndsticas e simbdlicas, preservando, simultaneamente, a
ambivaléncia necessaria a convivéncia plural no interior da Ordem.

Do ponto de vista da Ciéncia da Religido, os simbolos magbnicos cumprem
fungcbes analogas as dos simbolos religiosos classicos: sacralizam o tempo e o
espaco, orientam praticas de sentido e instituem experiéncias liminares que
reconfiguram a identidade do sujeito. A materialidade do templo, a disposi¢cao dos
astros no painel e os signos alfabéticos atuam como hierofanias institucionais que
tornam presente uma “Realidade Ultima” em linguagem iniciatica, sem, contudo, se
reduzirem a doutrinas confessionais explicitas.

Ao evidenciar que os simbolos magbnicos operam como mediadores religiosos
— sem, contudo converter a Magonaria numa religido institucional no sentido classico
— o0 estudo aponta para uma forma especifica de religiosidade simbdlica: uma
religiosidade performativa, plural e hermenéutica, que produz transcendéncia por meio
da linguagem alegorica e da experiéncia iniciatica. Reconhecer essa dinamica permite
superar leituras reducionistas e compreender a Maconaria como um espaco cultural
onde o sagrado se manifesta por vias simbdlicas, preservando o segredo iniciatico e
promovendo, ao mesmo tempo, uma ética de aperfeicoamento pessoal e coletivo.

Em ultima instancia, a manifestagao religiosa por meio dos simbolos magobnicos
revela-se como um campo de tensao fecunda entre tradicédo e reinvengdo: os signos
herdados do passado s&o continuamente resemantizados *' no presente ritual,
garantindo a Ordem uma capacidade singular de produzir sentido, integrar diferengas
e orientar trajetorias de transformacao interior.

Assim, a pesquisa aponta para duas implicag¢des tedricas e metodoldgicas. Em
primeiro lugar, reafirma a necessidade de tratar a Magonaria como objeto cultural
complexo, cuja analise exige instrumentos interdisciplinares — histéria das ideias,
antropologia do ritual, estudos comparado das religidbes e teoria do simbolo —
capazes de captar tanto as genealogias intelectuais quanto as dinamicas
performativas que mantém vivo o imaginario iniciatico. Em segundo lugar, sugere que
a compreensao do G-~A..D..U.. como produto de influéncias herméticas, ocultistas,

perenes e da teologia natural permite superar leituras reducionistas (sejam elas de

41 Resemantizados significa atribuir novos sentidos a um signo, simbolo, palavra ou pratica; é o
processo pelo qual um elemento simbdlico passa por uma mudanga de significado no interior de um
novo contexto cultural ou discursivo.
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carater exclusivamente religioso ou estritamente filoséfico), abrindo caminho para
interpretacdes que reconhegam a ambivaléncia simbdlica como condi¢do de eficacia
institucional e cultural da Maconaria.

Por fim, a dupla funcido conservadora e inovadora da Magonaria — conservar
repertérios miticos de matriz arcaica e reconfigura-los em praticas rituais formativas
— explica sua resiliéncia histérica. A lenda de Hiram Abiff exemplifica como mitos
universais podem ser reapropriados para formar sujeitos e comunidades capazes de
enfrentar a condicao finita da existéncia humana, oferecendo narrativas e ritos que
orientam a agao moral e a coesdo social. Em suma, a Macgonaria revela-se como
tradicdo simbolica dinamica, apta a mediar entre experiéncia individual e patriménio

coletivo por meio de ritos que educam, transformam e legitimam identidades.
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