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Porque o estar junto, enquanto condig¢ao
existencial da possibilidade de qualquer estrutura
dialégica do discurso, surge como um modo de
ultrapassar ou de superar a soliddo fundamental
de cada ser humano. Por soliddo ndo quero
indicar o fato de, muitas vezes, nos sentirmos
isolados como numa multiddo, ou de vivermos e
morrermos sos, mas num sentido mais radical, de
que o que ¢ experienciado por uma pessoa nao se
pode transferir totalmente como tal e tal
experiéncia para mais ninguém. A minha
experiéncia ndo pode tornar-se diretamente a
vossa experiéncia. (...) E, no entanto, algo se
passa de mim para vocés, algo se transfere de
uma esfera de vida para outra. Este algo ndo ¢ a
experiéncia enquanto experienciada, mas a sua
significagdo. Eis o milagre. A experiéncia
experienciada, como vivida, permanece privada,
mas o seu sentido, a sua significagdo torna-se
publica. A comunicacdo ¢, deste modo, a
superagao da radical ndo comunicabilidade da
experiéncia vivida enquanto vivida.

(RICOEUR, 1976, p. 27-28)



RESUMO

Durante o periodo do Cristianismo Origindrio, as primeiras geracdes de seguidores e
seguidoras assumiram a tarefa de propagar a memoria de Jesus a partir de comunicagdes orais.
Mesmo apds essas tradicdes de/sobre Jesus serem registradas em varios géneros de textos
escritos, as transmissdes orais ainda eram fortemente utilizadas no movimento cristdo
originario. Diante desse papel fundamental do recurso oral na vivéncia das experiéncias
cristds originarias, a abordagem da oralidade destaca-se como importante chave de leitura
para a compreensdo das primeiras manifestagdes do cristianismo. Nessa dissertacao, buscou-
se debrucar sobre o funcionamento da oralidade no periodo do Cristianismo Originario,
especificamente a representacdo encontrada nos trechos de Mt 10, 5-16 e Lc 10, 1-12. A partir
da Historia Cultural e da Critica das Formas, essas narrativas mateana e lucana foram
entendidas como indicativas de praticas de oralidade. Nessa andlise, observou-se a existéncia
de distintos modelos de comunicacdes orais itinerantes, ressaltando o carater plural do
movimento cristdo origindrio. Assim, este trabalho procurou estudar as representagdes dos
modos de transmissdes orais presentes no Evangelho de Mateus e no Evangelho de Lucas.

Palavras-chave: Cristianismo Originario. Oralidade. Evangelho de Mateus. Evangelho de

Lucas.



ABSTRACT

During the period of Early Christianity, the first generations of followers took on the task of
propagating the memory of Jesus through oral communications. Even after these traditions
from and about Jesus were recorded in various genres of written texts, oral transmissions were
still substantially used in the movement of Early Christianity. In view of this fundamental role
of oral resources in the exercise of early Christian experiences, the approach of orality stands
out as important reading key for understanding the first manifestations of Christianity. In this
dissertation, we sought to focus on the functioning of orality in the period of Early
Christianity, specifically the representation found in the passages of Mt 10, 5-16 and Lk 10, 1-
12. From the Cultural History and the Form Criticism, these narratives mateana and lucana
were understood as indicative of orality practices. In this analysis, it was observed the
existence of different itinerant oral communication models, which highlights the plural
character of the early Christian movement. Thus, this work sought to study the representations
of the modes of oral transmission present in the Gospel of Matthew and in the Gospel of
Luke.

Keywords: Early Christianity. Orality. Gospel of Matthew. Gospel of Luke.
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1 INTRODUCAO

De Jesus a Cristo. De Cristo a Jesus.

Essas sdo algumas expressdes que podem ser encontradas dentro dos estudos
dedicados a andlise dos movimentos fundantes das religiosidades cristds que ocorreram
durante o século I d.C.' Dentre algumas reflexdes possiveis, procura-se destacar aqui a
compreensdo de que tais expressdes apontam, principalmente, para dois processos
indissociaveis marcados por uma dinamica de comunicagdo. Esse entendimento fica ainda
mais acentuado quando se atenta para a relacdo entre evento e significacdo - categorias
consideradas centrais na hermenéutica de Paul Ricoeur e que foram brevemente mencionadas
na epigrafe deste presente trabalho.

Partindo dessa hermenéutica de Ricoeur — de modo especifico, suas discussdes
apresentadas na obra Teoria da Interpretagdo: o discurso e o excesso de significagdo (1976) —
¢ possivel tracar a seguinte relacao entre as categorias de evento e significagdo: se todo evento
torna-se comunicacao através/como significacdo; da mesma forma, toda significacdo, quando
comunicada, torna-se evento.” Embora essas discussdes apresentadas por Ricoeur estejam
voltadas para o desenvolvimento de uma teoria do discurso, a relagdo entre evento e
significagdo contribui para entender a operacionalidade dos dois processos ressaltados acima,
“De Jesus a Cristo. De Cristo a Jesus”. Com isso, tem-se uma importante questdo para o
estudo dos movimentos fundantes das religiosidades cristds, a saber, o papel central do ato
comunicativo na estruturacao desses movimentos.

Dito isso, pode-se dizer que o primeiro processo exprime a dindmica em que o
acontecimento Jesus tornou-se comunicacdo através/como significacdo. As agdes ocorridas
em torno da figura de Jesus foram apreendidas e comunicadas por meio do regime de
atribuicao de sentidos. J& no segundo processo, o proprio discurso significativo — do Cristo —
ocupa a posi¢ao de evento, atualizando as experiéncias em torno de Jesus, as quais passaram a
ser compreendidas como significagdo.

Nesse sentido, ha uma relacdo mutua entre os dois processos, onde os limites ja se

encontravam consideravelmente borrados desde suas primeiras formulagdes durante o século I

' As duas expressdes foram utilizadas, por exemplo, como titulo do epilogo e prélogo do livro Jesus: biografia
revolucionaria, de autoria de John Dominic Crossan (1996). No prologo, Crossan aponta que a expressdo “De
Jesus a Cristo” refere-se aos estudos que pretendem uma reconstrucao historica da figura de Jesus, enquanto a
expressao “De Cristo a Jesus” reflete a perspectiva teologica desse processo.

? Destacam-se duas considera¢des de Paul Ricoeur que foram fundamentais para tracar essa relagio: (i) “a
experi€éncia experienciada, como vivida, permanece privada, mas a sua significagdo torna-se publica
[comunicada]”; (i) “o evento ndo é apenas a experiéncia enquanto expressa ¢ comunicada, mas também a
propria troca intersubjetiva, o acontecer do didlogo” (RICOEUR, 1976, p. 29-30).
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d.C.. Entre esses dois processos, 0o ato comunicativo destaca-se como elemento articulador
dessa operacao fundante, a partir da qual emergiram uma pluralidade de vivéncias, dindmicas
e praticas vinculadas as narrativas acerca de Jesus Cristo.

Assim, os dois processos, quando entendidos a partir da relagdo entre evento e
significagdo, ressaltam certa dindmica que tornava as experiéncias em torno de Jesus
comunicdveis a0 mesmo tempo em que essa comunicagdo conferia sentido a vivéncia
daqueles que comunicavam e ouviam a mensagem anunciada. Dessa forma, a dinamica de
comunicagdo exerceu papel constitutivo na propria formagao das narrativas acerca de Jesus
Cristo. Inicialmente, a comunicacdo dessas narrativas se deu de forma oral e estava
intrinsecamente combinada com a vivéncia da mensagem anunciada. A medida que a
comunicacdo se expandia, as narrativas acerca de Jesus Cristo se ordenaram ao ponto de
assumirem também a forma de textos escritos, resguardando algumas das experiéncias
significativas desse periodo histdrico. Razdo pela qual, entender essa dindmica de
comunica¢do destaca-se como importante chave de leitura dentro dos estudos voltados aos

movimentos fundantes das religiosidades cristas.

Ao longo das ultimas décadas, os estudos dedicados a analise do movimento religioso
que serviu de base para a formacdo das religiosidades cristds vém passando por uma
reorientacdo: os temas e contextos tém sido revisitados a partir de novas abordagens, outras
fontes documentais passaram a ser incorporadas e ha maior interesse pelas questdes
socioculturais.” Os estudos desse movimento religioso — denominado como Cristianismo
Origindrio® - objetivam a determinagdo historica da figura de Jesus e/ou a investigagdo das
dindmicas empreendidas a partir dessa figura, as quais se desdobram através dos estudos das
praticas, ethos social, desenvolvimento organizacional e das relagdes com o amplo mundo
greco-romano ¢ judaico. Nesse sentido, essas pesquisas tém proporcionado uma série de

releituras dos textos do Novo Testamento, orientada ao estabelecimento ¢ reflexdo das

3 Essa nova tendéncia dentro das pesquisas do Cristianismo Originario apresenta como principais caracteristicas
a substituicdo do interesse teoldgico pelo interesse historico-social, a abertura das fontes utilizadas para a
compreensdo desse periodo e uma abordagem marcada pela interdisciplinaridade. Com relagdo ao
direcionamento para o interesse historico-social, houve, desde entdo, grande preocupagdo com as questdes
socioculturais e as tensdes peculiares das sociedades judaicas do I século d.C.. Razdo pela qual se tém dado
importancia cada vez maior a Fonte dos Ditos ou Fonte Q, Manuscritos do Mar Morto e dados arqueologicos. Se
antes a preocupagdo era com a reconstitui¢do do Jesus Historico e o seu mundo, recentemente, as pesquisas t€ém
objetivado o desenvolvimento do movimento cristdo originario em perspectiva plural. Dentre as referéncias
desses estudos, podem-se destacar nomes como os de John Dominic Crossan, John Paul Meier, Gerd Theissen,
Richard Horsley, Geza Vermes, dentre outros.

* No presente estudo, utiliza-se o termo Cristianismo Origindrio, conforme empregado na Revista de
Interpretag@o Biblica Latino-Americana, n. 22, do ano 1995, intitulada Cristianismos Originarios (30-70 d.C.).
A opcao por essa designagdo esta explicitada mais detidamente em nota de rodapé, logo no inicio do capitulo 1.
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relagdes existentes entre essas producdes literarias e seu contexto historico, cultural e
geografico.

A pesquisadora do Novo Testamento Elisa Rodrigues destaca a atencdo ao contexto
histéorico como um importante critério dentro da exegese académica voltada aos textos
considerados sagrados, tais como o conjunto literario do Novo Testamento. Esses textos
foram produzidos no ambito de um grupo social e, assim, documentam percepgdes de mundo
relativas a determinado periodo histérico. Nesse sentido, torna-se importante entender a
situacdo cultural e geografica tracada nesses textos, bem como compreender suas linguagens e
significados. Segundo Rodrigues, "[...] a exegese de textos sagrados enquanto uma disciplina
busca aborda-los, traduzi-los e interpreta-los considerando-os a luz de seus contextos
especificos e tendo em vista a linguagem religiosa-simbdlica que os caracteriza"
(RODRIGUES, 2019, p. 64-65). Tal postura ressaltada por Elisa Rodrigues tem sido
mobilizada pelos recentes estudos acerca do Cristianismo Originario, contribuindo para
entender a diversidade de organizacdes sociais ¢ a pluralidade de sujeitos que estavam

presentes no movimento cristao originario.

As propostas mais recentes de definicdo de um Cristianismo Originario — em grande
medida, fomentadas pelo avango das abordagens dos estudos culturais — tém se pautado pela
perspectiva de fluidez identitaria, enfatizando a importancia das interagdes culturais para uma
compreensdo mais dindmica e flexivel do processo de configuracdo desse movimento
religioso, cujas interfaces empreendidas nesse periodo foram constituidas por ligagdes com o
judaismo e pela inser¢do na cultura greco-romana (CHEVITARESE & CORNELLI, 2007;
NOGUEIRA, 2015; VENTURA, 2010).

Diante dessa orientagdo, entende-se por Cristianismos Originarios o periodo em que as
experiéncias em torno do Cristo estavam, em maior ou menor grau, atreladas ao seio da vida
religiosa judaica e, de forma concomitante, apresentavam crescentes distanciamentos em

relacdo as matizes de crengas e praticas do Judaismo Antigo (VERMES, 1999).> Ao mesmo

> Essa compreensio que coloca o Cristianismo Originario como movimento religioso atrelado ao Judaismo
Antigo e em crescente distanciamento limita o recorte cronologico. Com relagdo ao periodo inicial, o principal
ponto em questdo ¢ se 0 movimento cristdo originario comega com Jesus ou apds a sua morte. Para alguns
estudiosos, o periodo iniciado por Jesus consiste em um tipo de etapa prévia - Gerd Theissen, por exemplo,
denomina essa etapa de movimento de Jesus (THEISSEN, 1987). Ja Santiago Oporto ¢ Esther Pericas entendem
essa questdo como uma "continuidade descontinua", pois o movimento do Cristianismo Originario ndo pode ser
visto sem Jesus, mas as experiéncias desse movimento apds a sua morte adquiriram contornos proprios que
devem ser considerados (OPORTO & PERICAS, 2005, p. 7). Com relagdo ao marco cronoldgico final, a
discussdo ¢ ainda mais complexa e busca tracar o periodo em que o Cristianismo Origindrio tornou-se um
movimento religioso independente do Judaismo Antigo. Trata-se de um processo que se deu de forma gradual e
distinta em diversas regides, por isso opta-se por falar em “crescentes distanciamentos”. Para o presente objetivo,
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tempo, o movimento do cristianismo originario deve ser entendido também a partir da sua
inser¢do nos ambientes greco-romanos, em que se efetuaram negociagdes, adaptacdes e
tensdes entre esses universos religiosos e socioculturais (JAEGER, 1991).

As interagdes que atravessaram o periodo de nascimento do Cristianismo
proporcionaram a formacdo de uma diversidade de tendéncias, praxis e posi¢des religiosas.
Entre as principais dindmicas empreendidas durante este periodo, destacam-se as transmissdes
orais de ensinos de/sobre Jesus, consideradas como o antincio do evangelho (boa nova). Tais
ensinos incluiam ditos atribuidos a figura de Jesus, bem como discursos e histdrias
significadas sobre ele. Em linhas gerais, esse modo de comunicacao oral pode ser interpretado
como uma atividade propagandistica que contribuiu enormemente para a multiplicagao
geografico-quantitativa das formacgdes cristas origindrias ao redor do Mediterraneo Antigo,
cuja dispersdo representava, muitas vezes, a traducdo e/ou transformacido desse movimento
religioso frente aos novos ambientes marcados pelo helenismo® (BROX, 1986, p. 12). O
cristianismo origindrio, portanto, ndo deve ser compreendido como uma expressao
homogénea de fé, mas como experiéncias plurais que se articulavam em torno da crenca no
Cristo.

Segundo Richard Horsley, ha uma discussao ja bastante consolidada dentro dos
estudos do Cristianismo Originario que defende a precedéncia das comunicagdes orais em
relag@o aos escritos cristaos, isto €, as tradigdes acerca de Jesus circularam oralmente antes de
serem registradas em varios tipos de textos escritos (HORSLEY, 2004, p. 70). A caracteristica
de que a antiguidade era um ambiente predominantemente oral sugere que, mesmo apds os
materiais de/sobre Jesus assumirem a forma escrita, a comunicacao oral ainda era fortemente
utilizada diante de grupos ou comunidades. Dessa forma, o recurso da oralidade desempenhou
um papel central no desenvolvimento das primeiras manifestagdes do Cristianismo, pois
contribuiu para que as experiéncias originarias de fé em torno do Cristo existissem como

pratica vivencial. Diante desse quadro, vale perguntar: como funcionava o modo de agdo para

o surgimento dos Padres Apologéticos na primeira metade do século II ¢ entendido aqui como marco
cronolégico adequado para o final do movimento cristdo origindrio. Uma discussdo mais aprofundada pode ser
encontrada no artigo de Oporto e Pericas (2005).

® De acordo com Werner Jaeger, a palavra helenismo sofreu um processo de interpretagdes durante a propria
Antiguidade. No inicio, o termo era utilizado para designar o uso correto da lingua grega. Os primeiros a usar o
termo foram os mestres da retorica quando comegaram a estipular as virtudes da dic¢do que, segundo eles, o
fundamental era o helenismo, isto é, o uso correto do grego sem barbarismos. Posteriormente, o helenismo
passou a compreender uma adogdo dos usos gregos e da forma de viver grega, adquirindo esse sentido mais tarde
quando a cultura grega se expandiu para fora da Hélade e se tornou moda (JAEGER, 1991, p. 13). André
Chevitarese e Gabriele Cornelli, ao criticar a defini¢do de Jaeger, defendem que a helenizacdo ndo deve ser
entendida como um processo homogéneo, mas resultados de encontros entre a cultura grega e as multiplas
culturas dispostas pelo Mediterraneo Antigo (CHEVITARESE & CORNELLI, 2007, p. 16).
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divulgar as tradi¢des acerca de Jesus? Havia prescrigdes, orientagdes ou regulamentacdes? De
que forma essas transmissdes orais constituiram praticas socioculturais?

Dentro da literatura cristd origindria ha varias mengdes explicitas a ordens para
divulgacdo da mensagem da boa nova, como, por exemplo, a passagem do Evangelho de
Marcos, em que se l&: “é necessario que primeiro o evangelho seja proclamado a todas as
nagdes” (Mc 13, 10).” Baseando-se nas discussdes apresentadas pelo pesquisador do
Cristianismo Originario Gerd Theissen, pode-se afirmar que as narrativas dos evangelhos nao
apenas expressam essas ordens, como também oferecem modelos de agdo para a transmissao
oral das tradigdes acerca de Jesus, cujos programas perpassavam por regras € instrugdes sobre
procedimentos durante o ato de comunicagao oral. Da mesma forma, os textos dos evangelhos
permitem também apontar alguns comportamentos que estdo relacionados com as
transmissodes orais desse periodo, tais como a itinerancia (THEISSEN, 1987).

Uma dessas narrativas dos evangelhos que trazem orientagdes diretas para a dindmica
do anuincio da boa nova esta nos discursos de envio atribuidos a figura de Jesus (Cf. Mc 6, 6-
13; Mt 10, 5-16; Lc 9, 1-6; Lc 10, 1-12)8. Grosso modo, essas narrativas retratam Jesus
direcionando um discurso para determinadas pessoas, as quais sdo designadas para a tarefa de
anunciar o evangelho a partir de algumas recomendagdes. Investigar a estrutura literaria
dessas narrativas e compreendé-las como projecdes e reflexos dos grupos sociais que
produziram tais fontes possibilitam entender a dindmica de comunica¢do oral empreendida
durante o periodo do Cristianismo Originario. Sendo assim, as narrativas dos evangelhos
constituem um dos caminhos vidveis para a compreensao do processo de transmissao oral dos
ensinos de/sobre Jesus, principalmente, porque refletiram em suas narrativas modelos de ag¢do

para as comunicagdes orais.

Com vistas a compreender a dindmica das transmissdes orais ocorridas durante o
Cristianismo Originario, elencam-se as pericopes de Mateus 10, 5-16 e Lucas 10, 1-12 —
passagens amplamente identificadas como discursos de envio. A escolha dessas duas
pericopes se apoia na noc¢ao de que elas estdo relacionadas com o hipotético material chamado
Fonte Q, o que possibilita discutir os usos e empregos especificos dessas narrativas por parte
de seus respectivos grupos ou comunidades. Sendo assim, a partir da exegese e da
interpretagdo dessas pericopes buscar-se-a elementos para a compreensao do modo como se

deu a transmissao oral dos ensinos de/sobre Jesus. Em outras palavras, questiona-se: de que

7 As citagdes de textos biblicos, capitulos e versiculos, sdo feitas segundo a versio da Biblia de Jerusalém.
8 ~ . . .,
Essa expressdo serd tratada adequadamente no terceiro capitulo.
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forma essas pericopes de Mateus 10, 5-16 e Lucas 10, 1-12 sdo indicativas de praticas de
oralidade?

Isto posto, vale colocar em relevo que o cerne deste trabalho ¢ o estudo das
representacoes dos modos de transmissdes orais presentes nas narrativas mateana e lucana, o
qual busca entender como funcionava a dindmica de comunica¢do oral do Cristianismo
Origindrio. Considera-se importante destacar ainda que a intencao deste presente estudo ndo é
abordar (pelo menos, ndo diretamente) a presenca ¢ o nivel de influéncia de estados orais
dentro dos textos dos evangelhos, mas discutir como as tradi¢des acerca de Jesus foram
oralmente praticadas e como essas praticas de oralidade foram refletidas e representadas
nessas pericopes mateana e lucana. Embora se reconheca o papel das tradicdes orais nos
textos cristdos origindrios, o objetivo deste estudo estd em apresentar uma discussdo acerca
das praticas de oralidade que ocorreram no movimento cristdo origindrio, contribuindo para
entender os primeiros anos desse movimento religioso.

Diante desse objetivo, torna-se necessario: (i) discorrer sobre a nogao de oralidade ¢
seu funcionamento no periodo do Cristianismo Originario; (ii) abordar a natureza do género
literario evangelho dentro do sistema de comunicagdo do movimento cristdo originario,
destacando o Evangelho de Mateus e o Evangelho de Lucas; (iii) analisar os elementos
textuais presentes nas pericopes elencadas, bem como suas implicagdes socioculturais que
indicam tais praticas de oralidade. O desenvolvimento dessas abordagens esta baseado em
procedimentos exegéticos da Critica das Formas em dialogo com a perspectiva da Historia
Cultural, onde as nogdes de representagcdo e pratica cultural emergem como importantes
ferramentas analiticas neste estudo.

Ao longo dos tultimos anos, pode-se observar um crescimento significativo de
abordagens preocupadas com os elementos culturais do Cristianismo Originario, o que tem
proporcionado algumas reflexdes sobre perspectivas tedricas que contemplam tal objetivo. Na
esteira dessas atualizagdes, o pesquisador Paulo Augusto de Souza Nogueira aponta para as
possibilidades do referencial teodrico da Histéria Cultural no estudo do movimento cristao
originario, destacando essa modalidade como um espago para se pensar as estruturas
narrativas desse movimento religioso, suas representacdes e formas de percepgdes do mundo
social (NOGUEIRA, 2015). Seguindo essa linha, o estudo que se apresenta aqui procura

abordar a dindmica da comunicagdo oral ocorrida durante o Cristianismo Origindrio a partir
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de uma das correntes da Historia Cultural, especificamente a proposta que tem como
referéncia o historiador Roger Chartier e suas nogdes de representagdo e prdtica cultural.’

Sendo assim, o presente estudo insere-se na tematica do Cristianismo Originario e tem
como preocupagdo central as praticas empregadas nas transmissdes orais do antncio do
evangelho. Sabe-se que o processo de transmissdo das palavras, discursos e testemunhos de
Jesus resultou numa producdo interpolada de ensinos, os quais foram registrados em varios
tipos de textos escritos. Como partes e produtos dessas experiéncias plurais de comunicagao,
as pericopes de Mateus 10, 5-16 e Lucas 10, 1-12 sdo entendidas como indicativas dessas
praticas de oralidade. A fim de compreender tais fontes e entendé-las no interior de um
quadro comunicativo, o presente estudo esta estruturado em trés capitulos.

O primeiro capitulo — intitulado Um debate acerca da conceituagdo: o papel das
oralidades nos Cristianismos Origindrios — preocupa-se com o funcionamento da oralidade
no periodo do movimento cristdo originario, buscando identificar as principais praticas que
ocorreram em torno das transmissdes orais. A primeira parte do capitulo ¢ dedicada a
apresentar um entendimento acerca da no¢do de oralidade através da perspectiva dos estudos
culturais, de modo especifico, a relagdo entre cultura oral e cultura escrita. Nesta primeira
parte, tem-se uma abordagem sobre as caracteristicas da oralidade no Mundo Antigo ¢ do
papel desse recurso oral na formacao das tradigdes cristas originarias. Ja a segunda parte deste
capitulo estd preocupada com o funcionamento das transmissdes orais em torno de praticas
socioculturais, especificamente com as caracteristicas das praticas orais dentro do movimento
cristao originario.

O segundo capitulo - O evangelho e os evangelhos: as narrativas mateana e lucana
como experiéncias plurais de comunicagoes - encontra-se também organizado em duas partes:
a primeira dedicada a discutir a natureza do termo evangelho, enquanto a segunda voltada
para a discussdo das caracteristicas especificas das narrativas mateana e lucana. Com isso, na
primeira parte, tem-se uma tematiza¢do do termo evangelho a partir de suas implica¢cdes como
oralidade e textualidade. Baseando-se na Critica das Formas, esta primeira parte apresenta um
entendimento que destaca a constituicdo da nog¢do de evangelho como um género literario

relacionado a um determinado periodo historico. A segunda parte deste capitulo ¢ dedicada a

’ Alguns historiadores como Ronaldo Vainfas (1997) e José D'Assungdo Barros (2011) tém identificado varias
correntes dentro da Historia Cultural, as quais sfo diferenciadas pelas relagdes interdisciplinares que sdo
estabelecidas com outros campos de saber, sobretudo, a antropologia, linguistica e ciéncia politica. Uma das
mais importantes correntes da Historia Cultural ¢ representada pelo historiador italiano Carlo Ginzburg,
especialmente suas nog¢des de cultura popular e circularidade cultural. Outra corrente da Histéria Cultural tem
se destacado pela preocupagdo com os aspectos discursos, a qual ¢ desenvolvida, principalmente, pelo
historiador francés Roger Chartier. Por fim, tem-se a corrente da Histéria Cultural representada pelo historiador
inglés Edward Thompson e suas abordagens sobre movimentos sociais e classes populares.
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abordar os tragos narrativos do Evangelho de Mateus e do Evangelho de Lucas, destacando
brevemente o contexto de comunicacdo em que esses evangelhos estdo inseridos, as
comunidades subjacentes as narrativas, os posicionamentos teoldgicos e uma estruturagdo dos
textos.

Por fim, tomando como base essas abordagens sobre o funcionamento da oralidade no
Cristianismo Originario e sobre o género literario dos evangelhos, chega-se ao terceiro
capitulo: Entre oralidade e textualidade: as representagoes das praticas orais nos discursos
de envio mateano e lucano. Neste ultimo capitulo, procura-se apresentar uma analise literaria
das pericopes de Mateus 10, 5-16 e Lucas 10, 1-12, as quais contém orientacdes sobre como
proceder durante o ato de anunciar o evangelho e, por conseguinte, retratam a forma como o
movimento cristdo origindrio deveria praticar as transmissoes orais. O terceiro capitulo ¢
dedicado ao exame dos contetidos semanticos presentes nas pericopes elencadas, destacando
alguns elementos textuais que indicam a dindmica das praticas de comunicacdes orais
efetuadas durante esse periodo. A partir de uma comparagdo entre esses elementos textuais,
tem-se uma discussdo acerca do desenvolvimento de modelos distintos de praticas de

oralidade durante o Cristianismo Originario.

As abordagens sobre as relagdes entre oralidade e textualidade t€ém sido cada vez mais
frequentes dentro dos estudos académicos voltados as narrativas neotestamentarias, em grande
medida, consequéncia dos avangos de tematizagdes sobre as modalidades de comunicagdo
conduzidas por varias disciplinas, tais como a antropologia, historia, sociologia, psicologia
social, entre outras (RODRfGUEZ, 2009, 151-152). Estudar as experiéncias cristas origindrias
a partir do funcionamento da oralidade ¢ um dos caminhos fecundos para entender o processo
de constituicao das religiosidades cristas. O trabalho desenvolvido aqui procura contribuir
para a discussdo da oralidade no movimento cristdo origindrio, partindo de uma perspectiva
tedrica baseada em um didlogo entre a exegese da Critica das Formas e as ferramentas
analiticas da Historia Cultural.

Diante desse quadro, pode-se afirmar que a Ciéncia da Religido destaca-se como uma
das disciplinas privilegiadas para abordar as questdes aqui tracadas. O carater interdisciplinar
e a atencdo as especificidades do objeto religioso - promovidos pela Ciéncia da Religido -
favorecem uma compreensdo mais dindmica e vidvel da tematica apresentada neste estudo, a
saber, as praticas de transmissdes orais dos ensinos de/sobre Jesus. O pesquisador do
Cristianismo Originario Gerd Theissen, ao apresentar um programa tedrico do movimento

cristdo originario, também destaca a Ciéncia da Religido como campo promissor para
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descrever e explicar as experiéncias originarias de fé em torno do Cristo (THEISSEN, 2009,
p. 12).1°

Deve-se ressaltar ainda que a instituicdo académica em que este trabalho esta
vinculado - o Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncia da Religido da Universidade Federal de
Juiz de Fora - n3o possui uma tradi¢do de trabalhos exegéticos voltados para a literatura
biblica."" Apesar de essas pesquisas constituirem um campo de estudo recorrente dentro da
Ciéncia da Religido, certas discussdes e abordagens tratadas aqui ndo sdo ramos de
investigacdo comumente realizados neste Programa de Po6s-Graduagdo em Ciéncia da
Religido. Tal situacdo ¢ encarada por este trabalho como uma oportunidade de contribuir,
principalmente, com o corpus investigativo deste programa de pesquisa. Considera-se que,
por mais plural que seja a cultura e sociedade brasileira, grande parte do seu léxico religioso
remete para referéncias da linguagem religiosa do eixo judaico-cristdo. Assim, o estudo
dessas fontes originarias configura um importante instrumento de compreensao.
Especialmente, diante de mobilizacdes das narrativas biblicas como documentos que
legitimam certas praticas e representagdes sociais em detrimento de outras, muitas vezes,

reificando relagdes de poder e exclusivismos.

Este ¢ o plano geral do estudo intitulado Prdticas de Oralidade nos Cristianismos
Originarios: uma abordagem sociocultural das narrativas mateana e lucana sobre
transmissoes orais. Como ja dito, trata-se de uma investigagdo sobre a representacao
encontrada nas pericopes de Mateus 10, 5-16 e de Lucas 10, 1-12 acerca dos modos de
transmissdes orais que ocorreram durante o Cristianismo Originério. Considera-se que essas
narrativas mateana e lucana podem subsidiar importantes reflexdes acerca do
desenvolvimento do movimento cristdo originario. Nesse sentido, tais pericopes sao

entendidas como indicativas de praticas de oralidade, possibilitando discutir o emprego do

' Segundo Gerd Theissen, uma teoria do movimento religioso cristdo originario a partir da Ciéncia da Religido
possui trés caracteristicas. A primeira estd no distanciamento em relagdo a pretensdo normativa dos textos
religiosos, entendendo que essa pretensdo constitui um objeto e ndo um pressuposto de andlise. De acordo com
essa caracteristica, a analise do cristianismo originario deve orientar-se: (i) por uma abertura as identidades - ou
seja, acessivel a pessoas de identidades religiosas diversas; e (i) por uma abertura as aplicagdes - ou seja, tais
analises nio estdo necessariamente voltadas para a praxis eclesial. A segunda caracteristica estd na superagéo
dos limites do cénone e, assim, toda a literatura cristd originaria deve ser considerada como potenciais fontes
historicas. Essa segunda caracteristica pressupde que ndo ha nenhum tipo de [pré]valoracdo entre as literaturas
denominadas como candnica e ndo-canénica. A terceira caracteristica consiste na superacdo dos termos
ortodoxia e heresia; em outras palavras, deve-se considerar que todas as correntes cristds originarias possuem
relevancias como discursos desse periodo. (THEISSEN, 2009, p. 12).

' A partir de uma pesquisa no banco de teses e dissertagdes da instituicio, disponibilizado digitalmente, pode-se
contabilizar apenas duas dissertagdes versadas na tematica.
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recurso oral dentro desse movimento religioso. Nas linhas seguintes estdo apresentadas as

argumentacdes dessa analise, as quais se encontram organizadas em trés capitulos.
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2 UM DEBATE ACERCA DA ORALIDADE: O PAPEL DAS PRATICAS ORAIS NO
CRISTIANISMO ORIGINARIO

TG 0 MOTEDTWOLY 0V 0VK HKODOAY, TAS 08
AKoveWOoLY, YWpPIS KNPOOOoOVTOS, TS O
knpvéowaery, éav uy amoctaldetv, (grifo

adicionado)

Enviar [drootéllw], anunciar [knpdoow] e ouvir [drxodw]. Essas palavras destacadas
do fragmento acima podem ser encontradas com certa frequéncia na literatura crista
originaria'® e apontam para uma especifica dinimica de comunicagio: as transmissdes orais
acerca do anuncio do Evangelho. Durante o periodo do Cristianismo Originario'!, as
primeiras geragdes desse movimento religioso assumiram a tarefa de propagar a memoria de
Jesus essencialmente a partir de comunicagdes orais. E mesmo apds as tradigdes de/sobre
Jesus serem registradas em varios géneros de textos escritos, as transmissdes orais ainda eram
fortemente utilizadas dentro do movimento cristdo originario. Ao mesmo tempo, o
instrumento da oralidade ndo serviu apenas para a comunicacdo dos ensinamentos e
experiéncias dos seguidores e das seguidoras de Jesus, mas desempenhou também um papel
fundamental no desenvolvimento das proprias narrativas que eram comunicadas. Diante dessa

dindmica do recurso da oralidade na vivéncia das experiéncias cristds originarias, pode-se

'2 Romanos 10: 14b-15a: “E como poderiam crer se ndo ouviram? E como poderiam ouvir sem anunciador? E
como podem anunciar se ndo forem enviados?” (tradugdo prépria).

" Considera-se como produgdes literarias do Cristianismo Originario o conjunto de textos do Novo Testamento,
os escritos dos Padres Apostolicos e boa parte dos textos denominados Apdcrifos. A obra Introdugdo ao Novo
Testamento (vol. 2) de Helmut Koester apresenta essa visdo mais extensa das producdes literarias dos
Cristianismos Originarios. Apesar de o titulo indicar o contrario, a obra de Koester ndo se restringe aos vinte e
sete livros candnicos e leva em consideracdo outros textos da antiguidade crista, incluindo, portanto, no conjunto
das produgdes literarias, os escritos dos Padres Apostdlicos e também alguns textos chamados apocrifos
(KOESTER, 2005).

' De modo geral, o Cristianismo Originario pode ser definido como um movimento religioso surgido na regido
leste do Mediterraneo na primeira metade do século I d.C., a partir do qual se decorreram os anos iniciais do
processo de constituicdo das religiosidades cristds. Ndo obstante, essas experiéncias religiosas ainda estavam
atreladas, em maior ou menor grau, ao seio da vida religiosa judaica. Observa-se que hd um debate em torno das
denominagdes para esse periodo, as quais podem ser “Cristianismo Primitivo” “Cristianismo das Origens”,
“Cristianismo Antigo”, ‘“Periodo do Novo Testamento”, “Protocristianismo”, “Early Christian” e, mais
recentemente, “Paleocristianismo”. Da mesma forma, ha um debate sobre a defini¢do do contexto geografico e
também acerca da duragdo da conjuntura (NOGUEIRA, 2015). Neste presente texto, optou-se por utilizar o
conceito “Cristianismo Originario” e a datagdo cronologica entre 30-100 EC, conforme empregado, por
exemplo, na Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana, n. 22, do ano 1995, intitulada Cristianismos
Originarios (30-70 d.C.).
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dizer que a abordagem da oralidade constitui uma importante chave de leitura para a
compreensdo das primeiras manifestagdes do cristianismo.

A restauragao desses estados orais anteriores aos textos escritos nao esta acessivel por
completo, o que ndo causa empecilho para se investigar o modo como funcionava a oralidade
das tradi¢cdes de/sobre Jesus. Nessa abordagem, preocupa-se mais com o como era transmitido
do que com o qué era dito. Sendo assim, de que forma as comunica¢des orais foram
operacionalizadas durante o Cristianismo Originario? As mengdes encontradas na literatura
cristd origindria sobre as transmissdes orais envolvem, por exemplo, recomendagdes,
instrugdes, procedimentos e comportamentos. Essas referéncias indicam a existéncia de certos
modi operandi para as dinamicas de oralidade. Diante dessas mengdes, em que medida as
transmissdes orais constituiram praticas especificas relacionadas ao movimento cristao
originario? E, nesse sentido, como poderiam ser caracterizadas as praticas de oralidade
empregadas pelos seguidores e pelas seguidoras desse movimento? Entende-se que tais
perguntas podem conduzir a construcao de um quadro que possibilite compreender como o
recurso da modalidade oral no Cristianismo Originario perpassou praticas socioculturais.

Assim, neste capitulo, o objetivo principal ¢ investigar algumas dessas orientacdes
presentes na literatura crista originaria. Razao pela qual, considera-se importante questionar
de que modo se deu a configuracdo da oralidade nesse periodo do Cristianismo Originario.
Para isso, este capitulo se debruca sobre o funcionamento da oralidade no periodo do
Cristianismo Originario, buscando identificar as principais praticas socioculturais que
ocorreram em torno das transmissdes orais.

No primeiro momento, apresentar-se-a o entendimento acerca da nocao de oralidade
através da perspectiva dos estudos culturais'”, de modo especifico, por meio dos recentes
estudos sobre a relagdo entre cultura oral e cultura escrita (ONG, 1998; HAVELOCK, 1995;
GOODY, 1986). Com isso, as caracteristicas da oralidade durante a antiguidade sao
destacadas, bem como ¢ apresentada uma discussdo sobre a relagdo da oralidade com o
Cristianismo Originario. Em seguida, na segunda parte deste capitulo, abordar-se-4 o
funcionamento das transmissdes orais em torno de praticas socioculturais, tendo como
intengdo destacar os tragos especificos do uso da modalidade oral durante o periodo do

Cristianismo Originario.

1> Sobre a emergéncia dos estudos culturais, destaca-se o texto A cultura da ciéncia, presente no livro Cultura
faz sentido: orientagoes entre o ontem e o amanhd de Jorn Riisen (2014).
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2.1 MEMORIA, TRADICAO ORAL E ORALIDADES: O CARATER SOCIOCULTURAL
DA ORALIDADE EM SOCIEDADES PREDOMINANTEMENTE ORAIS

A problematica da oralidade ndo ¢ um tema absolutamente novo dentro dos estudos do
Cristianismo Originario. As discussdes sobre a relacdo da tradicdo oral e a formagdo dos
textos neotestamentarios podem ser encontradas desde o inicio dos estudos biblicos modernos
- por volta do século XVIII, o que indica o quanto a tematica da oralidade possui uma longa
trajetoria de debates dentro da histéria dos estudos do Cristianismo Originario.'® No entanto, a
partir das ultimas décadas, o surgimento de um campo de estudos acerca da relagdo entre
cultura oral (orality) e cultura escrita (/iteracy)'’ trouxe uma nova perspectiva para a
abordagem da oralidade no Cristianismo Originario. Esses estudos desenvolvidos por diversas
areas do conhecimento — tais como, a historia, sociologia, antropologia e linguistica - tém
procurado, sobretudo, apontar as caracteristicas especificas tanto da oralidade quanto da
cultura escrita. Nesse sentido, uma das maiores contribui¢des proporcionada por esses estudos
foi colocar em evidéncia a preocupagdo com a oralidade.

Nos estudos anteriores, as reflexdes sobre narrativas orais eram baseadas a partir de
experiéncias modernas da narrativa escrita. Em outras palavras, tal postura orientava o estudo
dos processos relacionados as dindmicas orais a partir de processos familiares ao mundo
tipografico. Com o desenvolvimento dessas recentes pesquisas torna-se possivel refletir sobre

as caracteristicas especificas da oralidade, pois o crescimento de estudos sobre culturas orais

'® Um breve panorama dos estudos acerca da tradigio oral pode ser encontrado no artigo Jesus in Oral Memory:
The initial stages of the Jesus Tradition, de autoria de James Dunn. Neste artigo, Dunn afirma que o problema da
relagdo entre a tradicdo oral e os textos dos Evangelhos foi levantado primeiramente por J. Herder no final do
século XVIII. No entanto, Dunn defende que o primeiro pesquisador do Novo Testamento que trouxe uma
tematizacdo mais acentuada da questdo da tradi¢do oral foi Werner Kelber na segunda metade do século XX.

7 Dentre as principais referéncias desse campo de estudo, podem-se destacar nomes como os de Walter Ong
(1998) com a obra Oralidade e cultura escrita: a tecnologiza¢do da palavra; Jack Goody (1986), A logica da
escrita e a organizagdo da sociedade; e Eric Havelock (1995) com o texto 4 equacdo oralidade-cultura escrita:
uma formula para a mente moderna. Os anos iniciais desse campo de estudo podem ser datados do comego da
década de 1960, quando foram publicadas quatro obras que destacavam a oralidade nos estudos: 4 Galaxia de
Gutemberg, de McLuhan; O pensamento selvagem, de Lévi-Strauss; As consequéncias do letramento, de Jack
Goody e Ian Watt (2006); e, por fim, Prefacio para Platdo, de Eric Havelock. Vale destacar ainda a influéncia
de Milman Parry em diversos autores (ONG, 1998; HAVELOCK, 1995), cuja obra publicada no comeco do
século XX destacava a questdo da oralidade nas poesias épicas de Homero. Apesar de ndo haver escolas de
interpretacdo acerca da relagdo entre oralidade e cultura escrita, podem-se destacar dois processos graduais
dentro dessa area de estudo: primeiro, o afastamento da perspectiva dicotomica, a qual entendia a oralidade e a
cultura escrita como praticas opostas, polarizadas ¢ mutuamente exclusivas; em segundo, o distanciamento da
concepcao evolutiva, onde se defendia um desenvolvimento cognitivo, ou seja, de uma mentalidade primitiva
marcada pelas formas orais para a supremacia cognitiva da escrita. Atualmente ha a concepgdo de que, embora
essas praticas possuam caracteristicas especificas, elas devem ser vistas a partir de uma relagdo tensa e criativa.
Sobre a histéria da constituicdo desse campo de estudo, consultar Oralidade e Letramento de Luis Antdnio
Marcuschi (2010) e Oralidade e Escrita: uma revisdo de Ana Maria de Oliveira Galvdo e Antonio Augusto
Gomes Batista (BATISTA & GALVAO, 2006).
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tem proporcionado um conhecimento aprofundado e detalhado das formas de funcionamento
da oralidade, permitindo com que essas formas estejam acessiveis (ONG, 1998). Desse modo,
o conhecimento sobre as dinamicas da oralidade contribui para o entendimento de sociedades
predominantemente orais, seja em seus padroes de pensamento, seja na composi¢ao de seus
grupos socais ¢ em suas formas de expressao - como, por exemplo, para o entendimento das
sociedades da Antiguidade e, por conseguinte, das comunidades cristas originarias.

Ha algumas criticas aos estudos sobre cultura oral, especialmente, com relacao a
aplicagdo das caracteristicas da oralidade moderna ao Mundo Antigo. Conforme observado
pelo estudioso do Cristianismo Originario John Dominic Crossan, o problema central desses
estudos reside no modo como se estabelece a relagao entre oralidade e textualidade: isto &, se
ha uma relagdo de separagdo ou uma relacdo de interagdo (CROSSAN, 2004, p. 124).
Entende-se que as modalidades de comunicagdo ndo devem ser consideradas essencialmente
puras e mecanicas, procurando evitar compreensdes de uma determinada modalidade como
um sistema completamente separado e excludente. No entanto, esses recentes estudos tém
apontado justamente para a necessidade de atentar-se para os tipos especificos de relagdes
entre oralidade e textualidade que havia no Mundo Antigo.

Assim, diante desse entendimento de uma relagdo de interacdo entre oralidade e
textualidade, deve-se buscar entender possiveis interfaces, combinagdes e reabsorgoes.
Contudo, para isso, torna-se imprescindivel ter uma nogao das qualidades referentes a cada
uma dessas modalidades. A fim de compreender a configuracao da oralidade no Cristianismo
Originario, adiante se procura destacar algumas caracteristicas da oralidade, a luz desse

entendimento interacional.

Nos estudos sobre as modalidades de comunicacdo, a expressdo oralidade emergiu
principalmente a partir da oposicdo com o termo cultura escrita (em inglés, o termo
empregado ¢ literacy: de modo literal, "alfabetizacdo"). Dessa forma, a expressdo foi cunhada
como alternativa vidvel para evitar o emprego de constru¢cdes formadas pelo oposto de
alfabetizacdo, ou seja, analfabetismo (RODRIGUEZ, 2009; THOMAS, 2005, p. 8). Entende-
se que a oralidade ndo deve ser vista simplesmente como oposi¢do ao letramento, pois ha
mais aspectos envolvidos em culturas orais do que a situagdao de analfabetismo: a oralidade
esta relacionada ao uso do recurso oral em praticas socioculturais e em variados contextos
(GLOSSARIO CEALE, 2014, s/p).

Nesse sentido, o estudioso Eric Havelock contribui para tragar duas aplicagcdes da

expressao oralidade: (i) sua utilizagao pode ser empregada na caracterizagdo de sociedades,
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grupos e/ou culturas que utilizam de forma predominante a comunica¢do oral para a
transmissdo de conhecimentos; (ii) a expressao € utilizada também para identificar um tipo de
consciéncia que pode ser criada pela linguagem oral e/ou uma consciéncia que pode se
expressar através dessa linguagem oral (HAVELOCK, 1995, p. 17). Essas duas aplicagdes do
termo oralidade esbogam as preocupagdes centrais das pesquisas realizadas por esse campo
de estudo.

A primeira aplica¢ao — caracterizacao de culturas que utilizam o recurso oral — pode
ser entendida a partir da nog¢ao de “formas disponiveis de comunicagdo”, através das quais as
atividades culturais sdo transmitidas (KELBER, 1983). Conforme essa perspectiva, a
oralidade constitui uma das modalidades de comunicacdo que estdo disponiveis para a
sociedade de acordo com a intensidade e o periodo histérico. Tais como outras modalidades:
por exemplo, os meios escritos (quirografico e tipografico), eletronicos e até artisticos. O
modo como essas modalidades encontram-se disponiveis tem sido um elemento balizador em
diversos estudos para caracterizar as sociedades.'®

Nesse sentido, pode-se dizer que as sociedades que sdo completamente ou
predominantemente marcadas pela oralidade sdo denominadas de culturas orais. No entanto,
essa defini¢ao ainda ndao contempla a coexisténcia do papel significante da oralidade em
algumas culturas contemporéneaslg, tal como acontece nas religides de tradigdo oral. As
discussdes apresentadas pelo pesquisador Rafael Rodriguez — apesar do tom critico®® -
permitem entender as sociedades caracterizadas de culturas orais como aquelas em que as
transmissoes orais possuem uma integra confiabilidade dentro de suas praticas socioculturais
e discursivas (RODRIGUEZ, 2009, p.156).

Uma das maiores referéncias desse campo de estudo, Walter Ong, apresenta uma

tipificagdo dividida em trés oralidades: cultura oral primaria, cultura residualmente oral e

'8 Tal concepgdo dentro do campo de estudos sobre as relagdes entre oralidade e escrita pressupde algumas
caracterizagdes das sociedades de acordo com o papel que as comunicagdes orais e escritas ocupam. Walter Ong
distingue as seguintes caracterizacdes: cultura oral, cultura escrita, cultura impressa e cultura eletronica (ONG,
1998, p. 10).

1 Essa nogdo ¢ importante para refletir sobre o lugar da oralidade na atualidade. O historiador Carlo Ginzburg,
ao estudar as leituras do moleiro Menocchio, apresenta uma distingdo que pode ser pertinente para essa reflexao.
Ginzburg afirma que a cultura popular € transmitida essencialmente através do meio da oralidade (GINZBURG,
1987, p. 17-20). Ndo obstante, ¢ preciso destacar que a experiéncia contemporanea, mesmo em sociedades
ocidentais, ndo consiste na supremacia da cultura escrita em detrimento da arte oral.

20 Rafael Rodriguez defende que o termo cultura oral é uma categoria vaga e imprecisa. Uma de suas principais
criticas consiste na observacdo de que a categoria pode homogeneizar as sociedades, pois, ao atribuir a oralidade
caracteristicas universais, o termo acaba relegando a diversidade de formas orais que podem ocorrer. Nesse
sentido, para o pesquisador, a oralidade assume caracteristicas distintas em diversos contextos, localidades e
situagdes (RODRIGUEZ, 2009, p. 145). No entanto, considera-se aqui que a categoria oralidade pode ser uma
importante chave de leitura quando se atenta para essas diversidades de formas orais e se busca distinguir o tipo
de oralidade de uma determinada cultura.
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oralidade secundaria. Ong emprega o termo cultura oral primadria para se referir aquelas
sociedades intocadas pelo letramento ou totalmente desprovidas de qualquer conhecimento da
escrita. No entanto, a cultura oral primaria ¢ quase rara de ser encontrada atualmente, pois as
sociedades contemporaneas sao fortemente marcadas pela escrita - pelo menos conhecem ou
sofrem seus efeitos (ONG, 1998, p. 20). Para a maior parte das sociedades contemporaneas, o
recurso oral depende da escrita ou de outros meios tecnoldgicos, onde ¢ empregado o termo
oralidade secunddria para caracteriza-las. Ja as culturas residualmente orais referem-se
aquelas culturas em que as formas da oralidade primaria perdem sua hegemonia, mas nao
deixam de se afirmar diante da introdug¢do de um conhecimento - ainda que pouco - da escrita
(ONG, 1983). Sendo assim, as culturas orais primarias e culturas residualmente orais tratam
de sociedades em que a modalidade da oralidade constitui a forma predominante de
expressao.

Essas caracterizacdes das sociedades sdo feitas de acordo com o modo em que as
formas de comunicacdo encontram-se disponiveis. Segundo Werner Kelber, as formas
disponiveis de comunicagdo podem também influenciar a expressdo transmitida, seja
oferecendo oportunidades possiveis ou limitando as possibilidades. De acordo com essa
perspectiva, o meio oral opera as informacdes e conhecimentos de maneira diferente®’, o que
leva a refletir sobre a segunda aplicagdo da expressdo oralidade — a saber, a identificagdo de
um tipo especifico de consciéncia (KELBER, 1983).

Entende-se que nas culturas escritas a organizacao do conhecimento ¢ fortemente
baseada a partir da escrita; ja em culturas orais primarias ou residualmente orais, a memoria
desempenha um enorme papel na organizagdo do conhecimento, o que acaba contribuindo
para moldar um tipo de consciéncia criada ou expressada a partir da linguagem oral. Segundo
Ong, o instrumento mnema&nico constitui um importante recurso para essas culturas, pois toda
reflexdo que ndo estiver baseada em estruturas da memoria pode correr o risco de nio ser
recuperado com alguma eficicia. Nessas culturas, a resolu¢do do problema da retencdo e
recuperagao do pensamento ¢ constituida por métodos mnemodnicos fazendo com que o

pensamento esteja voltado para a repetigdo oral. Dessa forma, o pensamento fundado na

21 Sobre as diferencas no processamento das informagdes entre o meio oral e 0 meio escrito, consultar o segundo
capitulo do livro Teoria da Interpretacdo: o discurso e o excesso de significagcdo de Paul Ricoeur. Neste texto,
Ricoeur apresenta um esquema de comunicacdo que envolve seis fatores — meio/suporte, locutor, ouvinte,
codigo, referéncia e mensagem — e, a partir deles, faz uma analise sobre as mudangas que ocorrem em cada um
desses fatores diante dos processos de transicao entre oralidade e escrita (RICOEUR, 1976, p. 37-57).
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oralidade primdria™ tende a ser moldado por estruturas mnemonicas, sendo altamente ritmico,

padronizado, com expressdes formulares e epitéticas (ONG, 1998, p. 45-46).

As caracteristicas ressaltadas pelos recentes estudos sobre a relagdo entre cultura oral e
cultura escrita tém sido constantemente aplicadas a Antiguidade: era um ambiente
predominantemente oral; as informacgdes circuladas pelas transmissdes orais possuiam uma
integra confiabilidade e nao dependiam de outros mecanismos; as praticas da oralidade se
sustentavam diante do conhecimento da escrita; os processos mnemonicos devem ter tido um
papel significante na organizacdo do conhecimento. Nao obstante, deve-se salientar que a
relacdo entre oralidade e textualidade no mundo antigo era um processo fluido e complexo.

A pesquisadora da antiguidade Rosalind Thomas descreve o contexto de letramento e
oralidade no Mediterrdneo Antigo, destacando o pequeno niimero de pessoas alfabetizadas™
e, em geral, formado por uma elite masculina e com maior concentragdo nas areas urbanas.
Segundo Rosalind Thomas, o letramento era um recurso hegemonicamente das elites e um
dos maiores propdsitos era ser aplicado no governo, ou seja, nas atividades administrativas,
nas correspondéncias oficiais e nas leis que eram expostas em lugares publicos (THOMAS,
2005).

A pesquisadora do Novo Testamento Joanna Dewey, ao apresentar uma discussao
sobre a situagdo do letramento na antiguidade, aponta as dificuldades para os processos de
alfabetizacdo no Mundo Antigo. Primeiramente, o alto custo dos materiais escritos, 0s quais
eram também dificeis de manusear e armazenar. Em segundo, devido a utilidade limitada dos

textos escritos, havia uma falta de incentivos publicos e privados para o aumento da taxa de

22 Ainda de acordo com Walter Ong, a base mneménica em culturas orais primarias permite enumerar outras
caracteristicas do pensamento e da expressdo fundados na oralidade: o pensamento oral seria mais aditivo que
subordinativo; o modo de pensar seria mais agregativo do que analitico, podendo expressar agrupamentos de
totalidades a partir de epitetos; o pensamento oral ¢ mais redundante, pois a eliminacdo da redundancia demanda
a utilizacdo de tempo maior e o ato de repeticdo do ja dito pode ser uma técnica para manter o ouvinte na
continuidade do pensamento; outra caracteristica ¢ o seu atributo conservativo e tradicionalista, j& que o
conhecimento tem que ser continuamente repetido para que as novas geragdes possam apreender o
conhecimento; ha também uma proximidade com o cotidiano, onde o conhecimento é conceitualizado em
referéncia a experiéncia humana; o tom predominantemente emocional também caracteriza o pensamento oral
(ONG, 1998, p. 47-70). Algumas dessas caracteristicas sdo utilizadas em estudos do Novo Testamento como
parametros para regressar ou restaurar estados orais anteriores aos textos escritos e que estdo refletidos nas
narrativas neotestamentarias. Na exegese biblica, a andlise da tradi¢ao oral presente no texto neotestamentario &
denominada de andlise da historia da transmissdo do texto (historico-transmissiva), cuja metodologia foi
sistematizada por Uwe Wegner. Essa andlise parte do pressuposto de que a tradi¢do referente ao estigio de
transmissdo oral pode ter sofrido algumas modifica¢des durante a textualizagdo (WEGNER, 1998, p. 230).

> Entende-se que a nogio de alfabetizacio na antiguidade compreendia aspectos distintos da nogdo
contemporanea de alfabetizacdo, abrangendo uma gama de habilidades e atividades: por exemplo, havia pessoas
que sabiam ler e ndo sabiam escrever, bem como pessoas que sabiam escrever e ndo sabiam ler. Nas sociedades
antigas, o ato de ler e escrever eram duas atividades separadas (BOWMAN & WOOLF, 1998, p. 7).
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alfabetizacio (DEWEY, 1995, p. 42). No entanto, ¢ preciso ressaltar que o nivel de
alfabetizagdo ndo ¢ suficiente para apontar os usos e efeitos da escrita em uma determinada
sociedade, principalmente, as sociedades do Mundo Antigo, onde o letramento compreendia
uma complexidade de habilidades. O importante dessas discussdes ¢ destacar que as
atividades referentes a textualidade ndo era extremamente rara e nem uniformemente
distribuida entre os grupos sociais (RODRIGUEZ, 2009, p. 156). Embora grande parte do
mundo da antiguidade cléassica estivesse familiarizada com documentos escritos, deve-se
ressaltar que as marcas da oralidade estavam fortemente presentes e ndo dependiam de outros
meios de comunicagdo, o que d4 margem para classificar o ambiente antigo como uma cultura
residualmente oral.

A nog¢do de oralidade nao implica apenas no grau de alfabetizagdo de uma
determinada sociedade, mas, principalmente, nos usos que a sociedade faz do recurso oral em
praticas socioculturais. No Mediterrdneo Antigo, havia centralidade do meio oral nas
comunicagdes, no acesso ao conhecimento, nos processos judiciais € em varias outras esferas
da antiguidade (THOMAS, 2005). Na Grécia Antiga, por exemplo, as decisdes da polis eram
tomadas oralmente na Agora, mesmo apés a adogdo da escrita. Isto porque a principal
caracteristica do uso da oralidade na Antiguidade Classica perpassava por certa confianca
conferida as informagdes que circulavam oralmente. J& com relagdo aos textos escritos - por
exemplo, literaturas, cartas e leis - pode-se perceber que geralmente eram produzidos para
serem lidos em voz alta e em ambiente comum®”, cujas atividades eram executadas por figuras
como rapsodo [paw@wdog] e arauto/proclamador [xnqpvl]. Assim, mesmo diante do
conhecimento e usos da escrita, a oralidade se afirmava como importante dindmica de
estruturacao da sociedade.

Um grupo especifico do Mediterraneo Antigo pode ser destacado entre as culturas
residualmente orais, devido a especifica relagdo que operava entre cultura escrita e oralidade:
os povos judaicos. Nesse grupo, a textualidade desempenhou um papel mais central, pois um

conjunto de textos — chamado de Escritura - foi concebido como parte integral da religido, a

 Um exemplo dessa textualidade associada a ambientes orais pode ser tirado do proprio periodo do
Cristianismo Originario, onde as cartas atribuidas ao apdstolo Paulo devem ter sido produzidas para serem lidas
publicamente. Conforme o trecho de Cl 4, 16: “Depois que esta carta tiver sido lida entre vos, fazei-a ler
também na igreja de Laodicéia”. Bem como o trecho de 1Ts 5, 27: “Conjuro-vos, no Senhor, que esta carta seja
lida a todos os irmaos”. O historiador Gilvan Ventura da Silva baseia-se nesse mecanismo de elaboragdo e
transmissdo do corpus paulino para afirmar que o Cristianismo Originario ndo era apenas formado por iletrados
— embora ele reconhega a alta taxa de analfabetismo entre os cristdos originarios. Segundo ele, durante esse
periodo, os primeiros seguidores reuniam-se em oikog ou domus (residéncias privadas), onde os proprietarios
e/ou lideres devem ter tido conhecimento suficiente para ler em voz alta diante da exxAnoio e também um
conhecimento minimo de regras de retoérica para desempenhar fun¢des pedagogicas (SILVA, 2017, p. 213).
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qual contava com alguns estamentos sociais encarregados de fungdes como a interpretagao
oral e a copia manuscrita desses textos.” No entanto, esse cendrio marcado pela textualidade
pode levar a conclusdes simplistas de que havia uma alta taxa de alfabetizagdo entre os povos
judaicos. Segundo a pesquisadora Joanna Dewey, a alfabetizacdo entre os povos judaicos
estava também associada a uma elite politico-religiosa (DEWEY, 1995, p. 44). Nos ambientes
judaicos, apesar da ligacdo com o texto escrito, a totalidade do povo ndo era alfabetizada e as
praticas rituais de leitura da Escritura nos espacos religiosos eram feitas em um ambiente
oral.%

A partir desse contexto predominantemente oral e, a0 mesmo tempo, marcado por
certa textualidade, a qual tinha ampla dependéncia de agentes anunciadores para a
comunica¢do € o conhecimento, que o movimento cristdo originario se desenvolveu. Diante
desse cendrio, pode-se dizer que o recurso da oralidade foi fundamental para a transmissao e o
conhecimento das tradi¢des em torno da vida e ensinos de Jesus. Através de comunicagdes
orais, as primeiras geracoes desse movimento religioso divulgaram a memoria que mantinham
sobre Jesus, a qual foi constituida de ensinamentos, de ditos, de feitos e de historias vividas e
significadas sobre ele, segundo a literatura crista originaria posteriormente produzida.

Alguns estudiosos afirmam a possibilidade dessa tradicdo ter se desenvolvido
oralmente até ser registrada por escrito. Nesse sentido, ha uma vertente que defende a
concepgdo de um estagio oral anterior aos textos escritos dentro do Cristianismo Originario
(HORSLEY, 2004; CROSSAN, 2004; DEWEY, 1995). De acordo com essa perspectiva, as
primeiras manifestagdes do cristianismo foram desencadeadas por uma tradicdo oral. No
entanto, deve-se ressaltar também a importancia do papel da textualidade na formacao das
religiosidades cristds, onde a tradi¢do de/sobre Jesus fez uso tanto da transmissdo oral quanto
de fontes escritas. Segundo Helmut Koester, durante o periodo do Cristianismo Originario
havia dois tipos de discursos que circulavam entre as primeiras geragdes € que continham
autoridade: as tradicdes orais sobre Jesus e a Escritura Hebraica (KOESTER, 2005, p. 2).

Os textos neotestamentarios apontam para a coexisténcia desses dois discursos de
autoridade no contexto do Cristianismo Originario. Por exemplo, a Segunda Carta aos

Tessalonicenses indica a importancia tanto da oralidade quanto da textualidade: “Portanto,

2 Sobre a relacdo entre textos escritos € o Judaismo, consultar o texto de M. Goodman, intitulado Textos,
escribas e poder na Judéia Romana. O autor defende que os textos religiosos judaicos adquiriram valores que
ndo estavam apenas limitados as fungdes comunicativas e letradas, pois o texto fisico era também utilizado com
qualidades simbolicas (GOODMAN, 1998, p. 124).

2 Alguns textos biblicos do Antigo Testamento confirmam a predominancia da escrita como pratica setorizada
especialmente entre politicos e religiosos (por exemplo, Esdras 7, 11; Ester 1, 22 ¢ 3, 12) como forma de
comunicagdo entre reis e governantes de provincias e, divulgacdo de decretos.
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irmaos, ficais firmes; guardai as tradigdes [mapadodoeig] que vos ensinamos oralmente [seja
por fala - gite dia Adyov] ou por escrito [ou por carta nossa - gite dia émarorijc nuav]” (2 Ts 2,
15). Além de evidéncias como essa, a presenca da Escritura Hebraica como discurso de
autoridade entre os cristaos originarios pode ser exemplificada a partir dos varios usos dos
textos judaicos na literatura cristd origindria, seja diretamente através de citacdes ou até
mesmo de forma indireta. Por exemplo, a férmula “Estd Escrito” [diversas vezes, Kafwg
véyporrar (Mc 1, 1)] € empregada dentro da literatura cristd para se referir diretamente aos
textos judaicos (exemplos: Mt 4, 7; Mc 7, 6; Lc 22, 37; Rm 15, 21).

O estudioso Rafael Rodriguez defende uma superagcdo da dicotomia entre oralidade e
textualidade na formagdo das tradi¢cdes sobre Jesus, questionando a concepcao de que o
cristianismo origindrio progrediu de uma tradicdo oral para a tradicdo escrita. Primeiro,
porque as comunidades cristds origindrias basearam-se em textos escritos judaicos para a
constituicdo das tradi¢des cristas. Com isso, a oralidade dessas comunidades contou também
com referéncias de um ambiente textual marcante - os textos sagrados judaicos, a partir dos
quais as tradigdes de/sobre Jesus surgiram como praticas interpretativas. Em segundo, porque
a textualizacdo da tradicdo de Jesus ndo relegou o ambiente oral do cristianismo origindrio,
pois, mesmo diante do surgimento de evangelhos escritos, a tradicdo oral permaneceu forte e
influente entre as primeiras geracdes. Para Rodriguez, os textos escritos foram recebidos
como instancias das tradigdes de/sobre Jesus € ndo como instrumentos de substitui¢des das
tradi¢des orais (RODRIGUEZ, 2009, p. 169-170). Assim, reconhecer que as tradi¢des cristis
originarias encontravam-se entre a oralidade e a textualidade ndo enfraquece o papel
significante do recurso da oralidade dentro do movimento cristdo originario.

Ao discorrer sobre a formagdo dos textos dos Evangelhos, o pesquisador Marcelo
Carneiro indica a importancia do processo de re-oralizacdo para explicar a interagdo entre
oralidade e textualidade no desenvolvimento das tradi¢des cristas originarias, defendendo que
ndo havia uma distin¢do hierarquica entre os dois meios € muito menos uma exclusdo mutua.
A re-oralizacdo pode ser entendida como o processo de recontar a tradicdo por meio da
mesma narrativa ou estrutura mnemonica, mas dando a ela o carater proprio do contexto vital
em que estava imersa (CARNEIRO, 2016, p. 58). Esse processo, que pode ser entendido a
partir de um circulo hermenéutico (figura 1), rompe com a légica da precedéncia da tradi¢ao
oral ou dos textos escritos, colocando as tradi¢des cristds originarias em constantes
elaboragdes e afastando-as da compreensao de discursos monoliticos. Assim, a no¢ao de re-
oralizacdo ajuda a entender que a oralidade ndo era apenas um meio de comunica¢do, mas

servia também como um campo de composi¢ao e manutengdo das tradigdes cristas originarias.
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Figura 1 — Circulo Hermenéutico da Tradig@o Cristad Originaria
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Fonte: Elaborado pelo autor.

Pode-se dizer, portanto, que as tradicdes de/sobre Jesus foram desenvolvidas a partir
de uma relacdo mutua, tensa e criativa entre a oralidade e a textualidade, mas a propagacado
dos ensinos de Jesus e as [re]interpretacdes dos textos judaicos fez-se conhecer pela forma
oral. Nesse sentido, a categoria oralidade - defendida aqui como a utilizagdo constitutiva do
recurso oral em praticas socioculturais - configura uma importante chave de leitura para
compreender o desenvolvimento das tradigdes cristds originarias, as quais circularam
essencialmente através do meio oral, foram articuladas em torno de memorias e suas
informacdes apresentavam uma integra confiabilidade (constituindo discursos dotados de
autoridade). Tal entendimento, entretanto, consolida a necessidade de se perguntar: em que
medida as transmissoes orais do Cristianismo Origindrio se organizaram em torno de praticas
socioculturais e qual seria o papel dessas praticas no desenvolvimento das tradi¢des cristas
originarias? Na proxima secdo, pretende-se apresentar um quadro geral das praticas de
oralidade ocorridas no periodo do Cristianismo Originario, com a finalidade de encontrar

possiveis respostas para as questdes acima.

2.2 A ORALIDADE ENTRE OS CRISTAOS ORIGINARIOS: AS PRATICAS EM TORNO
DAS TRANSMISSOES ORAIS

Desde a segunda metade do século XX, mais especificamente por volta dos anos 1980,
as pesquisas sobre Cristianismo Origindrio vém se orientando através de uma perspectiva
teorico-metodolodgica interdisciplinar, desenvolvendo abordagens a partir da introducdo de

critérios historicos, sociologicos, antropologicos e arqueologicos (CROSSAN, 2004, p. 18;
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CROSSAN, 2006, p. 168).”” A emergéncia do interesse pelas questdes socioculturais no seio
do campo de estudos do Cristianismo Origindrio permitiu um crescente interesse pelas
relacdes, comportamentos, praticas e atitudes da cristandade originéria, o que contribuiu para
uma fecundidade de abordagens e de tratamentos (CHEVITARESE & CORNELLI, 2007;
NOGUEIRA, 2015; THEISSEN 1987; 2005). Uma dessas questdes socioculturais diz respeito
a temadtica das transmissoOes orais empreendidas nesse movimento religioso, as quais foram
entendidas por Gerd Theissen como “um problema sociologico” (THEISSEN, 1987, p. 37).
Em grande medida, porque a literatura cristd originaria indica que os seguidores e as
seguidoras do movimento de Jesus buscaram dar continuidade ao movimento através de
transmissdes essencialmente orais, cujas dindmicas se organizaram em torno de praticas.
Nesse sentido, a nogao de prdtica cultural destaca-se como uma ferramenta conceitual
para entender as dinamicas de oralidade que ocorreram durante o Cristianismo Originario. A
Nova Historia Cultural®® — surgida na segunda metade do século XX — contribui para a
tematizacdo desse conceito dentro dos amplos estudos culturais, tendo como interesse mais
acentuado as praticas dos grupos sociais nos estudos da disciplina histérica. No entanto, deve-
se ressaltar que esse processo de inflexdo cultural ndo € absolutamente uma novidade dentro
da historiografia, sendo mais correto falar em redescoberta da questao pela historia (PROST,
1998, p. 123). A partir dessas discussdes da Nova Historia Cultural, a nog¢ao de pratica pode
ser entendida como um conjunto especifico de modos, usos e/ou costumes de um determinado
grupo social, podendo estar associado tanto as instdncias de producao cultural quanto as

instancias de consumo de produtos culturais (BARROS, 2011, p. 46-47). Nesse sentido, de

" Tomando como referéncia a classica divisdo da pesquisa do Jesus Historico, entende-se que esta corrente de
estudos do Cristianismo Originario esta inserida na fase chamada de Terceira Busca (Third Quest). As pesquisas
sobre a figura de Jesus geralmente sdo divididas em trés principais fases: Primeira Busca (Old Quest), Nova
Busca (New Quest) e Terceira Busca (Third Quest). A Primeira Busca refere-se aos primeiros anos da pesquisa
do Jesus Historico, os quais foram marcados principalmente pela pretensdo de empreender uma distingdo entre a
figura historica de Jesus e a figura do Cristo da Fé. A Nova Busca tem como uma das mais importantes
distingdes a intencdo de trabalhar com as duas dimensdes, partindo da premissa de uma ligacdo e/ou
continuidade entre Jesus e Cristo. A Terceira Busca seguiu essa compreensao, mas buscando identificar a figura
de Jesus a partir de seu ambiente sociocultural e de uma perspectiva tedrico-metodologica interdisciplinar
(SCHWEITZER, 2003; THEISSEN & MERZ, 2004; CORNELLI, 2006).

8 A expressdo Nova Histéria Cultural foi utilizada pela primeira vez com a publicagio de um livro da
historiadora norte-americana Lynn Hunt, intitulado 4 Nova Historia Cultural. Em linhas gerais, essa modalidade
historiografica se ocupa da alteridade e suas abordagens partem de um encontro com outros campos de saber,
sobretudo com a antropologia de Clifford Geertz. No entanto, as influéncias dessa modalidade historiografica
sdo mais amplas e podem ser destacados nomes como o de Mikhail Bakhtin, Norbert Elias, Michel Foucault e
Pierre Bourdieu (BURKE, 2008). Uma das correntes mais fortes dentro desse campo de estudo ¢ constituida das
abordagens dos aspectos discursivos e simbdlicos, cujos estudos tém sido influenciados por Michel de Certeau e
Bourdieu (BARROS, 2011). Entre alguns historiadores dessa modalidade historiografica podem ser citados, por
exemplo, Roger Chartier (1990; 1991), Carlo Ginzburg (1991; 1987) ¢ Peter Burke (2008). Essa tendéncia
também ganhou énfase em outras esferas do conhecimento, como se percebe através de um dos estudos mais
recentes de Paulo Augusto de Souza Nogueira (2018). Na obra Narrativa e cultura popular no cristianismo
primitivo, Nogueira propde uma abordagem do cristianismo primitivo a partir da Historia Cultural.
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acordo com as palavras do historiador Roger Chartier, “as praticas permitem reconhecer uma
identidade social e exibir uma maneira propria de ser no mundo” (CHARTIER, 1991, p.
1983).

O conceito proposto por Chartier acerca de praticas culturais esta intrinsecamente
associado com outra no¢do muito importante dentro da corrente historiografica da Nova
Historia Cultural: o conceito de representagdo. De modo geral, as representagdes sdo
entendidas como percepgdes do social, por exemplo, sistemas de valores, sistemas normativos
e concepgdes de mundo podem ser entendidos como representacdes. Para Chartier (1990,
p.17), ha certa complementariedade entre essas duas nogdes, isto €, as representagdes sao
identificadas como motrizes de praticas e estas também sdo vistas como geradoras de
representacoes. Pode-se perceber que essa conceituagdo de prdticas culturais elaborada por
Roger Chartier possui certa influéncia de Michel de Certeau, cuja formulagdo acrescenta
algumas caracteristicas importantes para o entendimento que se pretende tragar aqui. A
abordagem certeauniana aproxima as prdticas as operagdes como maneiras de fazer,
modalidades de agdo e formas de agir, as quais podem se adequar inventivamente as
situacdes particulares e produzir estilos de acdo (CERTEAU, 2014, p. 87). Essas discussdes
constituem ponto de partida para abordar o modo como funcionava a transmissdo oral no
movimento cristdo originario.

Na relagdo entre oralidade e pratica cultural empreendida durante o Cristianismo
Originario, podem-se destacar duas dimensodes: (i) a oralidade exercida como praticas
especificas e (ii) a oralidade utilizada por meio de outras praticas. De um lado, as
transmissoes orais constituiram uma dindmica propria de praticas culturais: a partir de um
sistema de crencas e valores, os seguidores e as seguidoras do movimento cristdo
desenvolveram modos de agdo itinerante para divulgar oralmente as tradigdes de/sobre Jesus,
as quais eram transmitidas como o anuncio do evangelho [ecvayyélilw]. De outro lado, a
modalidade oral esteve presente dentro das comunidades cristas originarias, principalmente a
partir de discursos proferidos nas reunides desse movimento religioso [exxiAnoioi] e também
como recurso pedagogico na preparagao de membros para a vivéncia da fé. Embora a primeira
dimensdo esteja mais associada as situacdes de itinerancia e a segunda as comunidades, essas
duas dimensdes nao devem ser vistas como excludentes. Por fim, a partir da nogado de praticas
culturais elaborada em conjunto com a nog¢do de representagdo, pode-se dizer que essas duas
dimensdes das praticas orais desempenharam um papel fundamental no desenvolvimento das

proprias tradi¢cdes de/sobre Jesus.
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Dentro da literatura cristd origindria ha mengdes explicitas as ordens para divulgacdo
da mensagem da “boa nova” [xkypdoow evayyéliov], como, por exemplo, a passagem do
Evangelho de Marcos, em que se 1¢: “Ide por todo o mundo, proclamai o evangelho a toda a
criatura” (Mc 16, 15). Neste trecho, em especial, pode-se perceber que ha narrativas que nao
apenas expressam ordens para anunciar o evangelho, mas mencionam também modos de agao
e formas de agir para a oralidade das tradi¢des de/sobre Jesus, apontando comportamentos
como o da itinerancia (Cf. 1Cor 9, 5; Mt 10, 23; At 8, 4; At 13-19)29. Ha também regras e/ou
instrugdes para os procedimentos de comunicagdo itinerante. Por exemplo, regulamentagdes
com relacdo aos proveitos (Cf. 1Cor 9, 17-18; Did 11, 6; 3Jo 1, 6), aos materiais utilizados
(Cf. Mc 6, 8-9; Mt 10, 9-10) e & meta de alcance (Cf. Mc 14, 9; Mt 24, 14; 1Ts 1, 8) . A
literatura crista origindria ainda permite inferir que as praticas de comunicagdes itinerantes
durante os primeiros anos do movimento cristdo foram marcadas por um tipo especifico de
engajamento, pois anunciar o evangelho era considerado uma necessidade dentro do sistema
de crencas do movimento cristdo originario.

Entende-se que as praticas orais itinerantes, em um primeiro momento, estavam
principalmente relacionadas a crenga cristd originaria do retorno iminente de Jesus. Para esse
movimento que surgiu imediatamente ap6s a morte de Jesus, os seguidores e as seguidoras
acreditavam que estavam vivendo a irrup¢ao da segunda vinda de Jesus, o qual regressaria em
breve e implantaria definitivamente o Reino. Segundo o estudioso Norbert Brox, devido a
essa crenga, havia consequentemente a pressao para a difusao universal do evangelho a fim de
que esse iminente futuro chegasse. Outro dado importante para esse impulso inicial das

praticas orais itinerantes seria a perseguicao de uma parte da comunidade de Jerusalém e sua

% Destacam-se duas outras fontes que documentam a existéncia dos pregadores cristdos itinerantes: Eusébio de
Cesareia (263-339) e Luciano de Samodsata (125-181). Na obra Historia Eclesidstica, Eusébio de Cesareia narra
uma testemunha dessa dinamica de itinerancia: “a maioria dos discipulos daquele tempo, animados pela palavra
divina com o mais ardente amor pela filosofia, ja tinha cumprido o comando do Salvador, e tinha distribuido
seus bens para os necessitados. Entdo eles comegam apos longas jornadas a exercerem o papel de evangelistas,
sendo preenchidos com o desejo de pregar Cristo aqueles que ainda ndo ouviram a palavra de fé, e de entregar a
eles os Evangelhos divinos. E quando eles tinham apenas langado as bases da fé em lugares estrangeiros, eles
nomeavam outros como pastores, ¢ confiavam-lhes a sustentacdo das pessoas que tinham sido trazidas
recentemente, enquanto eles proprios partiam novamente para outros paises e nagdes, com a graga € cooperagao
de Deus” (EUSEBIO DE CESAREIA, 2000, p. 37). O pesquisador do Cristianismo Originario Gerd Theissen
ressalta que a itinerdncia era uma dindmica comum na antiguidade classica, abrangendo um grande numero de
filosofos e pregadores cinicos. Para Theissen, a filosofia cinica apresenta muita semelhanga com a ética das
tradi¢des cristas originarias. No século II d.C., o historiador Luciano de Samdsata apresentou um peregrino que
inicialmente era um itinerante cristdo e depois converteu-se ao cinismo, continuando a exercer a dinamica da
itinerancia (THEISSEN, 1987, p. 44).

0 E preciso ressaltar que havia concepgdes distintas com relagio aos destinatarios do antncio do evangelho:
enquanto um grupo considerava ser pregador dos gentios (Paulo, Barnabé), outro grupo considerava ser pregador
dos judeus (Pedro, Tiago). Essas diferentes concepgdes acabaram assumindo também orientacdes praticas
divergentes com relacdo a aplicagdo da lei judaica, pois o grupo liderado por Paulo defendia certa relativizagdo
dos costumes judaicos aos gentios convertidos - tais como, a observancia da circuncisao (Gl 2, 7-14).
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dispersio pelas regides da Judeia e Samaria, conforme a narrativa de Atos 8, 1-7°' (BROX,
1986, p. 33). No entanto, os seguidores e as seguidoras morreram na esperanga de Jesus
retornar e, nesse processo>~, houve o surgimento de uma pluralidade de projetos acerca do
Reino de Deus, a ampliacao das comunidades cristds originarias, a preocupacao em formular
regras acerca de como essas comunidades deveriam se organizar e o surgimento de textos
escritos em uma variedade de géneros literarios — cartas, apocalipses, regras eclesidsticas,
livros de atos e evangelhos.>

A abordagem sociologica desenvolvida por Gerd Theissen chega a apontar nessas
praticas orais de itinerdncia um aspecto de radicalismo, que se nota no estilo de vida daqueles
e daquelas que transmitiam as tradigdes de/sobre Jesus, marcado por uma renincia das
condigdes estaveis. Esse abandono pode ser percebido em algumas narrativas da literatura
cristd originaria, que evidenciam a rentncia & moradia, familia e propriedade.® Segundo
Theissen, essas narrativas apontam para um estilo de vida sem patria, marcado pelo
rompimento dos lagos familiares e por um desprendimento das propriedades (THEISSEN,
1987, p. 41). Em contrapartida, a literatura cristd originaria indica recomendagdes para o
acolhimento desses e dessas itinerantes como forma de retribuir os ensinamentos, provendo-
lhes comida, bebida, alojamento e protecao (Cf. Lc 10, 16; Mt 10, 11-14; Did 12, 1; Did 13,

1-2; 3Jo 1, 5-8, Cl1 4, 10). No entanto, o texto da Didaqué3 > ressalta o carater itinerante para a

3! “Ora, Saulo estava de acordo com a sua [Estevdo] execugdo. Naquele dia, desencadeou-se uma grande
perseguicdo contra a Igreja de Jerusalém. Todos, com excecdo dos apostolos, dispersaram-se pelas regioes da
Judeia e da Samaria. Entretanto, alguns homens piedosos sepultaram Estevao, fazendo grandes lamentagdes por
ele. Quanto a Saulo, devastava a Igreja: entrando pelas casas, arrancava homens e mulheres e metia-os na prisdo.
Entretanto, os que haviam sido dispersos iam de lugar em lugar, anunciando a palavra da Boa Nova. Foi assim
que Filipe, tendo descido a uma cidade da Samaria, a eles proclamava o Cristo. As multiddes atendiam unanimes
ao que Filipe dizia, pois ouviam falar dos sinais que operava ou viam-nos pessoalmente. De muitos possessos 0s
espiritos impuros saiam, dando grandes gritos, ¢ muitos paraliticos e coxos foram curados. E foi grande a alegria
naquela cidade” (Atos 8, 1-7).

32 Para Brox, a principal diferenga entre 0 movimento cristao originario e a Igreja posterior esta na concepcao da
expectativa iminente do fim dos tempos. Enquanto os seguidores mais imediatos acreditavam que estavam
vivendo a irrupgdo da Segunda Vinda de Jesus, o que importava era anunciar o Reino de Deus e a conversdo. Se
o fim era entendido como iminente, ndo havia a necessidade por uma reivindicacdo de instituigdes permanentes;
bem como, em um primeiro momento, nio havia a necessidade de deixar textos escritos para futuras geragdes. A
medida que essa expectativa iminente vai se perdendo no curso do século I, a necessidade de um sistema
normativo vai se impondo a vida comunitaria. Ndo obstante, considera-se a existéncia de um ordenamento e
disciplina nas comunidades cristds origindrias, mas estes mecanismos estavam relacionados ao desenvolvimento
de dons dentro da comunidade (BROX, 1986, p. 11-13).

0 exegeta Klaus Berger (1998) elaborou uma sistematizagdo dos géneros literarios utilizados no Novo
Testamento, onde ele situa estes textos no universo da literatura de seu tempo. A nogdo de géneros literarios a
partir de Klaus Berger sera retomada no segundo e terceiro capitulo desta dissertagao.

** Esta presente dissertagio dedica-se ao estudo de uma dessas narrativas que apontam para a renuncia das
condigdes estaveis, especificamente as pericopes de Mt 10, 5-16 e Lc 10, 1-12. No terceiro capitulo, dedicar-se-a
a analise dos elementos textuais que se encontram nessas pericopes.

3% Segundo Crossan e Reed (2007, p. 26), “... este pequeno texto, Didaqué (‘ensino’ ou ‘instrugdo’), é uma regra
comunitaria ou ordem eclesiastica relatando a vida do grupo e especialmente as mudangas esperadas aos novos
convertidos pagdos a comunidade judaica cristd. Foi escrito na segunda metade do primeiro século, mas ndo se
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observancia do acolhimento, afirmando que os pregadores e as pregadoras ndo podiam ficar
mais que dois dias em um mesmo lugar (Did 11, 5).

A pratica das transmissdes orais permite inferir, dessa forma, a itinerancia como um
dos tragos sociais fundamentais dos cristianismos originarios destacando especialmente a sua
contribuicdo para a dinamicidade desse movimento desencadeado apds a morte de Jesus.
Assim, através de um significativo deslocamento geografico, tais itinerantes transmitiam a
tradigdo sobre Jesus, faziam com que o movimento avangasse nos ambientes urbanos do
século I d.C. e até proporcionasse um cruzamento de fronteiras culturais e sociais
(NOGUEIRA, 1999, p. 35). Nesse sentido, as praticas orais de itinerdncia constituiram
importantes atividades propagandisticas, as quais ajudaram a levar o movimento cristdo a se
difundir rapidamente pelo Mediterrdneo Antigo.’® Assim, na primeira metade do século I
podem-se perceber formagdes do movimento cristdo em Antioquia, capital da provincia
romana na Siria. Até o final do século I, as comunidades cristds origindrias estenderam-se de
maneira surpreendente pela Asia Menor, Chipre, Egito, Grécia, Macedonia e Roma (BROX,
1986, p. 21-22).

Paulo A. S. Nogueira (2015) destaca a rapidez e eficiéncia com que o movimento
cristao se inseriu no Mediterraneo Antigo, o que mostra que essa nova comunidade de crentes
se articulava em torno de um sistema de linguagem e comunicagao, efetuado por meio de uma
intensa movimentagao geografica. Segundo ele, estas comunicag¢des orais ndo foram uma agao
isolada do apdstolo Paulo de Tarso, mas um modo de acdo consolidado desses grupos de
cristaos origindrios (NOGUEIRA, 2015, p. 38-39). Ao refletir sobre as relagcdes entre o
cristianismo origindrio e a cultura urbana, Nogueira enfatiza que a relativa expansdo do
anuncio do Reino de Deus ao mundo urbano ja estava presente no proprio movimento de
Jesus. Em suas palavras, “ao movimento de Jesus importava anunciar peniténcia € o Reino de

Deus ao maior numero de cidades. Dai a pressa, dai a itinerancia” (NOGUEIRA 1999, p. 35).

Ao lado das dinamicas itinerantes, as formagdes comunitarias espalhadas pelo
Mediterraneo compreendiam algumas das principais estruturas do periodo do Cristianismo
Originario. Entende-se por comunidades cristds pequenos agrupamentos de seguidores e

seguidoras do Cristo, os quais ndo possuiam fortes instituicdes normativas e reuniam-se

tem certeza da data exata. Foi descoberto em 1873 no interior de um cddice do século onze num mosteiro grego
em Constantinopla”.

® Uma das maiores referéncias para o periodo de expansio do Cristianismo Originario é o livro de Atos dos
Apostolos, o qual pode ser basicamente dividido em duas partes: a primeira metade diz respeito a organizacdo da
comunidade em Jerusalém e das conversdes surgidas a partir das acdes dos apostolos; ja a segunda metade,
apresenta a expansdo do movimento cristao pelo Mediterraneo através dos esfor¢os do apostolo Paulo de Tarso.
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principalmente para ouvir os ensinamentos acerca do Evangelho e para celebrar a refeigdo
comum. Dentro dessas comunidades cristas originarias, o recurso da oralidade também foi
fundamental no desenvolvimento das praticas comunitarias. Segundo Helmut Koester, a
organizacao das comunidades cristds originarias assentou-se na continuacao dos ensinamentos
judaicos e também em ensinamentos sobre as tradi¢des de/sobre Jesus — sejam orais ou
escritas. Nesse sentido, o uso do recurso oral perpassava por questdes funcionais no interior
das exxinaoiou (igrejas), servindo de instrugdes para a vivéncia cotidiana da fé e também para a
dindmica dos rituais celebrados nas reunides do movimento cristdo originario. Nas palavras de
Koester “em qualquer caso, o uso de tais materiais de e sobre Jesus estava limitado & sua
funcdo na vida das igrejas e essa funcdo era oral, a saber, celebragdo e instru¢ao” (KOESTER,
1997, p. 295)*".

O historiador Gilvan V. da Silva afirma que as praticas rituais do Cristianismo
Origindrio estavam baseadas em dois atos que se complementavam: o rito destinado a
Palavra, onde eram evocados os ditos e feitos de Jesus; e o rito da refeicdo comum, onde era
partilhado o pao e o vinho. Em grande medida, a propria literatura cristd originaria era
direcionada para a leitura publica nas assembleias.”® Nesse sentido, Silva destaca a fungdo
pedagogica da pregacao oral dentro das reunides do movimento cristdo originario como um
ato rotineiro destinado a explicagdo, instru¢do e interpretagdo das tradi¢des cristas (SILVA,
2017, p. 219). Se a oralidade durante a experiéncia da comunicag¢do itinerante foi marcada de
certa forma por uma transitoriedade, dentro das comunidades cristas originarias o antincio do
evangelho foi assumindo progressivamente a configuracdo de uma pregagdo rotineira através
de liderancas comunitarias. Em outras palavras, nas comunidades cristds a oralidade
desempenhou, sobretudo, uma fun¢do de ensinamento regular e ordinario.

Apesar dessas caracteristicas que marcavam o uso da oralidade nessas duas
importantes estruturas do Cristianismo Originario, deve-se ressaltar a forte interacdo que
havia entre as comunidades cristds e as pregacdes itinerantes. Em grande medida, as praticas
orais itinerantes contribuiram nao apenas para a formacao dessas comunidades ao longo do
Mediterraneo, como também para a orientagdo da vivéncia da fé nessas comunidades. O
apostolo Paulo ¢ um exemplo deste perfil de lideranca que interagia com as comunidades
cristds origindrias, onde os enviados e as enviadas contavam com o acolhimento nessas

comunidades. No entanto, pode-se perceber que havia certo cuidado dentro das comunidades

37 “In either case, the use of such materials from and about Jesus was bound to their function in the life of the
churches, and this function was oral, namely, celebration and instruction” (tradugdo propria).
3% Consultar a nota namero 24 desta dissertacdo.
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para evitar o que foi denominado de falsos anunciadores (Cf. 2Cor 11, 13-15; 2 Pd 2, 1-3; GI
1, 6-9; Jd 3-6). Essa concepc¢do de que havia pessoas autorizadas a lembrar e falar sobre Jesus
demonstra que as praticas orais de itinerancia eram perpassadas por uma pluralidade de
ensinamentos e cabia as comunidades cristas conferir esses ensinos que chegavam em suas
localidades.

No texto da Didaqué, pode-se ler: "Se alguém vier até vocés ensinando tudo o que foi
dito antes, deve ser acolhido. Mas se aquele que ensina foi perverso e expuser outra doutrina
para destruir ndo deem atengao" (Did 11, 1-2). Essas narrativas sugerem que deve ter havido
um procedimento para avaliar a autenticidade da mensagem dos pregadores e das pregadoras
itinerantes. A partir do texto da Didaqué, podem-se perceber alguns critérios para identificar a
autenticidade do que era proclamado: o primeiro critério ¢ a fidelidade ao Evangelho,
devendo comportar-se adequadamente conforme aquele que o enviou; o segundo critério ¢
trabalhar de graga, ou seja todo aquele que se estabelecer em uma comunidade a fim de ser
sustentado por ela, ¢ considerado um falso anunciador (Did 11, 6). Dessa forma, o anunciador
autorizado era reconhecido principalmente pelo seu comportamento, ou seja, pela sua
coeréncia com a mensagem entregue a comunidade (Did 11, 8-10). As autoridades apostolicas
e as liderangas das comunidades exerceram também um papel no envio [amootéiiw] € na

identificacao desses pregadores e pregadoras itinerantes (I Ts 3,2; 3Jo 4).

O Cristianismo Originario pode ser definido como o periodo em que se deu o processo
de constitui¢ao das tradi¢des cristds e do conjunto de praticas relacionadas as religiosidades
cristds. Assim, ao mesmo tempo em que as tradigdes de/sobre Jesus estavam em formagao, as
primeiras geragdes de seguidores e seguidoras desse movimento religioso empreendiam
praticas a partir dessas tradi¢des. Entre essas duas dindmicas, pode-se estabelecer a seguinte
relacdo: se essas tradigdes que estavam em formacgao eram capazes de produzir certas praticas
nos cristdos origindrios - como aquelas referentes a pregagdo do evangelho, as praticas de
oralidade também tiveram um papel fundamental no desenvolvimento dessas tradi¢des cristas
originarias. Em grande medida, as praticas que perpassavam pela oralidade podem ser
entendidas como instrumentos que contribuiram decisivamente para a formag¢ao e manutencgao
das tradigdes cristas.

A dindmica que gerou as tradigdes cristds origindrias pode ser entendida como
processo inspirado pelos textos judaicos e formado a partir das memdrias significativas sobre
Jesus, as quais foram mobilizadas essencialmente por comunicagdes orais e transmitidas por

testemunhas diretas dos seguidores e seguidoras de Jesus. No prologo do Evangelho de Lucas,
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ha uma mengao sobre essas testemunhas oculares que transmitiram as tradigdes de/sobre Jesus
(Lc 1, 2).” Essas testemunhas oculares no inicio da transmissio das memoérias sobre Jesus
nao implicavam necessariamente em autoridades apostdlicas ou lideres reconheciveis,
abrangendo qualquer seguidor e seguidora do movimento de Jesus. A partir dessas
transmissdes orais, pode-se perceber que o recurso da oralidade contribuiu para que a
memoria sobre Jesus fosse lembrada, significada e transformada em narrativas. Ao mesmo
tempo, a oralidade contribuiu para que essas narrativas fossem explicadas, interpretadas e re-
significadas diante de varios ambientes. Sendo assim, as praticas de oralidade ndo devem ser
entendidas apenas como um meio de comunicacdo, mas também como instrumentos
fundamentais de composicao, pois as praticas de oralidade tiveram um papel fundamental na
formagdo e manutengao das tradi¢des cristas originarias.

A continuidade desse processo de transmissdo oral dependia em grande medida de
uma identificagdo com essas tradicdes de/sobre Jesus (THEISSEN, 1987, p. 38). Em outras
palavras, para que os enunciados conseguissem produzir a continuidade dessas praticas orais
era preciso despertar um tipo de disposi¢do para anunciar o evangelho. O verbo grego para
ouvir [drodw] - muitas vezes utilizado para referir a esse processo - pode designar algumas
variantes como "ter a capacidade de ouvir" ou ainda "acreditar em algo e responder a isto com
base no fato de se ter ouvido" (LOUW & NIDA, 2013).*’ Dessa forma, pode-se dizer que a
partir do acolhimento do evangelho (ouvir), os seguidores e as seguidoras do movimento
cristao origindrio sentiam-se impulsionados (enviados) para a pratica oral das transmissdes do
evangelho (anunciar). Essas caracteristicas presentes nas praticas de oralidade do Cristianismo
Origindrio permitem inferir um tipo de disciplinaridade propria a esse movimento religioso
que perpassava pelas atividades referentes a enviar [arooréAlw], anunciar [kypooow] e ouvir

[érovw].

Neste primeiro capitulo, buscou-se entender o funcionamento da oralidade durante o
Cristianismo Originario — periodo em que se deu o desenvolvimento das experiéncias

fundantes do Cristianismo, bem como, buscou-se identificar as principais praticas que

3% Nesta passagem de Lucas, tem-se a unica incidéncia do termo adtomtng (testemunhas oculares) no Novo
Testamento.

40 Como, por exemplo, a passagem de 1Ts 2, 13: “Kai 616 todro kai fusic ebyapiotoduey 16 e aoiodeimrwg, du
Topolofovieg Loyov akofjs mop’ Hudv tod Beotd é0ééacble 0b Loyov dvBparwv dlia kabws éotiv dAnbidg Loyov
Oe00, O¢ kai évepyeitar év Buiv toig motevovory” (grifo adicionado). A Biblia de Jerusalém optou por apresentar
uma tradug¢do em que consta o termo “acolhido” para se referir a esse processo: “Por esta razdo ¢ que sem cessar
agradecemos a Deus por terdes acolhido sua Palavra, que vos pregamos ndo como palavra humana, mas como na
verdade €, a Palavra de Deus que produz efeito em vos, os fiis”.
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ocorreram em torno das transmissdes orais do evangelho. Nesse sentido, as categorias de
cultura oral e pratica cultural emergiram como ferramentas conceituais importantes para essa
abordagem: de um lado, a no¢do de cultura oral ajudou a problematizar o periodo histérico
em que as transmissoes orais do evangelho ocorreram; de outro lado, a nog¢do de pratica
cultural permitiu entender o modo como a oralidade do Cristianismo Origindrio estava
organizado em torno de praticas.

Primeiramente, discutiu-se que a antiguidade era um ambiente residualmente oral, o
que significa afirmar: era um ambiente predominantemente oral; as informagdes circuladas
pelas comunicagdes orais possuiam uma integra confiabilidade e ndo dependiam de outros
mecanismos; as praticas da oralidade se sustentavam diante do conhecimento da escrita; os
processos mnemonicos devem ter tido um papel significante na organizacao do conhecimento.
Deste modo, pode-se afirmar que tanto as praticas de oralidade, quanto os processos
mnemonicos possibilitaram o entendimento de que os ensinos de/sobre Jesus expressaram-se
socialmente na itinerancia e circularam oralmente. Essa oralidade baseava-se nas memorias
das primeiras geragdes e na autoridade das tradi¢des antigas do judaismo antigo, mobilizada a
partir de textos da Biblia Hebraica. Nesse sentido, as tradi¢des de/sobre Jesus desenvolveram-
se a partir de uma relacdo mutua, tensa e criativa entre a oralidade e a textualidade, mas a
propagacao dos ensinos de Jesus se deu essencialmente pela forma oral.

A nog¢do de oralidade — entendida aqui como a utilizacdo constitutiva do recurso oral
em praticas socioculturais — possibilitou apontar que as dinamicas de oralidade foram
fundamentais para o Cristianismo Originario, pois desempenhou um papel constitutivo para as
tradi¢des cristds, cujas dindmicas orais foram organizadas em torno de praticas engajadas e
disciplinadas. Assim, partindo de um entendimento de praticas culturais como modos de a¢do
relacionados as percepcoes sociais de um determinado grupo, foram destacados dois tipos de
praticas de oralidade durante o Cristianismo Originario: o anincio do evangelho itinerante,
onde os pregadores e as pregadoras transmitiam as tradi¢des de/sobre Jesus a partir de um
intenso deslocamento geografico; e o anincio do evangelho comunitdrio, o qual
desempenhava uma funcao de ensinamento regular e ordindrio no interior das comunidades.
Assim, as praticas de oralidade desempenharam um papel na formacdo e manutencdo das
tradigdes cristds, pois contribuiram para que a memoria sobre Jesus fosse lembrada e
transformada em narrativas, bem como, contribuiram para que essas narrativas fossem
explicadas e interpretadas.

Diante das discussdes empreendidas neste primeiro capitulo, péde-se perceber que o

termo evangelho [evayyéliov] foi utilizado reiteradas vezes, principalmente devido a sua
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centralidade dentro das praticas orais abordadas nesta parte do trabalho: a literatura crista
originaria indica que Jesus anunciou um evangelho (Mt 4, 23), ordenou que fosse anunciado o
evangelho (Mc 16, 15) e os seguidoras e as seguidoras seguiram essa ordem, anunciando
também o evangelho (Gl 2,2). Durante esse processo, houve ainda o surgimento de um género
textual que foi nomeado como Evangelho. Nesse sentido, considera-se importante debrugar
sobre os desdobramentos dessa nogao.

No segundo capitulo, pretende-se discutir a nogdo de evangelho e relaciona-la com as
composi¢des escritas, destacando especificamente o Evangelho de Mateus e do Evangelho de
Lucas. Para isso, em um primeiro momento, apresentar-se-4 uma reflexao acerca da natureza
do termo evangelho e as suas implicagdes como oralidade e como género literario. Conforme
discutido neste primeiro capitulo, o termo ecvayyéliov estava relacionado a linguagem
missionaria dos cristdos originarios, apontando para uma mensagem a ser transmitida
oralmente. Ao mesmo tempo, gvayyéiiov foi se consolidando também como forma discursiva
estruturada a partir de uma narrativa escrita. Na sequéncia, abordar-se-4 no segundo capitulo
os aspectos caracteristicos tanto da narrativa mateana quanto da narrativa lucana, tais como
uma breve andlise de cada contexto socio historico, das respectivas comunidades que
subjazem ao texto e das caracteristicas teologicas principais de cada evangelho. Elementos
que permitem situar essas narrativas evanggélicas como partes e produtos das experiéncias

plurais dos cristdos originarios.
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3 O EVANGELHO E OS EVANGELHOS: AS NARRATIVAS MATEANA E
LUCANA COMO EXPERIENCIAS PLURAIS DE COMUNICACOES

os Evangelhos sdo os resultados e registros do
que se tornou comunicagdo significativa...

(HORSLEY, 2004, p. 71)."!

O Cristianismo Originario pode ser caracterizado como movimento religioso surgido a
partir da comunicagdo do ensino de/sobre Jesus, cuja mensagem alcangou varios ambientes
pelo vasto Império Romano e foi acolhida por pessoas de diferentes culturas e estamentos
sociais*. Trata-se, nesse sentido, de um movimento religioso que se articulava em torno de
um sistema de comunicagdo, onde uma das principais dindmicas era tornar a figura de Jesus
comunicavel para diferentes contextos e situagdes. Diante desse processo comunicativo,
houve a conformacgdo dos eventos relacionados a figura de Jesus em linguagens, categorias,
expressdes e formas, as quais estavam intrinsecamente relacionadas a situacdo de
comunicagdo em que foram formuladas®. Essa conformagio linguistica ocorreu a partir de
uma variedade de formas de expressdo: por exemplo, profecias, exortacdes e ditos de
sabedoria.

A literatura crista originaria surgiu dentro desse contexto historico de comunicagao e
encontra-se consequentemente diversificada em uma ampla gama de formas literarias (cartas,
apologias, martirologios, apocalipses, regras eclesiasticas, livros de atos e evangelhos), onde

os recursos linguisticos proprios de cada estilo literario foram utilizados para transmitir as

41 ~ . . ~
Trecho completo: “Como os Evangelhos sdo os resultados e registros do que se tornou comunicagdo

significativa de Jesus com seus seguidores, eles sdo também fontes para uma compreenséo relacional-contextual
da missdo de Jesus” (HORSLEY, 2004, p. 71).

*2 As afirmagdes que vinham predominando acentuavam que o movimento religioso do Cristianismo Originario
era formado por pessoas oriundas das camadas mais humildes da sociedade antiga. No entanto, deve-se ressaltar
que o Cristianismo Origindrio era formado por pessoas de diferentes niveis sociais. A tedloga Frances Young
destaca que esse movimento religioso também contava [certamente em menor nimero] com individuos que
tinham certo prestigio social, um poder aquisitivo consideravel ¢ uma significativa instrugdo - como era o caso
da maioria dos proprietarios das residéncias que abrigavam as reunides religiosas dos cristdos originarios
(YOUNG, 2008, p. 9).

* Entende-se por "situagdo de comunicagdo” toda a conjuntura que envolve o processo comunicativo, ou seja, 0s
interlocutores implicados (emissor e receptor), o contexto imediato e a mensagem transmitida (GLOSSARIO
CEALE, 2014, s/p). O linguista Roman Jakobson, ao discutir a relagdo da fungdo poética na linguistica,
apresentou um esquema de comunicacdo baseado em seis fatores, que estdo destacados a seguir: em uma
comunicagdo, compete ao remetente enviar uma mensagem ao destinatario, a qual € transmitida através de um
codigo comum aos interlocutores e a partir de um contato (canal) que os possibilite entrar em comunicagéo,
sendo que essa mensagem comunicada requer um contexto a que se refere (JAKOBSON, 1974, p. 123). Deve-se
ressaltar que o processo comunicativo pode se dar também a partir de gestos, mas, diante do objetivo do presente
estudo, a atencao estd voltada para o aspecto oral e 0 aspecto escrito.
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tradicoes de/sobre Jesus. Essa literatura — em especial, o conjunto de textos do Novo
Testamento — constitui uma relevante evidéncia do sistema de comunica¢do do Cristianismo
Originario, principalmente quando se atenta para a pluralidade de formas literdrias. Nesse
sentido, os textos produzidos no ambito do Cristianismo Originario devem ser considerados
como partes e produtos das experiéncias plurais de comunicagdo da figura de Jesus. O
questionamento por esse projeto comunicativo perpassa, assim, pela problematica de como a
literatura crista originaria funcionava como comunicagao.

Uma vez que o tema central dessa dissertacdo ¢ a representagdo das praticas orais de
comunica¢do dentro do Evangelho de Mateus e do Evangelho de Lucas (especificamente os
trechos de Mt 10, 5-16 e Lc 10, 1-12), considera-se importante questionar de que forma as
narrativas mateana e lucana funcionavam como comunicagdo. No capitulo anterior, buscou-se
caracterizar as praticas de oralidade que ocorreram durante o Cristianismo Origindrio,
apontando que as transmissdes orais do antincio do Evangelho constituiram praticas culturais.
Neste segundo capitulo, pretende-se apresentar uma discussao sobre a nogdo de evangelho
dentro do contexto de comunica¢do do Cristianismo Origindrio, principalmente a partir dos
textos escritos do Evangelho de Mateus e do Evangelho de Lucas. Entender os
desdobramentos dessa forma de comunicagdo e a relagdo desses textos com a situagdo de
comunicagdo do movimento cristdo originario sao pontos centrais para a compreensao que se
pretende apresentar nessa dissertacao.

Para isso, este segundo capitulo encontra-se estruturado em duas partes: a primeira
dedicada ao conceito de evangelho e a segunda voltada para a discussdo das caracteristicas
literarias das narrativas mateana e lucana. Sendo assim, na primeira parte, buscar-se-a
tematizar a natureza do termo evangelho, considerando suas implicagdes como oralidade e
textualidade. Através de algumas posi¢oes de estudiosos influenciados pela Critica das
Formas (Formgeschichte), destacar-se-4 a constituicdo da nocdo de evangelho como um
género literario relacionado a um periodo histérico (BERGER, 1998; KOESTER, 2005;
VIELHAUER, 1991). Na segunda parte deste capitulo, abordar-se-a os tragos narrativos do
Evangelho de Mateus e do Evangelho de Lucas, apresentando uma breve discussdo sobre a
situacdo de comunica¢do, as comunidades subjacentes as narrativas, os posicionamentos
teologicos e uma estruturagdo dos textos. Cada evangelho possui caracteristicas literarias
relativamente especificas, o que permite aponta-los como partes e produtos das experiéncias

plurais de comunicacao.
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3.1 O TERMO EYAITEAION E SEUS DESDOBRAMENTOS: UMA REFLEXAO SOBRE
A FORMA ORAL E O GENERO LITERARIO

No comego do século XX, as discussdes em torno das formas de linguagem
alcangaram efetivamente os estudos biblicos. Segundo o pesquisador do Novo Testamento
Helmut Koester, um passo importante para esse progresso foi dado ao longo do século XIX,
quando as formas de linguagem passaram a ser tematizadas como uma realidade social. Em
outras palavras, a estrutura linguistica (vocabulario e sintaxe) e também os géneros
discursivos foram entendidos como fendmenos pertencentes a uma determinada sociedade,
reconhecendo que essas formas se configuram a partir de convengdes e padrdes
institucionalizados de uma coletividade (KOESTER, 2005, p. 64). Esse ambiente de
discussdes foi decisivo para o desenvolvimento de um campo metodolégico dos estudos
neotestamentarios: a identificagdo e analise dos géneros literarios do Novo Testamento. Trata-
se da escola de interpretacio amplamente denominada como Critica das Formas
(Formgeschichte) )

Em linhas gerais, a analise empreendida pela Critica das Formas busca classificar os
textos do Novo Testamento a partir de estruturas linguisticas analogas (géneros literarios),
visando determinar suas caracteristicas e apreender seu ambiente social. De acordo com o
exegeta Klaus Berger, o estudo das formas consiste na combinagdo da critica dos géneros
literarios com a investigacao de sua historia. Assim, uma das partes fundamentais dessa escola
de interpretagdo estd na identificagdo dos géneros que ocorrem no Novo Testamento. Por
géneros literarios, entende-se um conjunto de textos que apresentam caracteristicas
semelhantes de estilo, sintaxe e estrutura. Esses géneros ndo possuem apenas caracteristicas
literarias, mas cumprem fungdes em determinada realidade e, por isso, podem ser encaixados

historicamente em uma situacao tipica. Dessa forma, outra parte fundamental da Critica das

* 0 termo Formgeschichte — na tradugio para o portugués encontra-se variagdes como Histéria das Formas,
Critica Formal, Andlise das Formas e, a mais conhecida, Critica das Formas - foi utilizado pela primeira vez
por Martin Dibelius em 1919, com a publicagdo do livro Die Formgeschichte des Evangeliums (a edi¢do em
inglés ficou The Form Criticism of the Gospel). Alguns estudiosos afirmam que o método empregado pela
Critica das Formas ja havia sido utilizado por Herman Gunkel, em 1901, dentro dos estudos do Antigo
Testamento - especificamente na analise do livio de Génesis. Nao obstante, o termo Formgeschichte e a
utilizagdo do método nos estudos do Novo Testamento surgiram com uma série de estudos publicada entre 1919
e 1921, tendo como principais autores nomes como de Martin Dibelius, Karl Ludwig Schmidt e Rudolf
Bultmann. Primeiramente, os estudos estavam direcionados para a analise de alguns evangelhos e com o passar
do tempo foram surgindo trabalhos que empregavam a analise aos demais textos do Novo Testamento. Para uma
breve apresentacdo dessa escola de interpretagdo da Critica das Formas, consultar o texto Form Criticism de
David Aune (2010).
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Formas estd na compreensdo das fungdes que os géneros literarios possuem na historia
(BERGER, 1998, p. 13-14).

Diante desse objetivo de classificacdo e andlise das formas literarias surgiram varios
trabalhos ao longo do século XX que visavam apresentar uma sistematizagdo dos géneros
literarios que ocorrem nos textos neotestamentarios. Desses trabalhos, ha dois pesquisadores
alemaes que se firmaram e que, apesar de terem concentrado a andlise apenas nos Evangelhos
Sinéticos®, ainda exercem consideravel influéncia na exegese da Critica das Formas: os
pioneiros Martin Dibelius ¢ Rudolf Bultmann. Em seu manual metodologico de exegese
neotestamentaria, Uwe Wegner ressalta que ndo ha unanimidade na classificagdo dos géneros
do Novo Testamento e destaca que essas diferengas podem ser encontradas principalmente
entre a abordagem de Dibelius e Bultmann. A principal distingdo entre as classificagdes esta
nos principios adotados para a anélise dos géneros literarios do Novo Testamento (WEGNER,
1998, p. 169).

Sendo assim, enquanto a classificacdo das formas literarias proposta por Martin
Dibelius orientou-se na situa¢do das comunidades cristds originarias, a analise de Rudolf
Bultmann foi baseada no aspecto formal dos textos. Ou seja, Dibelius procurou primeiramente
identificar as principais atividades e/ou necessidades que existiam nas situagdes comunitarias
para, em seguida, apresentar uma classificacdo dos géneros literarios. Por exemplo, a

.. ~ e~ C e, . ~ A . 46 .
atividade de pregacao dos cristdos origindrios levou a criagdo do género dos paradigmas™. Ja

* De forma geral, o termo evangelhos sinéticos é o nome dado aos trés primeiros evangelhos - Marcos, Mateus e
Lucas. Foi o pesquisador alemao Johan Jacob Griesbach, no final do século XVIII, o primeiro a denominar esses
evangelhos de sindticos. O termo vem do grego ovvomeig que significa "ver em conjunto”, o que pressupde que
os Evangelhos de Marcos, Mateus ¢ Lucas podem ser vistos conjuntamente, ou melhor, paralelamente. Sendo
assim, a designacdo de evangelhos sindticos parte da compreensdo de que os textos desses evangelhos
apresentam materiais paralelos: estrutura, contetido e sequéncia (CARSON, MOO & MORRI, 1997, p. 19-20). A
proximidade dos textos tem permitido tracar a existéncia de relagdes literarias, sendo a mais proeminente delas a
Hipotese/Teoria das Duas Fontes. Apos ser discutida a proximidade desses Evangelhos, comegou a ser
questionado 0 modo como esses textos se relacionam. Assim, ao longo do século XIX, desenvolveu-se a Teoria
das Duas Fontes, ou seja, as hipdteses da prioridade marcana e da Fonte dos Ditos ou Fonte Q. Primeiramente,
os estudos de Christian Wilke e Christian Weissen - ambos publicados em 1838 — demonstraram que o texto
marcano deve ter sido o evangelho mais antigo e utilizado como fonte para a escrita dos Evangelhos de Mateus e
Lucas. Um pouco mais tarde, o pesquisador Heinrich Holtzmann aprofundou e aprimorou essa proposta,
demonstrando que os textos mateano ¢ lucano devem ter usado uma segunda fonte comum, chamada de Fonte
dos Ditos - geralmente designada pela sigla O, da palavra alema Quelle que significa fonte (KOESTER, 2005, p.
49). A hipotese da Fonte dos Ditos seria uma cole¢do das sentengas de Jesus e que provavelmente teria sido
usada como fonte para a escrita de alguns evangelhos. No entanto, a Fonte dos Ditos, enquanto livro fisico, ndo
foi encontrada. A partir de uma comparagdo entre os evangelhos sindticos, os especialistas encontraram a Fonte
Q apenas em forma de materiais comuns e dispersos pelo Evangelho de Mateus, Evangelho de Lucas e o
Evangelho de Tomé. No século XX, a Fonte Q foi reconhecida como documento independente (MACK, 1994).

% Martin Dibelius chama essa forma de paradigma, enquanto Rudolf Bultmann denomina de apotegma
(KOESTER, 2005, p. 67). Em Klaus Berger, o termo mais frequente é créia, mas ele ndo inviabiliza o uso da
palavra apotegma. De acordo com Berger (1998, p. 78), trata-se de “uma fala ou agdo ocasionada na vida de uma
pessoa importante pela situacdo”. Dessa situacdo pode resultar tanto um dito breve, quanto uma ag#o
acompanhada de palavras. Ou seja, essa forma consiste em uma pequena estrutura narrativa, onde uma figura
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com relacao a andlise das formas de Rudolf Bultmann, sua classificagdo partiu de um estudo
da estrutura formal dos textos para, logo apds, identificar as situagdes que deram origem aos
géneros. Entre essas principais situagdes das comunidades cristds originarias apontadas por
Bultmann, podem ser destacadas as atividades de pregacdo missiondria € comunitaria, bem
como a instrugdo ¢ a disciplina das comunidades. Houve outras propostas de sistematizacao
dos géneros literarios do Novo Testamento, mas esses estudos ndo apresentaram mudangas
significativas com relacao as propostas de Dibelius ¢ Bultmann (VIELHAUER, 1991, p. 291-
295).

Uma das mais importantes andlises dos géneros literarios surgida nas tltimas décadas
¢ a abordagem de Klaus Berger (1998), com a obra As Formas Literarias do Novo Testamento
— publicada pela primeira vez em 1984. Dos estudos produzidos recentemente, essa obra
representa um dos mais significativos avangos na sistematizagdo dos géneros
neotestamentarios: a partir de discussdes com Dibelius e Bultmann, apresenta algumas novas
classificagdes; tendo como principal objetivo situar os textos neotestamentarios dentro do
quadro literario do seu periodo historico, apresenta mais um critério para a classificagdo, o
qual esta baseado na retérica da antiguidade (simbuléutico, epidictico e dicanico)*’; por fim,
seu escopo de andlise abrange todos os textos do Novo Testamento e ndo apenas os
evangelhos sindticos (BERGER, 1998, p. 15-16). Uma importante contribuicdo de Klaus
Berger estd em uma perspectiva mais flexivel acerca da relacdo entre género e situacao
comunitaria, onde “varios géneros podem reagir & mesma situagao, € um s6 género pode ser
uma reacgao a varias situagoes” (BERGER, 1998, p. 25).

Esses estudos baseados na escola de interpretacdo da Critica das Formas demonstram,
sobretudo, a enorme variedade de gé€neros literarios que foram empregados no Novo
Testamento, os quais podem ser exemplificados a partir de uma distingao geral entre géneros
maiores € géneros menores. No primeiro grupo, estdo os géneros dos Evangelhos, Cartas,

Atos, Apocalipses. Dentro desses géneros literarios, hd uma multiplicidade de géneros

importante age e¢/ou fala de maneira breve e memoravel. Por exemplo, a pericope de Mc 12, 13-17 em que tem o
seguinte climax: “Dai a César o que € de César ¢ a Deus o que é de Deus”.

*"Um critério importante para a anélise dos géneros literarios de Klaus Berger esta na teoria e pratica da retorica
antiga. Nesse sentido, os géneros do Novo Testamento podem ser classificados de acordo com o modelo retérico
da antiguidade: o conselho emitido em uma assembleia do povo (simbuléutico), o discurso proferido em uma
assembleia festiva (epidictico) e as sentengas envolvidas em um processo judicial (dicanico). A categoria
simbuléutico vem do grego covufovlebouor (aconselhar) e diz respeito aos textos que tem a inteng@o de levar o
leitor a uma agdo ou adverti-lo. Ja a categoria epidictico, vem do verbo grego emideixvour (mostrar, demonstrar) e
esta relacionada aos textos que pretendem impressionar o destinatario, seja para causar admiragdo ou repulsa.
Por fim, a categoria dicdnico que vem do grego dwavikog (judicial) e se refere aos textos que objetivam
esclarecer e levar o leitor a tomar partido (BERGER, 1998, p. 19-21). No entanto, o proprio Berger reconhece
que essas categorias ndo conseguem abranger todas as formas que ocorrem no Novo Testamento, como, por
exemplo, as parabolas. (BERGER, 1998, p. 27).
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menores: por exemplo, pardbolas, sentengas, créias, discursos®, exortagoes, dentre outros.
No entanto, deve-se ressaltar que o emprego desses modelos pelos cristdos origindrios nao
consistia em uma simples aplicagdo de estruturas pré-estabelecidas. Primeiro, porque os
géneros literarios devem ser entendidos como formas fluidas, as quais podem ser combinadas;
em segundo, porque um modelo literario pode sofrer influéncias do contexto, apresentando
modificacdes para responder determinadas finalidades surgidas dentro do ambiente de
comunica¢ao (ABREU, 2012, p. 66).

A preocupagdo com essa situacdo em que os textos foram elaborados ¢é central para a
andlise da Critica das Formas, onde a expressao Sitz im Leben ¢ utilizada para se referir as
circunstancias de formacao dos textos da literatura cristd originaria (KOESTER, 2005, p. 65).
Sitz im Leben vem do alemao e significa literalmente lugar [sizz] na vida [im leben], cuja
expressao pode ser traduzida também como situagdo vital ou lugar vivencial. O estudo do Sitz
im Leben dentro da Critica das Formas tem o objetivo de analisar a situagdo historico-social
em que as tradicoes de/sobre Jesus foram transmitidas e configuradas a partir de formas
literarias. Segundo o pesquisador do Novo Testamento Eduardo Arens, o estudo da situagdo
vital tem se concentrado nas situagdes das comunidades cristds originarias e suas implicagdes
religiosas, o que tem reduzido a expressdo Sitz im Leben a pura dimensio religiosa®, isto ¢,
separada de um contexto historico-social mais amplo. No entanto, a no¢ao de situagdo vital
ndo deve se restringir apenas ao lugar na vida religiosa, mas deve abranger também as outras
esferas sociais em que as comunidades estavam imersas (ARENS, 1997, p. 19).

Diante dessa breve exposicao, podem-se elencar algumas das principais caracteristicas
da escola de interpretacao da Critica das Formas: (i) a classificagdo e andlise de géneros
literarios que ocorrem no Novo Testamento, os quais emergiram durante a transmissdo das
tradigOes cristas origindrias; (ii) a concepcao de que os textos estdo estruturados em pequenas
unidades, as quais sdo, de certa forma, autbnomas e coerentes — chamadas de pericopes®’; (iii)

o estudo do Sitz im Leben dos textos neotestamentarios, atentando principalmente para as

*¥ No terceiro capitulo, algumas dessas formas menores serdo retomadas, principalmente a forma do discurso que
se encontra na pericope referente ao trecho de Mt 10, 9-10 ¢ Lc 9, 3.

* 0 pesquisador do Cristianismo Originario Gerd Theissen atribuiu & teologia dialética um papel decisivo nessa
redugdo da situagdo vital a pura dimensdo religiosa. A teologia dialética — surgida principalmente a partir da
obra Epistola aos Romanos (1919-1922) de Karl Barth (GIBELLINI, 2002) — conduziu os estudos
neotestamentarios ao questionamento pelo conteudo teoldgico que estd expresso nos textos. Assim, nas palavras
de Theissen, “foi espiritualizada a pergunta pelo ‘Sitz im Leben’ social: ndo se tratava mais do lugar vivencial
(Sitz im Leben) propriamente dito, mas do lugar vivencial religioso. Procurava-se menos pelo interesse social do
que pelo interesse religioso” (THEISSEN, 1987, p. 11).

¥ De acordo com o Glossario elaborado por Koester, a pericope constitui “um termo técnico para designar o
segmento de um texto biblico “cortado” para leitura liturgica no oficio religioso. As pericopes sdo quase sempre
unidades pequenas, auténomas, compreendendo ndo mais do que uma pequena por¢ao do capitulo de um livro
biblico” (KOESTER, 2005, p. 373).
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comunidades subjacentes aos textos. Ao possibilitar identificar a experiéncia cristd origindria
representada pelo género, a Critica das Formas destaca-se como uma importante ferramenta
para o estudo do projeto comunicativo do Cristianismo Originario. Uma de suas contribui¢des
esta em fornecer uma adequada leitura do texto de acordo com sua forma literaria. Outra
contribui¢do consiste na compreensao das fungdes dos textos na histéria e dos objetivos com
os quais esses foram redigidos.

A analise da Critica das Formas contribui, principalmente, para a compreensao do
sistema de comunicagdo do Cristianismo Origindrio, o qual se configurou a partir de uma
pluralidade de formas literarias. De modo especial, o estudo da funcionalidade de um
determinado género do Novo Testamento a partir de seu ambiente linguistico e histdrico-
social implica na compreensao do processo comunicativo desse movimento religioso. Nesse
sentido, sdo considerados importantes para essa compreensdo: o problema da relacdo desses
géneros com as atividades e necessidades que existiam nas situagdes comunitdrias, 0s
questionamentos pela intencionalidade do género em relagdo aos seus destinatarios, a questao
dos objetivos linguisticos de um determinado género literario. Dentre os variados géneros que
ocorrem nos textos neotestamentdrios, destaca-se particularmente aqui o género dos

Evangelhos.

A questdo da natureza literaria dos evangelhos foi tematizada de forma mais acentuada
a partir do século XIX, sendo assim uma preocupacao anterior ao surgimento da Critica das
Formas (BURRIDGE, 1992, p. 3). Na verdade, essa discussao em torno do género Evangelho
ja vinha alcangando vérios estudiosos desde o surgimento da questdo do Jesus Historico,
quando diversas obras intituladas Vida de Jesus’' tinham como intengdo apresentar uma
biografia baseada nos evangelhos canonicos. A Critica das Formas, ao dispor um quadro mais
completo dos géneros literarios do Novo Testamento, trouxe a possibilidade de interpretar os
evangelhos como um conjunto de varias formas literdrias e estabeleceu também novos
critérios para a reflexdo do género evangelho dentro do universo literario do seu periodo
historico. Com isso, tem fomentado varios estudos que visam apresentar uma caracterizacao

do género a partir de sua forma literaria como um todo; do mesmo modo, apresentar uma

>l Uma breve apresentacdo dessas obras intituladas Vida de Jesus encontra-se no livro 4 busca do Jesus
Historico: um estudo critico de seu progresso de Reimurus a Wrede, de autoria de Albert Schweitzer. Nesse
livro, Schweitzer desenvolve uma historia da pesquisa do Jesus Historico e destaca alguns autores dessas Vidas
de Jesus, tais como Johann Gottfried Herder, Friederich Shcleiermacher, David Strauss € Ernest Renan
(SCHWEITZER, 2003).
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discussdo acerca da terminologia evangelho utilizada pelos cristdos da antiguidade para
denominar os textos referentes a vida de Jesus.

O termo evayyéiiov [evangelho] nem sempre foi utilizado para designar um género
literario escrito. Trata-se de uma palavra grega formada pelas partes ¢ [bem/boa] e ayyeiiov
[noticia/mensagem], significando literalmente boa noticia. Nesse sentido, pode-se dizer que
ha, de certa forma, duas influéncias para o uso do termo no Cristianismo Originario, a saber, a
cultura greco-romana ¢ a tradi¢@o judaica helenistica.

Segundo o pesquisador do Novo Testamento Philipp Vielhauer, a palavra foi
incorporada e adaptada ao contexto cristdo origindrio: primeiramente, esteve associada a
linguagem missionaria para indicar uma mensagem ou prega¢do transmitida certamente de
forma oral; com o passar do tempo, a palavra foi utilizada para designar a forma literaria
referente a narrativa da vida de Jesus. No entanto, deve-se ressaltar que esse processo nao
ocorreu de forma direta e linear, pois, mesmo com o emprego do termo evayyéliov para se
referir ao género literario, as pregacdes transmitidas de forma oral continuaram sendo
denominadas pelo mesmo vocabulo (VIELHAUER, 1991, p. 258).

O pesquisador do Novo Testamento Werner Kiimmel destaca que a palavra svayyédiov
era habitual no mundo greco-romano, sendo utilizada no anuncio de noticias importantes
como inauguragdo de reinado e decretos do império, alcangando principalmente um sentido
religioso no culto imperial. Um dado arqueolédgico destacado por Kiimmel indica esse uso no
contexto greco-romano: o calendario de Priene - aproximadamente 9 a.C., onde traz uma
inscri¢do™ referindo ao nascimento de Augusto como evayyeiia, ou seja, boas novas. Sendo
assim, no contexto greco-romano, o termo significava "recompensa por trazer boas novas" e
também a propria mensagem de "boa nova". Ja o uso do termo no Cristianismo Originario,
conforme observado nos textos neotestamentarios, obteve um sentido de “mensagem de
salvacdo” devido principalmente a tradigdo judaica helenistica, pois a palavra ja constava na
traducdo grega da Escritura Hebraica — chamada de Septuaginta - através do verbo
ebayyelileafor’ [proclamar a boa nova] (KUMMEL, 1975, p. 35-36).

A palavra evayyéliov encontra-se de modo recorrente no Novo Testamento e na
maioria das vezes tem um sentido de mensagem de salvagdo, estando relacionado a pregagao

oral do ensino de/sobre Jesus (Cf. Mt 4, 23; Mc 13, 10; I Cor 15, 1). Em algumas passagens,

32 Inscrigdo do calendario de Priene, de acordo com a tradugdo encontrada no livro de Kiimmel: “The birthday of
the god [Augusto] was for the world the beginning of tiding of joy which have been proclaimed for his sake”
(KUMMEL, 1975, p. 35).

B 40, 9; 52, 7; 61, 1; S1 96, 2. No Evangelho de Lucas, a palavra evayyéliov ndo aparece nenhuma vez, sendo
utilizada essa derivacdo verbal de evayyeli(ecfoun tomada da versdo Septuaginta — inclusive com referéncias
diretas (p. ex. Lc 4, 17-19).
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ha o uso do termo como variagdo na classe verbal - edayyelidw (Cf. Lc 4, 43; Gl 1, 11; At 13,
32). Em outras passagens, tem-se mais uma variagdo do termo para designar a pessoa que
anuncia o evangelho de modo itinerante™ - evayyehiotns (At 21, 8; Ef 4, 11; 2 Tm 4, 5).
Segundo Vielhauer, em todos esses casos que aparecem nos textos neotestamentarios nao ha o
sentido de género literario. A passagem que mais se aproxima da perspectiva de uma narrativa
sobre Jesus encontra-se em Mc 1, 1 - em que se 1&: “Inicio do evangelho de Jesus Cristo, Filho
de Deus™>. Apesar de essa passagem ter sido interpretada como indicativa de que o autor de
Marcos foi o criador do género, deve-se ressaltar que o uso do termo svayyéliov no trecho de
Mc 1, 1 é usado para se referir a uma pregagdo entendida como salvifica e ndo ao género
literario (VIELHAUER, 1991, p. 258-259).

Um indicativo de quando o termo passou a assumir a acepc¢ao de género literario esta
no emprego do plural ev @ evayyedio [nos evangelhos], ja que dentro dos textos
neotestamentarios a palavra sempre aparece no singular - 7o svayyéiiov [o evangelho]. Assim,
na primeira metade do século II d.C., o termo evangelho comecou™® a ser usado - pela
primeira vez por Justino - para designar os textos escritos que tratavam das palavras e agdes,
paixio e ressurreicio de Jesus (KUMMEL, 1975, p. 36). Conforme apontado por Koester, o
género literario denominado Evangelho ndo consiste puramente da continuagdo da tradigao
oral para a forma escrita, pois os materiais pré-evanggélicos foram submetidos e configurados
em um tipo de género literario (KOESTER, 2005, p. 184). Diante dessa discussdao em torno da
terminologia evangelho, pode-se observar que o termo nao se refere apenas ao geénero
literario, mas também a uma mensagem transmitida oralmente e compreendida como
salvifica.

Entender os Evangelhos apenas como uma mensagem sobre Jesus ndo traz
contribuicdes significativas para a compreensao dos objetivos literarios desses textos. Para
isso, torna-se importante questionar a caracteriza¢ao dessa forma literaria. O pesquisador do
Novo Testamento Richard Burridge apresenta uma histéria das pesquisas do género literario
dos evangelhos e destaca que a tematizagdo desse gé€nero passou por uma mudanca de

perspectiva: a maioria dos estudos do século XX distanciou-se do entendimento tragado no

>* Optou-se aqui por fazer essa tradugio e ndo simplesmente evangelista — como ocorre na maioria das tradugdes
biblicas, inclusive na Biblia de Jerusalém — para ndo fazer confusdo com outra no¢do que se desenvolveu
posteriormente, isto é, a nogdo utilizada para se referir ao autor dos textos dos evangelhos.

>3 “Upyiy 1B edayyeiiov Tnood Xpiotod, Yiot Oeod” (Mc 1, 1).

%% Péapias de Hierapolis é uma importante fonte para o estudo dos evangelhos candnicos, especificamente o
Evangelho de Mateus e¢ o Evangelho de Marcos. Das obras que foram produzidas por Papias de Hierapolis,
restaram apenas treze fragmentos conservados nas obras de Irineu de Lido e de Eusébio de Cesareia. Nesses
fragmentos, Papias ndo emprega o termo evangelho, mas outras denominagdes como “ditos e atos do Senhor” ou
“sentencas do Senhor” (PAPIAS DE HIERAPOLIS, 1995, p. 331).
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século XIX de que os evangelhos pertenciam ao género biografia; no entanto, os estudos mais
recentes trouxeram novamente a concepgdo do género biografico, mas com um entendimento
baseado em novos pardmetros (BURRIDGE, 1992, p.3). A breve compreensdao que se
pretende destacar a seguir estd baseada em autores que apresentam uma reflexdo acerca da
perspectiva biografica do género dos evangelhos.

Segundo Klaus Berger, a biografia greco-romana apresenta uma grande flexibilidade e
variabilidade, o que permite ver aproximagdes entre os evangelhos e os géneros biograficos
da antiguidade (em grego, fior)’’. Devido aos elementos em comum, os evangelhos podem
ser interpretados como um género biografico, considerando também as influéncias da
biografia profética. Berger apresenta alguns desses elementos, dos quais se podem destacar:
as biografias antigas também tém um carater mitico e cultual; assim como nas biografias de
filosofos, Jesus € narrado estando acompanhado de discipulos; em algumas biografias antigas,
os relatos sobre sofrimento e morte possuem um destaque na narracdo; nas biografias antigas,
encontram-se também narrativas sobre prodigios pessoais. Deve-se ressaltar, no entanto, que
os evangelhos e as biografias da Antiguidade n3o sdo gé€neros idénticos, mas compartilham
caracteristicas comuns (BERGER, 1998, p. 312-322). O emprego de modelos literarios ndo
significa uma simples aplicagao de estruturas pré-estabelecidas, pois pode haver combinagdes
e rearticulagdes visando a situacdo de comunicagdo em que esta inserido.

Helmut Koester, ao apresentar uma discussdo sobre o Evangelho de Marcos, destaca
que o texto marcano apresenta caracteristicas literarias semelhantes as biografias de profetas
(como em Jeremias e Isaias 40-56). Para Koester, a biografia filosofica greco-romana tem
como caracteristica o interesse pela psicologia do biografado e pelo desenvolvimento do
carater moral; ja a biografia profética, tem o interesse principal pelo exercicio da fungdo e
pelas situacdes adversas enfrentadas pelo biografado durante o desempenho de suas
atividades, as quais sdo entendidas pelos contemporianeos como divinamente autorizadas
(KOESTER, 2005, p. 184-185). Nesse sentido, pode-se tracar uma relacdo entre os

evangelhos e o género da biografia antiga, levando em consideracdo que os limites dessas

>" A palavra biografia é uma denominagio um pouco mais posterior - utilizada pela primeira vez no século V
d.C. — e, nesse sentido, ndo era o termo utilizado pelos antigos para se referir a essa tradi¢ao discursiva. Entre os
textos antigos que podem ser identificados com o género biografia, encontra-se o termo fiog (bios) — apesar das
diferengas com a nogdo moderna de biografia, os textos identificados como fSiog sdo 0s que mais se aproximam
do género biografia. H& outras formas antigas do género: eyxwuiov (encomio, caracterizado como um discurso
elogioso) e vmopvnpata (hypomnemata, caracterizado como um texto proximo da autobiografia). O género
biografico antigo caracterizava-se como uma narrativa da vida e do carater de um individuo (o que distingue da
escrita da historia antiga que priorizava acontecimentos coletivos, principalmente comunidades politicas). Um
dos grandes representantes do género da biografia antiga é Suetonio (séc. I d.C.) com a obra A Vida dos Doze
Césares (SILVA, 2008).
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tradigoes literarias nem sempre se mostram nitidos. Assim, as tradi¢des de/sobre Jesus que se
configuraram textualmente podem ser encaixadas dentro do abrangente género das biografias
antigas.

Discutir o género literario do evangelho implica, ainda, reconhecer a enorme
variedade de formas literarias que compunha o sistema de comunicacdo do Cristianismo
Origindrio, sabendo que os Evangelhos surgiram a partir de um projeto comunicativo que
consistia em tornar a figura de Jesus comunicavel. Assim, o termo cvayyéiiov significava,
primeiramente, uma mensagem a ser transmitida oralmente; logo apods, passou a designar o
género literario referente a vida de Jesus. Nesse sentido, os textos dos Evangelhos podem ser
entendidos como resultados e registros das experiéncias plurais de comunicagdes em torno da
figura de Jesus. A escola de interpretacdo da Critica das Formas constitui uma importante
ferramenta para a compreensdo desse sistema comunicativo do Cristianismo Originario,
principalmente porque procura apresentar um estudo dos géneros literarios juntamente com o
ambiente em que foram redigidos. Na proxima parte deste capitulo, pretende-se discutir a
situacdo de comunicacdo desses evangelhos, especificamente o Evangelho de Mateus e o

Evangelho de Lucas.

3.2 AS SITUACOES DE COMUNICACAO DAS NARRATIVAS MATEANA E LUCANA

As produgdes literarias desenvolvidas no ambito do Cristianismo Originario podem ser
consideradas como partes e produtos de experiéncias plurais e, por conseguinte, refletem uma
realidade multifacetada e diversificada dos primeiros seguidores de Jesus. Nesse sentido, os
textos cristdos originarios se estruturaram a partir de situagdes comunitarias em que estavam
imersos, as quais apresentavam diferentes preocupacdes e projetos comunicativos. Segundo
Eduardo Arens, a escrita dos textos do Novo Testamento partiu de um presente e, da mesma
forma, dialogou com esse presente ao oferecer orientagcdes para a vivéncia da fé dentro dessas
determinadas circunstancias, como as orientagdes das cartas de Paulo de Tarso (ARENS,
2008, p. 21). O género literario do evangelho também se enquadra nessa leitura: cada
narrativa foi construida a partir de uma coletividade, ou melhor, por trds dos Evangelhos
havia toda uma comunidade que os alcangava.

Assim, pode-se afirmar que antes da escrita da literatura cristd origindria as
experiéncias de fé em torno do Cristo existiram como prética vivencial. Essas experiéncias

influenciaram a escrita dos textos dos Evangelhos, os quais reagiam as situacdes que existiam
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nas comunidades originarias. Em outras palavras, cada evangelho reflete sua comunidade.
Sendo assim, nesta segunda parte, pretende-se apresentar uma discussdo sobre a situacao de
comunicacdo do Evangelho de Mateus e do Evangelho de Lucas, destacando algumas
caracteristicas do ambiente em que esses textos surgiram, oS possiveis posicionamentos
teologicos e uma estruturagdo do texto. Em linhas gerais, enquanto a narrativa mateana
apresenta preocupagdes com relagdo a imagem e posicdo de Jesus com a lei judaica, o
Evangelho de Lucas tem como inteng¢do defender o novo estilo de vida em torno do Cristo

para convencer os gentios que frequentavam as sinagogas.

3.2.1 A narrativa mateana e a comunicacio judaica

Ao longo dos séculos, a tradicao cristd considerou o Evangelho de Mateus como um
dos mais importantes livros do Novo Testamento. Um indicativo dessa relevancia conferida
ao texto mateano na formagdo crista remonta a antiguidade tardia, especialmente quando o
Evangelho de Mateus foi colocado na primeira posicdo do canone neotestamentario
(DULING, 2010, p. 296).

O pesquisador do Novo Testamento Jodo Leonel destaca algumas razdes para essa
importancia do Evangelho de Mateus ja estar presente desde o periodo da antiguidade: por
conter o nome de um dos apodstolos (Mateus), o texto foi dotado de uma autoridade e
entendido como fruto de uma testemunha ocular dos eventos relacionados a Jesus; outra
justificativa esta na estrutura didatica do texto mateano, a qual deve ter desempenhado um
enorme papel no ensino de novos seguidores e novas seguidoras do movimento cristdo
(LEONEL, 2014, p. 25). Essas caracteristicas levaram o texto mateano a ser um dos mais
estudados dentro da histéria do Cristianismo. No entanto, as pesquisas recentes vém
levantando novos entendimentos para o Evangelho de Mateus, principalmente com relagdo a
sua situagao de comunicagao.

Algumas informacdes referentes ao texto do Evangelho de Mateus ainda sdo
inconclusivas, tais como a datacdo cronoldgica, o lugar de origem dessa narrativa e a autoria.
Com relacdo a data em que o texto foi escrito, as informacdes obtidas a partir de referéncias
dispersas na literatura extra-candnica e no proprio Evangelho de Mateus ajudam a deduzir um
recorte cronologico em que o texto foi escrito. O pesquisador do Novo Testamento Dennis
Duling destaca a presenga de uma citacdo do texto mateano no escrito de Inécio, bispo de
Antioquia - datado de 110 d.C. Nesse sentido, pode-se estabelecer uma data limite para a

composi¢ao da narrativa, defendendo que o Evangelho de Mateus foi anterior ao século II



56

d.C. J& com relagdo a data inicial deste recorte cronoldgico, um dado que ajuda nessa
determinagdo esta nas referéncias encontradas no proprio texto do Evangelho de Mateus que
apontam para a I Guerra Romano-Judaica™ - acontecimento datado entre 66-73 d.C. (p. ex.
Mt 22, 7; 24, 15-16). Nesse sentido, pode-se estabelecer o recorte cronologico do Evangelho
de Mateus entre 70-110 d.C., apontando possivelmente entre 80-90 d.C. (DULING, 2010, p.
298).

A determinacdo da procedéncia geografica da narrativa mateana ¢ ainda mais
complexa e qualquer tentativa plausivel depende de uma série de fatores. Durante muito
tempo, a regido da Palestina como lugar de origem do Evangelho de Mateus dominou as
discussdes acerca do recorte geografico, as quais se baseavam em afirmagdes tiradas da
literatura extra-canonica, especificamente em Péapias de Hierapolis e Jeronimo. Essa origem
palestina pode ser plausivel devido alguns aspectos, tais como a existéncia de palavras
aramaicas na narrativa sem a necessidade de tradugdes e a aceitacdo de certos costumes
judaicos expressos no texto. No entanto, esses aspectos podem apontar para qualquer
comunidade que tenha uma significativa populagdo judaica, como era o caso de Antioquia -
capital da provincia romana na Siria. Para Duling, a regido da Siria — especificamente
Antioquia — pode ser indicada como o provavel local de origem do Evangelho de Mateus,
principalmente porque esse ambiente apresentava uma mistura étnico-religiosa, sendo uma
cidade largamente helenistica, que continha uma grande populacgio judaica e apresentava forte
atividade missionaria (DULING, 2010, p. 299).

Com relacdo a autoria do Evangelho de Mateus, assim como acontece nas demais
narrativas desse género literario do Novo Testamento, tal informagdo ndo ¢ mencionada no
texto mateano e nem ha indicio sobre essa questdo. As primeiras informagdes da tradicao
referentes a Mateus como autor desse evangelho remontam a Papias de Hierdpolis, mas esses
fragmentos foram conservados de forma indireta. J4 o titulo xazé MaO@aiov™ foi colocado em

algum momento do século II d.C., certamente como um recurso para dotar a narrativa de

> De acordo com Marcelo Carneiro, a I Guerra Romano-Judaica foi uma das principais revoltas que ocorreu na
regido da Palestina Antiga. A corrupc¢ao e os desmandos do procurador romano Géssio Floro foi determinante
para a revolta dos judeus. Iniciada em 66 d.C., um grupo de revoltosos oriundos de varios estamentos sociais
tomou Jerusalém e implantou um governo provisorio, controlando as principais cidades da Galileia. Houve uma
reagdo por parte de Roma, onde o imperador Nero convocou Vespasiano para retomar o controle romano da
regido. A Galileia caiu em 68 d.C. e, ap6és um cerco que durou quase dois anos, Jerusalém foi retomada em 70
d.C., culminando com a destrui¢do do Templo judaico. Uma importante fonte histérica para esse evento € o
historiador judeu Flavio Josefo (CARNEIRO, 2016, p. 64-65).

* Segundo Vielhauer, o titulo dos evangelhos se implantou mediante a jungdo do termo xard com um
determinado nome. O sentido dessa jun¢do ndo era apenas para nomear os livros, mas também caracteriza-los
com relagdo ao ponto de vista do conteudo. Na segunda metade do século II, com a formagdo do canon dos
quatro evangelhos, esta interpretacao fixou expressamente (VIELHAUER, 1991, p. 261).
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autoridade. No entanto, a concep¢ao predominante nos estudos considera que o Evangelho de
Mateus deve ter sido escrito por um autor judeu (LEONEL, 2014, p. 27). Ainda assim, essas
poucas informacdes referentes a datacdo cronologica, procedéncia geografica e autoria
ajudam a determinar a situacdo de comunicacao do Evangelho de Mateus: escrito na segunda
metade do século I d.C., provavelmente por algum autor judeu e fazia parte de uma
comunidade marcada por uma mistura étnico-religiosa, a qual continha grande populacdo
judaica.

Nesse sentido, pode-se afirmar que o Evangelho de Mateus estava situado no centro de
uma forte comunidade judaica. No proprio texto mateano, hd varios elementos textuais
articulados com o propdsito de apresentar o Messias prometido pelas Escrituras. A partir
desses aspectos da tradi¢do judaica presentes na narrativa mateana, podem ser tracadas
relagdes entre o Evangelho de Mateus e a tradicdo do Judaismo. Nesse sentido, uma das
preocupagdes centrais da narrativa mateana estd em fundamentar a figura de Jesus a partir das
Escrituras Hebraicas, com o objetivo de instruir a comunidade e também equipar seus
membros e membras para a tarefa do aniincio da mensagem cristd. Por exemplo, a narrativa
mateana inicia com a genealogia de Jesus, colocando-o como filho de Abrado (Mt 1); da
mesma forma, defende com frequéncia que os eventos narrados estavam cumprindo a profecia
(KOESTER, 2005, p. 191).

Alguns trabalhos — como o da pesquisadora do Novo Testamento Elisa Rodrigues -
tém enfatizado também as relagdes do Evangelho de Mateus com o mundo gentilico,
destacando a caracteristica mista da comunidade mateana (RODRIGUES, 2005). De acordo

com as proprias palavras de Elisa Rodrigues,

Nesta perspectiva, Mateus recorre as imagens judaicas e a forca retorica
conhecida tanto por judeus quanto por gregos. Sua construgao literaria deve
ser considerada a luz do mundo gentilico, pois ¢ destinada a audiéncia mista,
composta de judeus e individuos de outras nacionalidades sob a égide de
Roma. O material mateano recorre a propria tradi¢do judaica como
argumento para salientar a tarefa judaica de expansdo da religido e de
organizacdo social, mas ndo despreza a forga cultural da retorica grega e de
certas imagens que se repetem no mundo gentilico (RODRIGUES, 2005, p.
56).

Com relagao a estruturacdo do Evangelho de Mateus, de acordo com Philipp Vielhauer
(1991, p. 360), pode-se estruturd-lo em quatro partes: no comeco (Mt 1-4), hd narrativas
acerca da infancia de Jesus e da preparacdo para a sua vida publica; a segunda parte apresenta
como principal orientacdo o ministério de Jesus na Galileia (Mt 5-20), onde podem-se

destacar as passagens do Sermao da Montanha, as narrativas de instrugdes aos discipulos ¢ as



58

narrativas das parabolas do reino; na terceira parte, tem-se o ministério de Jesus em Jerusalém
(Mt 21-27), com as ultimas atividades de Jesus, e os ultimos discursos; na quarta parte, tem-se
as historias pascais (Mt 28). Considera-se importante ressaltar cinco discursos presentes na
composi¢ao mateana: Sermao da Montanha (Mt 5 - 7), Envio dos Doze (Mt 9, 35 - 11, 1),
Discurso das Parabolas (Mt 13, 1-53), Discurso sobre a vida comunitaria (18, 1 - 19, 1) e o
Discurso escatologico (Mt 24, 1 - 26, 1). Por fim, em grande parte do material do Evangelho
de Mateus, encontram-se aspectos judaicos que apontam para preocupacdes da narrativa com

relacdo a imagem e posi¢ao de Jesus quanto a tradigdo judaica.

3.2.2 A narrativa lucana e a comunicacio universalista

Dentro dos estudos do Novo Testamento, pode-se observar uma tendéncia em
abordar de forma conjunta o Evangelho de Lucas e o livro Atos dos Apdstolos, o que reflete
certa posi¢do contemporanea que afirma a presenga de uma unidade literaria entre esses dois
livros.®” Alguns estudiosos chegam a defender que o Evangelho de Lucas e Atos dos
Apostolos formavam originalmente uma tnica obra literaria composta de dois volumes, onde
a narrativa do Evangelho seria o primeiro livro e a narrativa de Atos a continuagdo dessa obra
literaria.®’ No entanto, segundo Richard Thompson, nio ha evidéncias suficientes que
consigam comprovar que o Evangelho de Lucas e Atos dos Apdstolos compunham uma unica
obra literaria. Nao obstante, Thompson destaca alguns elementos que apontam para vinculos
literarios entre as duas obras: a presenca de um prologo tanto no Evangelho de Lucas quanto
em Atos dos Apdstolos, onde ambos identificam certo Teofilo como destinatario; a mencao
no prologo de Atos acerca da existéncia de um "primeiro relato", indicando a intengdo de
apresentar uma sequéncia narrativa; por fim, pode-se destacar também a caracteristica de um
estilo literario muito semelhante presente nas duas obras (THOMPSON, 2010, p. 319).

Deve-se ressaltar que a concepgao de que o Evangelho de Lucas e Atos dos Apdstolos
formavam originalmente uma unica obra literdria traz consequéncias para a andlise dessas
duas obras, especialmente para o Evangelho de Lucas. Entre as principais consequéncias esta

o questionamento da aplicagdo do género literario evangelho, pois uma possivel obra Lucas-

5 Essas abordagens podem ser exemplificadas através do uso da categoria Lucas-Atos: como no trabalho de
Philip Esler (1987), intitulado Community and gospel in Luke-Acts: the social and political motivations of Lucan
theology; assim como no artigo Luke-Acts: the gospel of Luke and the Acts of the Apostles, de autoria de Richard
Thompson (2010).

% Por exemplo, o pesquisador do Novo Testamento Philipp Vielhauer (1991) com a obra Introduccion al nuevo
testamento, los apocrifos y los padres apostolicos. Outro pesquisador do Novo Testamento que defende essa
concepcdo de que o Evangelho de Lucas e Atos dos Apostolos formavam um unico livro é Helmut Koester
(2005, p. 328).
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Atos ndo apresentaria apenas os eventos relacionados a figura de Jesus; consequentemente,
haveria também outras funcdes e/ou finalidades. Observado tais conjecturas, este tdpico
pretende apresentar algumas consideragdes relacionadas apenas ao Evangelho de Lucas,
embora se reconheca, pelo menos, a existéncia de certos vinculos literarios entre o evangelho
lucano e o livro Atos dos Apostolos. Nesse sentido, apresentam-se a seguir algumas questdes
referentes a narrativa do Evangelho de Lucas, tais como a autoria, destinatarios e datacdo
cronolégica.

Com relagdo a autoria do Evangelho de Lucas, tal informagdo nao pode ser precisada.
Assim como os demais evangelhos, trata-se de uma obra caracteristicamente anénima e que
nao apresenta nenhuma informacdo na narrativa acerca da autoria do texto. As primeiras
mencdes que tratam de Lucas como autor do evangelho lucano remontam a antiguidade
tardia, especificamente na segunda metade do século II d.C. através de algumas referéncias da
tradicdo eclesiastica. Tais consideracdes tentaram identificar Lucas com um dos
colaboradores de Paulo, o qual se encontra mencionado nas cartas paulinas, sugerindo uma
ligacdo entre os dois (KOESTER, 2005 p. 331). Nesse sentido, ndo ha informagao consistente
sobre a autoria do relato lucano, o que ndo impede de tragar algumas consideragdes
importantes sobre o autor. Uma das principais estd em sua consideravel habilidade literaria,
onde alguns estudiosos estabelecem certa relacdo da obra lucana com a historiografia
helenistica (SELVATICI, 2009, p. 156; KOESTER, 2005, p. 330). Pode-se mencionar
também seu enorme conhecimento acerca da Septuaginta, pois o relato lucano possui varias
citacoes de historias e vocabularios dessa tradigao.

O recorte cronoldgico pode ser inferido a partir de algumas informagdes presentes na
narrativa, as quais ajudam a estabelecer uma data aproximada da escrita do Evangelho de
Lucas. Para Philipp Francis Esler (1987, p. 27), as mengdes do relato lucano acerca da
destruicdo do Templo possuem referéncias de apreensdes militares de Jerusalém,
apresentando um quadro um pouco mais completo quando comparado com outros evangelhos
(ESLER, 1987, p. 27). Principalmente o seguinte trecho que especifica a estratégia militar
usada para apoderar de Jerusalém, a saber, a estratégia da circunvalagdo: "Pois dias virdo
sobre ti [Jerusalém], e os teus inimigos te cercardo com trincheiras, te rodeardo e te apertardo
por todos os lados" (Lc 19, 43). Nesse sentido, para Esler, a data mais provavel para a escrita
do Evangelho de Lucas seria posterior a 70 d.C. (ESLER, 1987, p. 27-30).

Philip Francis Esler também apresenta uma referéncia limite para o recorte
cronolégico do Evangelho de Lucas. Esse marco cronologico final pode ser deduzido a partir

da concepcao de que ha vinculos literarios entre o evangelho lucano e Atos dos Apdstolos.
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Segundo Esler, o livro Atos dos Apdstolos — levando em consideragdo sua intengdo de narrar
os eventos relacionados as acdes dos cristdos originarios - apresenta uma falta de
familiaridade com as cartas de Paulo de Tarso. Tal observacdo leva a concluir que as duas
obras ndo tinham conhecimento da circulagao dessas cartas atribuidas a Paulo, as quais foram
recolhidas por volta de 90 d.C.. Nesse sentido, pode-se apontar que o Evangelho de Lucas foi
escrito na segunda metade do século I, possivelmente entre as décadas de 70 e 90 d.C.
(ESLER, 1987, p. 28).

Algumas informagdes presentes na narrativa lucana permitem também distinguir a
audiéncia do Evangelho de Lucas. De acordo com Richard Thompson, o texto de Lucas foi
direcionado para os judeus e para os gentios, pois a mensagem lucana incluia os gentios na
histéria da salvagao do povo de Israel (THOMPSON, 2010, p. 327). Deve-se levar em
considera¢do que havia divergéncias entre as primeiras geracdes acerca das conversdes dos
gentios.”” Assim, o modo como o relato lucano inclui os gentios nas narrativas permite
apontar certa caracteristica universalista ao Evangelho de Lucas. H4 algumas narrativas que
apresentam os gentios dentro da compreensdo de salvagdo do povo de Israel, como, por
exemplo, a narrativa do centurido romano (Lc 7, 4-9).

O pesquisador Philip Esler destaca outras caracteristicas no Evangelho de Lucas (ndo
atribuidas a Marcos e a Fonte Q) que s3o consideradas como uma pretensao universalista da
tematica da mensagem de salvagdo (ESLER, 1987, p. 33-34). Essa tematica universalista
comegca na narrativa lucana com as palavras de Simeao que reconhece em Jesus a salvagao de
Deus para todas as nagdes: "... preparastes em face de todos os povos..." (Lc 2, 30-32). Deve-
se observar que o narrador também inclui Israel no plano divino. Apds isso, Lucas altera
Marcos na extensdo da citacdo de Isaias 40, incluindo mais palavras nessa citagdo: "e toda
humanidade vera a salvagdo de Deus" (Lc 3, 5-6). Dando sequéncia, tem-se a narracdo da
acao de Elias e Eliseu entre gentios (Lc 4, 25-27), onde pode-se deduzir um intuito de apontar
uma missdo entre pessoas nao judaicas. Em outra narrativa, Lucas descreve as pessoas que
irdo festejar no reino dos céus como vindas do norte, sul, leste e oeste (Lc 13, 29), enquanto o
paralelo mateano apenas menciona o leste € o oeste (Mt 8, 11). Por tltimo, pode-se destacar a
ultima instrugdo de Jesus aos seus discipulos, na qual afirma que o arrependimento para o
perddo dos pecados poderia ser pregado para todas as nacdes (Lc 24, 47). Essas evidéncias
sugerem uma abertura aos gentios dentro do esquema da salvagdo, sem que haja uma exclusao

dos judeus (ESLER, 1987, p. 33-34).

82 Consultar a nota 30 dessa dissertacdo.
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Deve-se ressaltar que o publico do Evangelho de Lucas estava, ao mesmo tempo,
familiarizado com certos aspectos do judaismo sem a necessidade de explica-los — situagdo
algumas vezes diferente do Evangelho de Marcos que insere na narrativa pequenas
explicagdes sobre temas judaicos®. Nas varias mencdes aos costumes judaicos — shabat,
instituicdes judaicas, figuras da historia do judaismo — o relato lucano ndo esclarece aos seus
leitores sobre tais tematicas. Nas passagens do Evangelho de Lucas, observa-se também uma
quantidade consideravel de citagdes da Septuaginta, tentando enquadrar a vida de Jesus dentro
da historia da salvagdo de Israel. Segundo Thompson, essa pratica do autor do relato lucano
pode ser entendida como uma tentativa de situar a identidade do movimento cristdo dentro da
crenga judaica, isto €, conferir um papel dentro do judaismo (THOMPSON, 2010, p. 327). Ha
também varias narrativas no relato lucano que abordam as refei¢des de Jesus com os fariseus
(Le 7, 36-49; 11, 37-53; 14, 1-6), contrastando as duas atitudes. Sendo assim, os destinatarios
preferencias do Evangelho de Lucas podem ser especificados como os judeus e os gentios.

Apds essas discussOes acerca da autoria, datacdo e destinatarios, pretende-se
apresentar uma possivel estruturacdo do relato lucano. A forma de disposi¢do do Evangelho
de Lucas pode ser dividida em quatro partes, tendo como critério as atividades de Jesus: na
primeira parte, estdo as narrativas acerca do nascimento de Jesus (Lc 1-2); a segunda parte
apresenta as atividades de Jesus na Galileia (Lc 3-9); na terceira parte, t€m-se as narrativas
das atividades em Jerusalém (Lc 9-19, 27); por fim, a quarta parte ¢ dedicada as narrativas da
morte e ressurreicdo de Jesus (Lc 19,27- Lc 24). A partir das discussdes feitas anteriormente,
pode-se observar que um dos principais pontos teoldgicos esta em legitimar a vida de Jesus a
partir da tradi¢do israelita.

Na primeira parte, observa-se que as narrativas do nascimento de Jesus apresentam os
eventos a partir da tradi¢ao judaica. Esses relatos j& iniciam narrando um evento que acontece
dentro do templo de Jerusalém. Em sequéncia, a narrativa lucana apresenta o nascimento
propriamente dito e uma pequena passagem sobre a infancia. Ja na segunda parte, tem-se o
inicio da vida publica de Jesus com as narrativas das atividades na Galileia. Essa segunda
parte inicia com as agdes precursoras de Jodo Batista e terminam com algumas narrativas de
curas feitas por Jesus. A terceira parte debruga-se sobre os eventos da narrativa ocorridos em

Jerusalém, onde se pode observar que essa cidade possui um papel maior dentro da narrativa

% Por exemplo, em Mc 7, 2-3: “Vendo que alguns dos seus discipulos comiam os paes com méios impuras, isto &,
sem lava-las — os fariseus, com efeito, e todos os judeus, conforme a tradi¢do dos antigos, ndo comem sem antes
lavar o brago até o cotovelo [...]”. Outros exemplos podem ser encontrados na narrativa de Marcos quando
explica ao leitor alguns termos aramaicos, tais como os trechos a seguir: “[...] impds o nome de Boanerges, isto
¢, filhos do trovao [...]” (Mc 3, 17); “[...] disse-lhe: Talitha kum — o que significa: ‘Menina, eu te digo, levanta-
te’” (Mc 5, 41).
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que a regido da Galileia. Por fim, a ultima parte, apresenta as narrativas da morte e
ressurrei¢ao de Jesus, buscando inclui-la dentro da histdria da salvag@o do povo de Israel.
Sendo assim, o Evangelho de Lucas apresenta a crenca de Jesus como o Messias, o
Cristo. Partindo de uma comunidade composta por gentios e judeus, o relato lucano procura
enquadrar os eventos da vida de Jesus como parte integrante da historia de salvagdo do povo
de Israel. Uma das principais caracteristicas do evangelho lucano estd na sua temadtica
universalista, isto €, a narrativa busca incluir os gentios dentro desse plano de salvagao.
Portanto, o Evangelho de Lucas busca responder as pressdes da comunidade para legitimar
um papel ao movimento cristdo, bem como, possibilitar aos gentios uma maior aproximagao

com esse movimento religioso.

Neste segundo capitulo, procurou-se compreender o sistema de comunicagdo do
Cristianismo Originario, o qual se deu a partir de uma variedade de formas de expressao. Para
isso, a escola de interpretagdo da Critica das Formas foi destacada como importante
ferramenta, principalmente, porque o seu objetivo consiste em estudar as formas literarias que
emergiram durante o Cristianismo Originario. Ao possibilitar um estudo dos géneros literarios
juntamente com o seu ambiente geratriz, trouxe a possibilidade de discutir o projeto
comunicativo empreendido pelos cristdos originarios e identificar a experiéncia expressada a
partir desses géneros. Da variedade de formas literarias que emergiram durante esse periodo,
destacou-se aqui a forma do Evangelho e suas implicacdes como oralidade e género literario.
Sabe-se que o termo evayyéliov apontava, primeiramente, para uma mensagem a Ser
transmitida oralmente; e, logo apos, passou a designar o género literario referente a vida de
Jesus. Assim, procurou-se destacar o evangelho (oralidade) e os Evangelhos (género literario)
como partes e produtos das experiéncias plurais de comunicacao da figura de Jesus.

A partir dessas orientagdes, este capitulo apresentou uma breve discussdo acerca da
situacdo de comunicacao dos evangelhos neotestamentdrios, especificamente o Evangelho de
Mateus e o Evangelho de Lucas. Com relagdo a narrativa mateana, destacaram-se os aspectos
judaicos presentes no texto e que apontam para preocupagdes com relacdo a imagem e
posicao de Jesus quanto a tradigdo judaica, levando em consideracdo uma comunidade mista
entre judeus e gentios. Ja com relagcdo a narrativa lucana, discutiu-se a tematica universalista
que esta presente em Lucas, sugerindo uma abertura do esquema da salvagdo aos gentios e, ao
mesmo tempo, procurando legitimar o lugar do movimento cristdo dentro da histéria salvifica

judaica. Através dessas discussoes empreendidas ao longo do capitulo, pode-se afirmar que a



63

mensagem de/sobre Jesus - registrada principalmente nos evangelhos - foi significada a partir
das situacdes em que foram transmitidas. Nesse sentido, “os evangelhos sdo os resultados e
registros do que se tornou comunicacao significativa” (HORSLEY, 2004, p. 71).

No proximo capitulo, tomando como base essas reflexdes acerca dos Evangelhos,
pretende-se apresentar uma analise propriamente dita das pericopes: Mt 10, 5-16 e Lc 10, 1-
12. Essas passagens sdo orientagdes que evidenciam a forma como os cristdos originarios
deveriam seguir para o anuncio do evangelho. A partir do exame dos conteudos semanticos,
discutir-se-a sobre o significado historico-social de elementos importantes desses trechos
elencados, tais como cajado, sandalia, tinica; buscando reconstituir as praticas que estavam
por tras das oralidades dos cristianismos originarios. Esses elementos presentes no texto
faziam parte do provimento basico dos anunciadores itinerantes e as divergéncias entre os
evangelhos com relagcdo a essas orientagdes apontam para as situagcdes das comunidades em
que as narrativas estavam imersas. Dessa forma, com as divergentes orientacdes das
narrativas mateana e lucana, apontar-se-a o desenvolvimento de modelos distintos de praticas

de oralidade durante o Cristianismo Originario.
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4 ENTRE ORALIDADE E TEXTUALIDADE: AS REPRESENTACOES DAS
PRATICAS ORAIS NOS DISCURSOS DE ENVIO MATEANO E LUCANO

Quem vos ouve, a mim ouve [...]64.

Quem vos recebe, a mim me recebe [...]65.

Durante o periodo do Cristianismo Originario, as praticas de comunicagdes orais do
evangelho [evayyéliov] tiveram um papel fundamental no desenvolvimento desse movimento
religioso do século I d.C. Pode-se observar que um dos principios que norteavam as praticas
de oralidade dos cristdos originarios era a reivindicagdo por parte desse movimento religioso
de uma continuidade entre a figura de Jesus e [algumas] pessoas que anunciavam o
evangelho. As duas sentengas que abrem o presente capitulo exemplificam esse principio de
continuidade: as pessoas anunciadoras eram consideradas - ou se consideravam - enviadas
pela figura de Jesus. Nesse sentido, ouvir e receber eram duas instancias importantes para o
funcionamento dessas praticas de oralidade. No entanto, havia regras, recomendagdes e
instrucdes sobre o modo de proceder desses enviados e dessas enviadas. Dentro dos textos dos
Evangelhos Sinéticos ha alguns desses relatos normativos, os quais podem ser denominados
como discursos de envio.

Neste terceiro e ultimo capitulo pretende-se analisar dois desses discursos de envio
que se encontram no Evangelho de Mateus e no Evangelho de Lucas, tendo como principal
objetivo entender o funcionamento das praticas de oralidade ocorridas no periodo do
Cristianismo Originario. Para isso, utilizar-se-& o método comparativo, levando em
consideracdo as ferramentas analiticas da Critica das Formas e da Historia Cultural. Sendo
assim, este presente capitulo estd estruturado em trés partes: na primeira, buscar-se-a
apresentar de modo geral os diversos discursos de envio que se encontram nos evangelhos
sinoticos; na segunda parte, pretende-se empreender uma comparagdo literaria entre as
pericopes de Mt 10, 5-16 e Lc 10, 1-12, buscando destacar alguns elementos textuais
recorrentes nesses dois textos; por fim, na terceira parte apresentar-se-a as implicacdes
socioculturais de alguns elementos do texto que sdo centrais para a discussao do

funcionamento das praticas de oralidade dos cristdos originarios.

4 . .
% Trecho completo: “Quem vos ouve a mim ouve, quem vos despreza a mim despreza, ¢ quem me despreza,
despreza aquele que me enviou” (Lc 10, 16).

Trecho completo: “Quem vos recebe, a mim me recebe, e quem me recebe, recebe o que meu enviou” (Mt 10,
40).
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4.1 “QUANDO VOS ENVIEL.”: O ANUNCIO DA BOA NOVA A PARTIR DAS
INSTRUCOES DOS EVANGELHOS SINOTICOS

A tematica do anuncio do evangelho pode ser encontrada em grande parte da literatura
cristd originaria: nas representacdes das atividades da figura de Jesus (Cf. Mc 1, 14; Mt 4, 23;
Lc 8, 1), nas preocupagdes das cartas do apostolo Paulo de Tarso (Cf. Gl 1, 6-10; I Ts 2,2-5;
Rm 15, 19-21; I Cor 9, 12-18), nas dinamicas das comunidades cristas originarias (Cf. Did 11,
1-8; At 14, 21-28). Algumas dessas narrativas contribuem para a compreensdo do modo de
proceder dessas transmissdes orais efetuadas durante o periodo do Cristianismo Origindrio,
especificamente os textos que trazem instrugdes acerca do anuncio do evangelho — a saber, os
textos sinoticos de Mc 6, 6-13; Mt 10, 5-16; Lc 9, 1-6; Lc 10, 1-12. Nesses trechos, a figura
de Jesus ¢ retratada escolhendo algumas pessoas, as quais sdo enviadas (amooréliw) a
anunciar o evangelho a partir de algumas recomenda¢des. Denominadas amplamente de
discursos de envio ou discursos de missdo, as informagdes contidas nesses textos sao
fundamentais para entender as especificas praticas de oralidade do Cristianismo Originario.

A partir das reflexdes da Critica das Formas, esses textos que retratam Jesus enviando
seus seguidores ao anuncio do evangelho podem ser classificados dentro dos materiais
discursivos, os quais compreendem principalmente os ditos de Jesus (WEGNER, 1998, p.
198; BERGER, 1998, p. 65). De acordo com a sistematizacdo de Uwe Wegner, um dos
principais lugares vivenciais dos gé€neros discursivos estd na atividade parenética das
comunidades cristds originarias, isto €, nas exortagdes que visavam orientar questdes de
conduta (WEGNER, 1998, p. 199). Desses discursos de envio, destacam-se as pericopes
referentes ao texto do Evangelho de Mateus e do Evangelho de Lucas, devido principalmente
a discussdo acerca da situagdo de comunicagdo dessas narrativas: enquanto o texto mateano
possui proximidade maior com o contexto judaico, o texto lucano apresenta uma mensagem
de cunho mais universalista. Nao obstante, antes de analisar os elementos presentes nesses
textos do Evangelho de Mateus e do Evangelho de Lucas, torna-se necessario apresentar
sumariamente o modo como ¢ representado o envio nos textos sindticos de Marcos, Mateus e

Lucas.

No texto do Evangelho de Marcos (Mc 6, 6-13), a representacao do discurso de envio
¢ feita de forma breve e direcionada aos seguidores mais imediatos. Uma narrativa marcana

anterior permite apontar que o discurso de envio parte de uma situacdo em que os seguidores
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ja vinham acompanhando Jesus antes de serem enviados ao antncio do evangelho: "E
constituiu Doze, para que ficassem com ele, para envid-los a pregar, e terem autoridade para
expulsar os demodnios" (Mc 3, 13-19). Nessa passagem, hd certa peculiaridade do texto
marcano ao destacar que Jesus escolheu os Doze para que "ficassem com ele", apontando uma
relacdo de proximidade como condig¢do para ser enviado. Nesse sentido, a narrativa marcana
retrata que os seguidores enviados deveriam acompanhar e testemunhar as agdes de Jesus. A
partir dessa situacdo de formacdo que Jesus envia os seguidores, os quais deveriam
desempenhar atividades de pregacdo oral e também executar agdes prodigiosas através da
autoridade que lhes foi dada.

Com relagdo aos elementos do discurso de envio que estdo presentes no Evangelho de
Marcos, podem ser destacadas as seguintes caracteristicas: os discipulos sao enviados de dois
em dois®® (Mc 6, 7); é dado autoridade aos seguidores sobre os espiritos impuros (Mc 6, 7); a
ordem ¢ que a viagem seja feita sem bagagens — isto ¢, sem pao, alforje, dinheiro e sem duas
tunicas, permitindo apenas que fosse levado um bastdo e que andassem calcados com
sandalias — caracteristicas peculiares do texto marcano (Mc 6, 8); a pericope ainda destaca a
necessidade de ficar o tempo todo alojado na mesma casa (Mc 6, 10); por fim, as orientacdes
apontam para um trabalho paciente e lento em um mesmo sitio, mas, caso nao alcancem
nenhum €xito em pouco tempo, eles devem partir daquele lugar e protestar sacudindo a poeira
dos pés (Mc 6, 12).

O Evangelho de Mateus retine em uma sequéncia varias orientagdes acerca do antiincio
da Boa Nova (Mt 10, 1-16), bem como um breve e importante discurso de envio que se
encontra no encerramento do Evangelho de Mateus (Mt 28, 18-20). No texto mateano, o envio
dos seguidores para a proclamag¢do segue imediatamente a narrativa da escolha dos Doze. As
principais caracteristicas do discurso de envio do Evangelho de Mateus sdo: uma orientagdo
para que os enviados se dirijam ao povo judaico e ndo aos gentios ou samaritanos (Mt 10, 5-
6); o dever de proclamar que o Reino dos Céus estd proximo (Mt 10, 7); uma ordem para
desempenhar acdes prodigiosas (Mt 10, 8); uma recomendagdo para que a viagem fosse feita
em condi¢des de austeridade - isto €, sem ouro, prata, cobre, alforje, sandalias, cajado e sem
duas tunicas (Mt 10, 9-10); a orientagdo para ficar alojado na casa de pessoas dignas; a

instrugcdo para que, ao entrar em uma casa e for recebido, desejar a paz (Mt 10, 12-13); com

% Segundo Miguel Ferrando, a recomendacio de que as atividades fossem feitas em dupla pode ser interpretada
como uma referéncia a tradi¢do judaica. De acordo com a Lei, duas pessoas ¢ o nimero minimo para que o
testemunho seja valido diante de um tribunal (p. ex. Dt 17, 6). Nesse sentido, duas pessoas deveriam ter um
acolhimento melhor ao testemunhar o que anunciam. Da mesma forma, caso a pregacdo seja rejeitada, as duas
pessoas poderdo testemunhar contra os incrédulos no julgamento final (FERRANDO, 1990, p. 127).
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relagdo aos lugares em que nao for recebido, a instrugdo € que os seguidores devem sair desse
lugar e sacudir o p6 dos pés (Mt 10, 14).

Na conclusdo dessa longa sequéncia mateana de orientagdes acerca do envio, tem-se a
representacdo do seguinte dito de Jesus: "Quem vos recebe, a mim me recebe, € quem me
recebe, recebe o que me enviou" (Mt 10, 40). O trecho indica, de certa forma, uma
reivindicacdo por parte do movimento religioso cristdo originario de uma continuidade entre o
ministério de Jesus e as atividades desses enviados. Pode-se perceber que, apos esse longo
discurso de envio, o Evangelho de Mateus ndo volta a discorrer diretamente sobre o tema até
o final do Evangelho (Mt 28, 18-20). Como um tipo de conclusdo do texto mateano, a
tematica ¢ retomada e representada brevemente com as seguintes caracteristicas: ha um
entendimento da necessidade de fazer novos discipulos e de batiza-los, ou seja, os crentes
devem ser incorporados a comunidade a partir de um gesto externo (Mt 28, 19); bem como,
ha um reconhecimento de que se deve ensinar tudo o que Jesus ordenou (Mt 28, 20).

O Evangelho de Lucas apresenta a tematica do discurso de Jesus enviando seus
discipulos ao anuncio do Evangelho em trés momentos: um trecho em que traz o discurso
dirigido especificamente aos Doze (Lc 9, 1-6); outro trecho contendo indicagdes a um grupo
de setenta (e dois)”’ seguidores e seguidoras (Lc 10, 1-12); por fim, uma narrativa peculiar do
Evangelho de Lucas em que traz um discurso enquadrado nas cenas da ultima ceia (Lc 22,
35). Assim como no Evangelho de Marcos e diferentemente do Evangelho de Mateus, o texto
lucano separa a narrativa da escolha dos Doze e a narrativa do discurso de envio -
respectivamente, Lc 6, 12-16 e Lc 9, 1-6. No entanto, o Evangelho de Lucas ndo segue o texto
marcano de forma fidedigna, pois ndo ha mengdes no texto de Lucas de que os escolhidos
deveriam permanecer com Jesus (Mc 3, 14) e também referéncias a un¢do com o6leo durante
as atividades dos enviados (Mc 6, 13). Com relacao as referéncias de austeridade durante as

atividades de antincio do evangelho, a representagdo oferecida pelo texto lucano nao permite

87 A critica textual apresenta um problema no estabelecimento do texto original quanto ao numero dos enviados.
Em alguns manuscritos aparece o numero “setenta e dois”, enquanto em outros testemunhos ha uma omissao do
termo ovo [dois]. Se for considerar a quantidade de testemunhos, ha uma vantagem para o estabelecimento do
numero setenta no texto desta pericope. Se for considerar o critério da idade desses testemunhos, hd uma
vantagem para o namero sefenta e dois, pois 0 termo aparece nos manuscritos mais antigos, tais como p”’ (séc.
) e o codice B (séc. IV). Com relagdo ao critério interno, os textos dos evangelhos sindticos ndo contribuem
para estabelecer o texto original, jA que esse versiculo (Lc 10, 1) € uma peculiaridade do texto lucano. Ao
recorrer a tradigdo hebraica, o niimero sefenta ¢ mais comum dentro das Escrituras — utilizado principalmente
para fazer referéncia aos setenta ancidos reunidos por Moisés (Numeros 11, 16 ¢ Exodo 24, 1). Segundo o
pesquisador do Novo Testamento Joseph Fitzmyer, o mais 16gico seria que 0s copistas trocaram o termo setenta
e dois por um nimero mais comum na tradi¢do. Alguns estudiosos tendem interpretar esse numero setenta e dois
como um simbolismo para a evangelizacdo dos gentios e dos judeus da didspora, pois, de acordo com essa
concepgdo, o nimero faz uma referéncia aos povos gentios listados em Génesis (10, 2-31) — setenta, conforme o
texto massorético; setenta e dois, de acordo com a versao da septuaginta (FITZMYER, 1987, p. 208-210).
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levar nenhum dos itens (bastdo, alforje, pao, dinheiro e nem duas tinicas) - essa
recomendacao ¢ distinta do Evangelho de Marcos que permite o uso de bastao.

No trecho de Lucas 10, 1-12, a representacdo do discurso de envio se dirige a um
grupo maior de setenta (e dois) seguidores e seguidoras do movimento de Jesus. Podem-se
destacar algumas principais caracteristicas dessa narrativa lucana. O discurso de envio de
Lucas comega orientando que as atividades sejam feitas em dupla, agindo como precursores
nos lugares aonde a figura de Jesus iria (Lc 10, 1). Logo apos, a primeira recomendacao para
esses enviados € que seja pedido mais operario para a messe (Lc 10, 2). Seguem praticamente
as mesmas recomendacdes dos outros textos sinoticos acerca da simplicidade da bagagem -
proibicao de bolsa, alforje, sanddlias (Lc 10, 4). H4 também orientacdes sobre o que devem
dizer - anunciar a paz e proclamar a proximidade do Reino de Deus; sobre o alojamento
desses enviados e enviadas; bem como, sobre o gesto de sacudir a poeira dos pés como um ato
de protesto contra os incrédulos (Lc 10, 5-12). Uma peculiaridade do texto lucano ¢ a
indicacdo de que os enviados ndao devem saudar ninguém pelo caminho, dando um tom de
urgéncia a tarefa de antincio do Reino de Deus (Lc 10, 4).

O final dessa pericope de Lucas ¢ semelhante a conclusdo mateana: "Quem vos ouve,
a mim ouve; quem vos despreza, a mim despreza; e quem me despreza, despreza aquele que
me enviou" (Lc 10, 16). Esse trecho também pode ser interpretado como uma reivindicagao
de continuidade entre a atividade de Jesus e a atividade dos enviados. Com relagdo a narrativa
em que traz um discurso da figura de Jesus proferido na representagao da ultima ceia (Lc 22,
35-38), ha uma referéncia a cena que traz a recomendagdo anterior de nao levar nenhum
objeto durante as atividades de antincio. No entanto, a orientagdo dessa passagem consiste em
revogar as proibi¢des feitas anteriormente, autorizando utilizar esses objetos: "Agora, porém,
aquele que tem uma bolsa tome-a, como também aquele que tem um alforje; e quem nao tiver
uma espada, venda seu manto para comprar uma" (Lc 22, 36).

Os trés evangelhos sindticos apresentam o discurso de envio com caracteristicas
diversas. Apesar de algumas diferengas na forma como sdo retratados esses episodios, certos
temas estdo presentes em todos esses discursos. Um deles consiste na representacdo de que a
atividade dos enviados e enviadas ndo se limita apenas a transmitir oralmente o Evangelho,
mas deve ser acompanhada por gestos externos (Mc 6, 12-13; Mt 10, 7-8; Lc 9, 1; Lc 10, 9).
Outro tema recorrente nessas narrativas sindticas estd nas restrigdes de alguns objetos que
podem ser levados para o antincio do evangelho (Mc 6, 8; Mt 10, 9-10; Lc 9, 3; Lc 10, 4). Por
fim, hd também a temdtica do alojamento desses enviados e enviadas dentro das

representacoes sinoticas do discurso de envio, constando instrugdes sobre como se comportar
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caso nao seja recebido em alguma localidade (Mc 6, 10; Mt 10, 11-14; Lc 9, 4-5; Lc 10, 7-

11). Nas linhas seguintes, destacam-se os textos das pericopes de Mateus 10, 5-16 e de Lucas

10, 1-12.

Quadro 1 - Discurso de Envio do Evangelho de Mateus (Mt 10, 5-16)

>Tovtoug Tovg dhdeka dméotehey O Incodc
Tapayyeihag avtoic Aéyav: €ig 600v E0vidv
| amnéAbnte Koi €ig mOAMV Zopopitdv

gloéAOnte:

Jesus enviou esses Doze com estas

recomendacdes: "Nao tomeis o caminho dos

gentios, nem entreis em cidade de samaritanos.

Smopevecbe 8¢ pdAlov mpog T mpdPata Td

amoloAota oikov Topanh.

6Dirigi—vos, antes, as ovelhas perdidas da casa de

Israel.

"mopevopevol 8¢ Kknpvooete Aéyovieg Ot

fyycev 1| Paciieia TdV oVpAVOV.

"Dirigindo-vos a elas, proclamai que o Reino dos

Céus esta proximo.

Yao0evodvtac Oepamevete, vekpolg Eyeipete,
Aempovg kaBapilete, dopovia EkPoAiete:

dmpeav ELaPete, dwpedv dOTE.

¥Curai os doentes, ressuscitai os mortos, purificai
os leprosos, expulsai os demonios. De graca

recebestes, de graca dai.

M1 ktiioncde ypuodv unde dpyvpov unde

YOAKOV gig T0G Ldvag DUV,

’Ndo leveis ouro, nem prata, nem cobre nos

VOSS0S cintos,

un mipav gl 050V mde dvo yrtdvag pnds
vmodnuato  pundE  paPodov:  d&og youp O

£pydng g TPoeTic avToD.

T p p . .
’nem alforje para o caminho, nem duas tinicas,
nem sandalias, nem cajado, pois o operario ¢é

digno do seu sustento.

11 o N r n . > 7
Ei¢ fjv & av molwv 1j kounv cicéAOnte,
g€etdoate Tic &v ovutf] G&idg gotv: KAKEl

ueivote Emg av £EEAONTE.

11 .

Quando entrardes numa cidade ou num
povoado, procurai saber de alguém que seja
digno e permanecei ali até vos retirardes do

lugar.

Peioepydpevol 8¢ ig v oikiav domboache

adTV:

2 Ao entrardes na casa, saudai-a.

Prai €av pgv f 1 oikia a&io, éAOGTo 1

gipnvn dudV én’ avty, av 6& un N aia, N

gipnvn HUAV TPOG VUG EMOTPAPNTO.

PE se for digna, desca a vossa paz sobre ela. Se

ndo for digna, volte a vos a vossa paz.

Mgai dc av pm déEnton dpdc pnds dxodon
ToUG AOyovg vudv, &Eepyouevor EEm THG
oikiag 1 thg mOhews €xeivng ektva&ate TOvV

KOVIOPTOV TV TOdMV VUDV.

"Mas se alguém ndo vos recebe e ndo da ouvido
as vossas palavras, sai daquela casa ou daquela

cidade e sacudi o pd de vossos pés

Bapnv Aéyo dpiv, avextotepov Eoton i

Yodopwv kai lopdppav v Nuépa Kpioewg 1

“Em verdade vos digo: no Dia do Julgamento

havera menos rigor para Sodoma e Gomorra do
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M) TOAeL Exelvn.

que para aquela cidade.

16> N 7 e~ e r 5
1300 éymd dmootéAlm VUG O TpoPata &v
péocm Adkov: yivesbe ovv @pdvyol ®G ol

Opelg Kol axépalol g ai teplotepal

Eis que vos envio como ovelhas entre lobos.
Por isso, sede prudentes como as serpentes € sem

malicia como as pombas.

Fonte: Nestle-Aland, 2014; Biblia de Jerusalém.

Quadro 2 - Discurso de Envio do Evangelho de Lucas (Lc 10, 1-12)

"Meta 8¢ tadta avédeiEev 6 KOpLog £Tépoug
£Bdounkovto [000] kol AmécTtelhey ADTOVG
ava 0vo [000] mPO TPOCMTOL CVTOD &ig
nicov TOMY Kai TOmOV o0 HueAlev adTOG

£pyecbat.

I . . p
Depois disso, o Senhor designou (outros) setenta
(e dois), e os enviou dois a dois a sua frente a toda

cidade e lugar aonde ele proprio devia ir.

“Eheyev 88 mpdg ontodc: 0 pev Beplopdg

ToAOG, oi 88 €pydrar OAiyor: Sefdnte odv TOd
Kupiov 10D Bepiopod dnwg Epyatag EKPAAn

€lg Tov Bepropov adTod.

> E dizia-lhes: “A colheita é grande, mas os
operarios sao poucos. Pedi, pois ao Senhor da

colheita que envie operarios para a sua colheita.

3 1 ) g 7 e~ e o 5
VIAyeTe: 100V AmooTEAA® VUAG MG dpvag &V

péc® AOKwV.

3 . p .
Ide! Eis que vos envio como cordeiros entre

lobos.

‘u Pootalete Parddvriov, p mhpav, pi
VmodNaTe, KOl pndéva KaTd TNV 0d0V

domdoncOe.

*N3o leveis bolsa, nem alforje, nem sandalias, e a

ninguém saudeis pelo caminho.

gic fiv & v cioédnte oikiav, mpdTOV

Aéyete: glpnvn @ oik® TOVTE.

Em qualquer casa em que entrardes, dizei

primeiro: ‘Paz a esta casa!’,

6 \ s ~ 3

Kol €0V EKET 1) VIOC EPNVNG, EMOVATONGETOL

€’ aOTOV M eiprvn LU®V: €l 08 un ye, €9’

VUGG AVOKALEL

°E se la houver um filho de paz, a vossa paz

repousara sobre ele; sendo voltara a vos.

"év o0tf 8¢ i oikig pévere £obiovtec kai
wivovteg T0 Top’ adTdV: GE10G Yap O Epyatng
0D pcbod avtod. pn petafoivete € oikiog

glg oikiav.

’Permanecei nessa casa, comei ¢ bebei do que
tiverem, pois o operario ¢ digno do seu salario.

Nao passeis de casa em casa.

¥iai gic fiv v mOMv gioépymode kol déxwvta

Vpdc, écbiete Ta TOpOTIOEUEV VYTV

*Em qualquer cidade em que entrardes e fordes

recebidos, comei e bebei do que tiverem;

kol Oepamevete Todg &v avTi] Aobevelq Kol
Aéyete avToig fyyikev €9’ vUdc 1 Pacireia

70D O0D.

Pcurai os enfermos que nela houver e dizei ao

povo: ‘O Reino de Deus esta proximo de vos’.
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10 > o N r s 7 B < 10 . =
glg v & av molv eicéhOnte xoi pn | "Mas em qualquer cidade em que entrardes e ndo
déyvtor vuag, €EeABovteg eig tag mlateiag | fordes bem recebidos, sai para as pragas e dizei:

avTiG einate:

T, 3 . S . .~ 3 11 A . "

Kol TOV KOVIOPTOV TOV KOAANOEvVTa MUV €k ‘Até a poeira da vossa cidade que se grudou aos
Mg 7mOAemg VUV €lg  TOLg TOd0G | nossos pés, noés a sacudimos para deixa-la para
amopaccouedo HUlv: ANV TodTO Yivdokete | vOs. Sabei, no entanto, que o Reino de Deus esta

Ot fyywkev M Baotheio tod Ogod. proximo’.

124 « e~ e 4 5 ~ e r 5 ’ 121 . , .
Ay Opiv 811 Todopoig év Th Nuépa ékeivn | “Digo-vos que, naquele Dia, haverd menos rigor

avektotepov Eoton N Tf] TOAEL EKElvT. para Sodoma do que para aquela cidade.

Fonte: Nestle-Aland, 2014; Biblia de Jerusalém.

42 UMA COMPARACAO LITERARIA ENTRE AS INSTRUCOES MATEANA E
LUCANA

As pericopes de Mt 10, 5-16 e Lc 10, 1-12 fazem parte do hipotético material chamado
Fonte Q, no qual os autores de cada Evangelho teriam utilizado esse material com certas
caracteristicas proprias. A tematica central dessas pericopes trata de instrucdes de ordem
pratica para o anuncio do evangelho, as quais se encontram escritas na segunda pessoa do
plural. Nesse sentido, pode-se inferir que o Sitz im Leben desses textos estd nas atividades de
missdo efetuadas pelos cristdos originarios e, consequentemente, sua intencionalidade
perpassa por orientagdes aos enviados sobre como proceder no anincio do evangelho. A
comparacdo entre essas pericopes (quadro 3) permite discutir algumas propriedades e
compreensdes particulares das narrativas mateana e lucana com relacdo ao modo de
comunicar as tradi¢des cristas origindrias. A principal diferenca entre essas pericopes esta no
grupo para o qual o discurso estd direcionado: no Evangelho de Mateus, o discurso segue
imediatamente a nomeacao dos Doze e ¢ direcionado a esse grupo; enquanto no Evangelho de
Lucas, o discurso ¢ direcionado a um grupo maior de setenta (e duas) pessoas.

O discurso de envio do Evangelho de Mateus e do Evangelho de Lucas inicia de forma
diferente: Mateus com uma recomendagdo de se dirigir ao povo de Israel (Mt 10, 5) e Lucas
com uma instru¢ao para que os enviados pe¢am mais operarios para as atividades (Lc 10, 2) -
essa instru¢do lucana pode ser encontrada em outra pericope de Mateus (Mt 9, 37). Logo
apds, os materiais das narrativas mateana e lucana apresentam alguns paralelos, embora a
sequéncia e organizacao desses materiais sejam distintas. O Evangelho de Mateus traz no

inicio do discurso de envio o conteudo da pregagdo - a saber, o antincio de que "o Reino dos
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Céus esta proximo" (Mt 10, 7). No Evangelho de Lucas, esse conteudo da pregacao ¢
representado em dois momentos: na recomendag¢do diante da acolhida dos enviados, cabendo
nessa situagao anunciar que "o Reino de Deus esta proximo de vos" (Le 10, 9); e também na
recomendacdo de uma suposta rejeigdo, onde consta o trecho pedindo para anunciar "que o
Reino de Deus se aproximou de vés" (Lc 10, 11). Nesse sentido, para o Evangelho de Lucas,
o anuncio da proximidade do Reino de Deus independe da acolhida ou da rejeigao.

Na afirmag¢ao do envio — especificamente com a frase "eis que vos envio", ha também
diferengas com relacdo a posicao em que o trecho aparece na pericope (Mt 10, 16 e Lc 10, 3)
e uma alteragdo na imagem utilizada para se referir aos enviados: em Mateus o termo ¢
"ovelhas" [zpofara] e em Lucas o termo € cordeiros [dpvag]. Com relagao a orientagdo sobre
0 que portar nas atividades do anuncio, as diferengas sdo ainda mais marcantes. O Evangelho
de Lucas traz a expressdo "ndo porteis bolsa, alforje, nem sandalias e a ninguém saudeis pelo
caminho" (Lc 10, 4). Na narrativa mateana, consta "ndo leveis ouro, nem prata, nem cobre nos
vossos cintos, nem alforje para o caminho, nem duas tinicas, nem sandalias, nem cajado, pois
o operario ¢ digno do seu sustento" (Mt 10, 9-10). Pode-se perceber que o Evangelho de
Mateus, além de aumentar os itens que devem ser levados (ouro, prata, cobre, duas tinicas e
bastdo), insere uma sentenga sobre o merecimento do sustento dos enviados. No Evangelho de
Lucas, essa sentenga vem depois da instru¢do de comer o que for servido na casa em que os

enviados forem acolhidos (Lc 10, 7), mas com o termo salario [picBoD].

Quadro 3 — Quadro comparativo do discurso de envio em Mateus e Lucas

Evangelho de Mateus (Mt 10, 5-16)

Evangelho de Lucas (Lc 10, 1-12)

’Jesus enviou esses Doze com estas
recomendacdes:

"Nao tomeis o caminho dos gentios, nem entreis
em cidade de samaritanos. 6Dirigi-vos, antes, as

ovelhas perdidas da casa de Israel.

(1) "Dirigindo-vos a elas, proclamai que o Reino
dos Céus esta proximo. *Curai os doentes,
ressuscitai os mortos, purificai os leprosos,
expulsai os demonios. De graga recebestes, de

graca dai.
9 ~ .
(2) "Nao leveis ouro, nem prata, nem cobre nos
. 10 . .
vossos cintos, nem alforje para o caminho,

nem duas tinicas, nem sandalias, nem cajado,

(3) pois o operario ¢é digno do seu sustento.

'Depois disso, o Senhor designou (outros)
setenta (¢ dois), e os enviou dois a dois a sua
frente a toda cidade e lugar aonde ele proprio
devia ir. > E dizia-lhes:

“A colheita ¢ grande, mas os operarios sao
poucos. Pedi, pois ao Senhor da colheita que
envie operarios para a sua colheita.

(8) °Ide! Eis que vos envio como cordeiros
entre lobos.

In T~ . .
(2) "Nao leveis bolsa, nem alforje, nem
sandalias, e a ninguém saudeis pelo caminho.

(5) ’Em qualquer casa em que entrardes, dizei
primeiro: ‘Paz a esta casa!’ °E se 14 houver um
filho de paz, a vossa paz repousara sobre ele;
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(4) ""Quando entrardes numa cidade ou num
povoado, procurai saber de alguém que seja
digno e permanecei ali até vos retirardes do
lugar.

(5) ?Ao entrardes na casa, saudai-a. "°E se for
digna, desca a vossa paz sobre ela. Se ndo for
digna, volte a vOs a vossa paz.

(6)""Mas se alguém ndo vos recebe ¢ nio da
ouvido as vossas palavras, sai daquela casa ou
daquela cidade e sacudi o p6 de vossos pés”.

(7) “Em verdade vos digo: no Dia do
Julgamento havera menos rigor para Sodoma e
Gomorra do que para aquela cidade.

1 . .
(8) '° Eis que vos envio como ovelhas entre

lobos. Por isso, sede prudentes como as

sendo voltara a vos.

(4) "Permanecei nessa casa, comei e bebei do
que tiverem,

(3) pois o operario ¢ digno do seu salario.
(4) Nao passeis de casa em casa.

(1) *Em qualquer cidade em que entrardes e
fordes recebidos, comei e bebei do que tiverem;
Pcurai os enfermos que nela houver e dizei ao
povo: ‘O Reino de Deus esta proximo de vos’.

(6) '"Mas em qualquer cidade em que entrardes
e ndo fordes bem recebidos, sai para as pracas e
dizei: '' ‘Até a poeira da vossa cidade que se
grudou aos nossos pés, nds a sacudimos para
deixa-la para vos. Sabei, no entanto, que o
Reino de Deus esta proximo’.

serpentes e sem malicia como as pombas.
(7) “Digo-vos que, naquele Dia, havera menos
rigor para Sodoma do que para aquela cidade.

Fonte: Biblia de Jerusalém.

Além dessas diferencas, hd algumas informacdes que sdo peculiares da pericope do
Evangelho de Mateus e da pericope do Evangelho de Lucas. No texto mateano, ha uma
instru¢cdo para ficar alojado na casa de pessoas dignas [déiog] (Mt 10, 11), bem como a
recomendagdo para ser prudente [ppoviuoi] e sem malicia [dxépoior] (Mt 10, 16). No
Evangelho de Lucas, ha uma recomendac¢do para ndo saudar ninguém pelo caminho [xai
unoéva kozo v 6oov aoraonobe] (Le 10, 4) e também outra instrugdo para que os enviados
saissem para as ruas [ta¢ wAareiog] e protestassem caso nao fossem bem recebidos em uma
determinada cidade (Lc 10, 10). Um traco caracteristico do texto do Evangelho de Lucas esta
na mengdo ao termo filho da paz [viog €ipivyg] para se referir as pessoas que recebessem os
enviados (Lc 10, 6). Em outro trecho da pericope lucana, orienta-se para que os enviados
comam e bebam do que for servido na casa em que estiverem alojados (Lc 10, 8). Essas
informagodes (Mt 10, 11; Mt 10, 16; Lc 10, 4; Lc 10, 6; Lc 10, 8; Lc 10, 10) sao especificas de

seus respectivos textos.
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A recorréncia de certos verbos e substantivos nessas pericopes do Evangelho de
Mateus e do Evangelho de Lucas contribui para discutir a dinamica das atividades acerca do
anuncio do evangelho efetuadas durante o periodo do Cristianismo Originario. Dos diversos
verbos presentes nesses textos, podem-se destacar os seguintes: dmootéiiw (enviar);
gloepyouor e sua forma no aoristo cioeAf- (entrar), Aéyw ou kypvoow (dizer ou
anunciar/proclamar), &éyouor (receber); wévew (permanecer); dxodw (ouvir); por fim,
éCépyouar e sua forma no aoristo £ZeAf- (sair). Ha apenas algumas observagdes com relagao
ao emprego desses verbos. No Evangelho de Mateus, utiliza o termo xypdoow (proclamar) e
ndo Aéyw (dizer) para se referir & comunicagdo oral da proximidade do Reino dos Céus;
enquanto no Evangelho de Lucas, a preferéncia ¢ pelo termo Aéyw (dizer) que aparece
diversas vezes no trecho para mencionar o anincio do Reino de Deus. Outra observacao diz
respeito ao termo dxovw (ouvir), o qual se encontra no Evangelho de Lucas apenas no
versiculo dezesseis; ja no Evangelho de Mateus o termo aparece neste trecho de Mt 10, 14.

Com relacdo a recorréncia dos substantivos presentes nestas pericopes mateana e
lucana, podem-se destacar os seguintes termos: ddog (caminho), zodic (cidade), oixia (casa),
eipnvn (paz), bem como as expressoes facileio t@v ovpavav (Reino dos Céus) e facileio 0
Oeov (Reino de Deus). Os primeiros substantivos destacados fazem parte das orientagdes
acerca de locais, sendo que na narrativa mateana ha ainda o termo xwun (povoado) e na
narrativa lucana o termo wdmov (lugar). Nessas orientacdes do Evangelho de Mateus e do
Evangelho de Lucas, pode-se observar certo predominio dos termos zoli¢ (cidade) e oixia
(casa), os quais se encontram relacionados na dindmica dos textos através da abrangéncia das
atividades dos enviados. O contetido do que deveria ser anunciado ¢ retratado através das
expressoes: em Mateus, fooileia t@v odpavaov (Reino dos Céus); enquanto em Lucas,
Pacileio 100 Ocod (Reino de Deus). Considera-se importante também destacar o conjunto de
substantivos referentes aos objetos ndo-autorizados para levar durante as atividades de

antincio do evangelho (quadro 4%).

Quadro 4 — Comparagao dos trechos Mt 10, 9-10 e Lc 10, 4

Evangelho de Mateus Evangelho de Lucas

"M ktijonobe xpucdv unde dpyvpov unde

YoAKOV €ic Tac {dvag HudV,

5% Optou-se por utilizar o texto grego nesta tabela e ndo a tradugdo, com o objetivo de apontar de forma mais
eficaz os termos semelhantes nestes dois trechos (considerando que as tradugdes podem alterar as palavras e o
modo como aparecem no texto). Adotou-se também a opgao de destacar no texto esses termos recorrentes.
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*un Baoctalete Paridvtiov,

0 mipav gic 680V N TPy,
UNoE dvo YITOVAG

Unde LTSN UATA U1 VTOdN AT,
unde papoov:

Kol undéva Katd v 080V domdonocbe.

G&og yap 0 Epyatng tiig Tpo@Tig avToD.

Fonte: Nestle-Aland, 2014.

Nestes dois trechos que tratam dos objetos ndo-autorizados, os unicos termos
semelhantes que ocorrem nas pericopes de Mateus e Lucas sdo alforje [z7pa — utilizado no
caso acusativo] e sandalias [dmodnua — utilizado no plural do caso acusativo]. Pode-se
observar que hé apenas algumas diferengas com relacdo ao uso desses termos na dindmica dos
textos: no Evangelho de Mateus, o uso do termo alforje ¢ sucedido pela expressao “para o
caminho” [eig 6dov]; ja no Evangelho de Lucas, o termo alforje ndo ¢ acompanhado por
nenhuma expressdo - exceto pela particula comum aos dois textos de w7 (podendo ser
traduzida por “nem”). A expressao €i¢ odov aparece em Lucas um pouco mais adiante dessa
frase, especificamente na oragdo “e a ninguém saudeis pelo caminho”. Outra diferenga — nao
tdo significativa quanto a anterior — diz respeito as particulas utilizadas: enquanto na narrativa
mateana tem-se o emprego do termo unde (também podendo ser traduzida por “nem’), na
narrativa lucana utiliza-se o termo .

Essas recomendagdes sobre os objetos ndo-autorizados tornam-se ainda mais
relevantes quando a comparagao leva em conta todos os textos sinodticos (quadro 5), pois ha
divergéncias quanto as proibicdes. Nessas duas narrativas elencadas acima que fazem parte do
hipotético material da Fonte Q (Mt 10, 5-16 e Lc 10, 1-12), a lista de objetos ndo-autorizados
abrange o alforje e as sandalias. Nessa versao do Evangelho de Mateus, ha ainda uma menc¢ao
nao autorizando o uso de cajado (unde pafoov). Em outra narrativa do Evangelho de Lucas
acerca do discurso de envio (Lc 9, 1-6), todos os objetos listados também se encontram na
negativa (bastdo, alforje, pao, dinheiro e duas tinicas). No Evangelho de Marcos (Mc 6, 8-9),
a recomendacdo acerca dos objetos autoriza o uso do bastdo (& un pafdov uovov) e de
sandalias (diia vmodedeuévovs oavociia). Nesse sentido, as divergéncias com relacdo aos
objetos sdo: na Fonte Q, ha proibi¢des de sandalias e cajado; no Evangelho de Marcos,
autoriza-se o uso de sandalias e cajado; em outro trecho de Lucas, o cajado encontra-se na

lista de objetos ndo-autorizados.
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Quadro 5 — Comparagao sinotica dos objetos ndo-autorizados do discurso de envio

Mateus (Q) 10, 9-10

Lucas (Q) 10, 4

Marcos 6, 8-9%

Lucas 9, 37°

fxal mopryyethev awToig
iva undev aipoowv &ig

000V

kol elmev  wpdg

adTOVG UNdEV aipete

glg TV 060V,

2 N e s

el un papodov pévov,

1TV

un &ptov, pte dptov
M| ktiionc0e pnte dpyopov
APLOOV UNOE
Gpyvpov unoe
YoAKOV €ig Toc {dvag
VUDV,
un Baotdlete
BaAravtiov,
P mipav gic 68ov | un wipav, un Tpav, ufTe TpoV
un gig v Lovny yaAkov,
6N VIOOESEUEVOVG
oavoaMa,
unde Vo yrrdvog Kol pun évdévoncbe ovo | unte  [ava]  dvo

yrdvag Exev.

Unode LILOONUATOL

ur| vodNuaTa,

unde papdov: unte paBdov
Kol pndéva Kot Thv
000V domaonobe.

a&og yap 0 Epyatng

TG TPOQTIS 00 TOD.

Fonte: Nestle-Aland, 2014.

69 . . . N
Pode-se traduzir o trecho da seguinte forma: “e recomendou-lhes que nada pegassem para o caminho, se ndo
um cajado apenas; nem pao, nem alforje, nem dinheiro no cinto; mas que calgcassem sandalias e ndo levassem

duas tanicas” (Mc 6, 8-9).

" A sequéncia das palavras desse versiculo foi alterada, apenas com o objetivo de comparagdo. A sequéncia do
texto original: “kai elmev mpoc avtovc: undev aipete gic v 650V, wite papdov uite mipay wite dptov uite
dpyvprov unte [dva] 0vo yitddvog éerv” (Le 9, 3). Traduzindo, “e disse-lhes: pegais nada para o caminho, nem
cajado, nem alforje, nem pao, nem dinheiro e nem tenhais duas tinicas”.
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Neste conjunto de ordens praticas e de instrugdes, o emprego dos verbos e
substantivos destacados acima indica dois pontos centrais dentro da dindmica do antincio do
evangelho: a representacdo de agdes de itinerdncia e a representagdo de preocupagdes com
rela¢do a acolhida desses anunciadores. Assim, os termos “entrar”, “receber”, “permanecer”,
“casa”, “cidade”, “sustento” e também os objetos ndo-autorizados sdo indicativos do modo
como funcionava a transmissdo das tradigdes cristds originarias. Na proxima parte deste
capitulo, pretende-se abordar as implica¢des socioculturais desses termos e as principais
dindmicas representadas a partir dessas pericopes (o conteudo da mensagem a ser anunciada,
as agdes de itinerancia e as preocupagdes com relacdo a acolhida). Para isso, procurar-se-a

restringir o campo de investigacdo aos objetivos desta presente dissertacdo, a saber, as

praticas de oralidade dos cristaos originarios.

43 AS IMPLICACOES SOCIOCULTURAIS DOS ELEMENTOS TEXTUAIS
PRESENTES NOS DISCURSOS DE ENVIO MATEANO E LUCANO

Os elementos textuais do discurso de envio do Evangelho de Mateus (Mt 10, 5-16) e
do Evangelho de Lucas (Lc 10, 1-12), tais como as referéncias acerca de localidades e
acolhimento, apontam para o funcionamento da dinamica das transmissdes orais dos cristaos
originarios. Uma das ferramentas analiticas para a abordagem desses elementos textuais esta
na Historia Cultural, a qual ¢ marcada por maior interesse pela maneira como os textos
apresentam suas informagdes. Segundo o historiador Antoine Prost, as outras perspectivas
historiograficas centravam sua aten¢do na fung¢ao referencial do texto, isto €, o que o texto diz
e a situacdo que descreve. Para essas perspectivas, o texto vinha sendo entendido como sinal
de um acontecimento passado que pode ser reconstruido. Nesse sentido, a Historia Cultural se
interessa menos pelo que os textos dizem e mais pela maneira como dizem — por exemplo,
seus termos e campos semanticos utilizados. Nas palavras de Prost, “as maneiras de falar ndo
sdo inocentes” (PROST, 1998, p. 30). E importante destacar que a intenc¢io da autoria do texto
existe e pode ser identificada na forma como as palavras sdo utilizadas, selecionadas ou

omitidas.”"

1 . ~ I r S : .
"I Roger Chartier destaca que as representagdes das praticas também possuem uma prética, isto &, as

representacdes sdo executadas por meio de uma determinada logica. Segundo Chartier, “a representagdo das
praticas tem razodes, codigos, finalidades e destinatarios particulares. Identifica-los ¢ uma condigéo obrigatoria
para entender as situagdes ou praticas que sdo os objetos da representacdo” (CHARTIER, 2011, p. 16).
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O primeiro conjunto de elementos textuais que pode ser destacado diz respeito a
representacdo de agdes de itinerancia. No discurso de envio dos setenta (e dois), a orientagdo €
para que os enviados e as enviadas possam se dirigir "a toda cidade e lugar". O texto lucano
apresenta de forma mais organizada os ambitos de atuagdo, a saber, a casa e a cidade.
Primeiramente, Lucas apresenta as orientacdes acerca da atuacdo no recinto de uma casa —
comec¢ando com o trecho "Em qualquer casa em que entrardes..." (Lc 10, 5-7); em seguida,
tém-se orientagdes para o espago da cidade — iniciando com a frase "Em qualquer cidade em
que entrardes...” (Lc 10, 8-12). Pode-se perceber que essas duas sequéncias de instrugdes
comecam praticamente de forma semelhante, contendo alteracdes com relagdo aos destinos:
nos versiculos 5-7, hd a predominancia do termo oixio. — podendo ser traduzido por casa; ja os
versiculos 8-12 sdo dominados pelo termo 7dAic (cidade)’. Esta construgdo ordenada do texto
demonstra uma dindmica de atuagdo, onde a casa e cidade sdo ambientes importantes para a
atividade de antncio.

O texto de Lucas 10, 1-12 d4 um maior destaque a realidade da cidade, o que pode ser
observado a partir de quatro dados dessa narrativa lucana: em primeiro, ha uma orientacao
clara que destina o envio a "toda cidade" (v. 1)”*; em segundo, o texto lucano narra a atuagdo
no ambito da cidade com uma maior abrangéncia de versiculos e atividades quando
comparado ao recinto da casa (v. 8-12); em terceiro, o texto lucano menciona apenas a poeira
da cidade para se referir ao ato de protesto pelo ndo acolhimento da mensagem anunciada (v.
11); por fim, ha uma meng¢do no texto sobre ruas [ta¢ mAateiag], apontando para centros

urbanos (v. 10). Um dos motivos dessa énfase dada ao ambito da cidade em Lc 10, 1-12 pode

>0 historiador Norberto Guarinello apresenta uma abordagem acerca dos modelos tedricos desenvolvidos para
explicar a nogdo de "cidade" das sociedades antigas, destacando os conceitos pdlis, cidade-estado e cidade
antiga como representantes desses principais modelos. Em seu texto - intitulado "Modelos tedricos sobre a
cidade do Mediterraneo Antigo”, Guarinello traga uma discussdo historiografica sobre o tema - principalmente
sobre o contetido desses modelos tedricos e sua abrangéncia (aplicagdo para além das realidades gregas e
romanas). O termo polis — simplesmente uma transposicao da palavra grega ndlig para o nosso vocabulo — ¢ um
dos termos mais empregados pelos historiadores da atualidade. Segundo Guarinello, ha alguns problemas com
relagdo ao termo, como a aplicacdo restrita ao mundo de fala ou cultura grega, o que dificulta a comparacio com
outras sociedades do Mediterrdneo Antigo. Outro problema que pode ser destacado ¢ a polissemia do termo nas
fontes gregas, sendo empregado nos documentos de varias formas (significando, por exemplo, fortaleza ou
acrdpole; centro urbano; conjunto de cidaddos, independente de onde se localizam; conjunto de habitantes de um
territorio submetido & mesma lei). J& o termo cidade-estado ¢ um dos mais abrangentes, sendo empregado ndo
apenas para a Grécia, como também para outras sociedades do Mediterraneo Antigo. No entanto, o problema
estaria no sentido da palavra estado utilizado para as realidades da antiguidade. Por fim, o termo cidade. Por
focar nos processos de urbanizacdo, destaca-se como um dos mais Tteis para a arqueologia. O problema desse
conceito esta na dificuldade de definir a partir das fontes do mundo antigo os critérios para estabelecer um
assentamento como cidade. A discuss@o apresentada por Guarinello demonstra a dificuldade de denominar os
nucleos urbanos da Antiguidade e a necessidade de uma teoria mais geral das sociedades do Mediterraneo
Antigo (GUARINELLO, 2009).

3 0 outro discurso de envio do Evangelho de Lucas — destinado ao grupo formado pelos Doze — indica que eles
partiram de povoado em povoado (Lc 9, 6).
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estar relacionada a situagdo de comunicagdo do Evangelho de Lucas: uma situacdo mais
associada aos nucleos urbanos helenisticos — os quais eram importantes centros de vida
econdmica e cultural desse periodo e tiveram um enorme papel no desenvolvimento das
comunidades crists origindrias. O modo como a narrativa lucana representa o ambito da casa
indica uma etapa preparatoria das atividades de antincio, encontrando-se ligada a situagao de
recepgdo desses enviados e dessas enviadas.

No discurso de envio do Evangelho de Mateus (Mt 10, 5-16), ndo ha essa distingao
ordenada entre os espacos de atuagdo do grupo — no caso dessa narrativa, formado pelos
Doze. H4a apenas uma orientagdo especifica: o texto mateano inicia o discurso com
orientacdes negativas com relagdo ao caminho dos gentios e a cidade dos samaritanos,

AL e 4
recomendando uma preferéncia pela “casa de Israel”’

(v. 6). Nos outros trechos que
mencionam o0s espacos de atuacdo, os dados se encontram em construgdes formadas por
alternativas: “Quando entrardes numa cidade ou num povoado [...]” (v. 11), bem como “[...]
sai daquela casa ou daquela cidade e sacudi o p6 de vossos pés” (v. 14). A partir desses dados,
pode-se perceber que a narrativa mateana nao enfatiza o ambito da cidade e pressupde
também a realidade de pequenas vilas ou povoados [xwun]. Sabe-se que as cidades do
Mediterraneo Antigo eram cercadas de muitos povoados menores ¢ o Evangelho de Mateus os
considera em sua narrativa.

Nesse sentido, os discursos de envio do Evangelho de Mateus (10, 5-16) e do
Evangelho de Lucas (10, 1-12) apontam para um programa de comunicagdo oral baseado na
itinerancia — uma movimentacao geografica entre casas, aldeias e cidades. Com rela¢dao ao
ambito da casa, a instrucao ¢ para que os enviados e as enviadas permanecam na mesma casa
enquanto estiverem em uma determinada cidade. O pesquisador do Cristianismo Originario
Santiago Guijarro destaca que o ambito da casa constituia uma plataforma fundamental para
as praticas de antuncio do evangelho, pois era o principal local em que os cristaos originarios
se reuniam para as celebragdes (GUIJARRO, 2013, p. 83). Pode-se perceber que essas
instru¢des acerca do ambito das casas sdo mais detalhadas’ no hipotético material da Fonte
0, sendo que a versao lucana organiza essas informag¢des de forma separada. Sendo assim, o
modo como o Evangelho de Lucas representa o discurso de envio permite apontar um
programa de atuac¢do mais elaborado, utilizando coordenadamente os espagos da cidade e da

casa.

™ Esse campo semantico é um hebraismo biblico e pode ser entendido como “o povo de Israel”.
> Em comparagdo com os outros discursos de envio do Evangelho de Marcos (6, 6b-13) e do Evangelho de
Lucas (9, 1-6).
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O ambito da cidade — correspondendo ao ambiente p1’1b1i0076 - constituia o nivel mais
imediato dessas acoes de itinerancia. No discurso de envio destinado aos setenta (e dois), as
orientacOes destacam os nucleos urbanos e seu alcance universal — ao destinar o envio “a toda
cidade” (Lc 10, 1). J& o discurso de envio do Evangelho de Mateus engloba cidades e
povoados, mas faz restrigdes’’ aos gentios ou samaritanos e da preferéncia ao povo judaico
(Mt 10, 5). A partir dessa discussdo sobre as acdes de itinerancia que articulava diversos
ambitos, pode-se perceber que havia distintos modelos de praticas de oralidade durante o
Cristianismo Origindrio: seja porque havia divergéncias com relagdo ao alcance dos
destinatarios dessas praticas de oralidade; ou até mesmo porque poderia haver programas de
atuacao mais elaborados que outros acerca dos ambitos em que se exerciam as praticas de

oralidade - tais como as casas, aldeias e cidades.

O préximo conjunto de elementos textuais destacado dessas pericopes do Evangelho
de Mateus (10, 5-16) e do Evangelho de Lucas (10, 1-12) diz respeito as questdes sobre o
acolhimento dos enviados e das enviadas — considerado também um eixo central dentro desses
discursos de envio. Nessas questoes, hd duas temdaticas que permeiam as narrativas mateana e
lucana: (i) as condigdes precarias para o antuncio do evangelho e (ii) as instrugdes sobre como
se comportar diante do acolhimento. Pode-se observar que todas essas orientagdes ndao sao
destinadas — pelo menos, diretamente — aos residentes dessas casas e/ou cidades que
receberiam os anunciadores itinerantes, mas sao instrugdes de ordem pratica para os enviados
e as enviadas. Algumas das orientagdes para os membros das comunidades cristds originarias
acerca de como proceder no acolhimento desses e dessas itinerantes podem ser encontradas,
por exemplo, no texto da Didaqué (Did 11, 12 e 13). Essa preocupacdo com relagcdo a
hospitalidade certamente deve ter sido uma questdo importante no periodo do Cristianismo
Originario.

As orientagdes presentes nos discursos de envio defendem que as viagens itinerantes
deveriam ser feitas em condi¢des de austeridade, pois partiam do principio de que os
pregadores e as pregadoras mereciam o sustento. Como discutido anteriormente, as narrativas
apresentam proibigdes de varios itens que poderiam compor a bagagem, incluindo até

instrumentos essenciais para a seguranca no trajeto. Contudo, todos os textos sinoticos

7 Um trecho do livro de Atos — retratando uma fala do apéstolo Paulo de Tarso - destaca essa diferenga entre a
atuac@o no ambiente publico e privado: “E nada do que vos pudesse ser util eu negligenciei de anunciar-vos e
ensinar-vos, em publico e pelas casas [...]” (At 20, 20).

" Considera-se importante ressaltar que no final do Evangelho de Mateus ha orientagdes destinando os enviados
e as enviadas a todas as nagdes, assumindo um carater mais universal (Mt 28, 19). No entanto, o objetivo deste
presente capitulo € analisar o trecho do Evangelho de Mateus referente ao discurso de envio (Mt 10, 5-16).
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defendem a simplicidade da bagagem, apesar das divergéncias quanto aos objetos ndo-
autorizados. As proibi¢cdes perpassam por itens relacionados a recursos financeiros (ouro,
prata, cobre e dinheiro/moedas), alimentos (pao), pecas de indumentaria (cintos, tinicas e
sandalias), objetos para guardar pertences (alforje e bolsa) e instrumentos de protecao (cajado
ou bastdo). Nesse sentido, pode-se observar a presenca de elementos da cultura material que
eram significativos nesse periodo histérico, dos quais se destacam o alforje, a bolsa, o
cajado/bastao e as moedas.

O alforje [mpa] era uma sacola de couro que se carregava a tiracolo, sendo usada para
levar alimentos e objetos necessarios para uma viagem; ja a bolsa [falldavriov] pode ser
entendida como um objeto utilizado para guardar dinheiro e geralmente preso ao cinto. Com
relag¢do ao cajado [pafoocg], ha um problema acerca da finalidade especifica desse instrumento
nas viagens, pois podia ser usado para ajudar no caminho como um apoio, ou para defender
de possiveis ladrdes. As moedas entram nesses elementos destacados devido ao modo como
sdao representadas nessas narrativas (quadro 6): enquanto a terminologia do Evangelho de
Marcos (6, 8) registra moedas de cobre [yaixov]; um dos discursos de envio do Evangelho de
Lucas (9, 3) utiliza a terminologia “moedas de prata” [dpydpiov]. J4 nas narrativas que fazem
parte do hipotético material da Fonte Q ha ainda outras especificidades, pois o Evangelho de
Mateus (10, 9) nao utiliza os termos no sentido de dinheiro e o Evangelho de Lucas (10, 4)

ndo faz referéncia a nenhum desses termos em sua narrativa.

Quadro 6 — Relagao sinotica dos termos utilizados para recursos monetarios

Mateus (Q) 10, 9 Lucas (Q) 10, 47 Marcos 6, 8 Lucas 9, 3
M kmonobe ypvoov | PBaotalete | un  eig v {ovnv | unte dpydplov
unde  Gpyvpov  unde | ParAidvtiov YOAKOV
YoAkov eilg tag {dvag
VUDV

Fonte: Nestle-Aland, 2014.

Essas orientacdes sobre os objetos que podem ser levados para as viagens possuem

paralelos” muito proximos com hébitos de outras culturas do periodo. Segundo Joseph

™ Considera-se importante colocar esses dados do Evangelho de Lucas (10, 4), pois a bolsa [falldvriov] era
utilizada para guardar as moedas e era presa ao cinto [{&vn] — referéncias encontradas nos outros trechos.

0O exegeta Klaus Berger apresenta uma lista de documentos historicos que contém paralelos com as
orientagdes sindticas acerca dos objetos ndo-autorizados para a viagem dos pregadores itinerantes, tais como a
descrigdo dos habitos de viagem dos essénios feita por Flavio Josefo ¢ também as cartas dos filosofos cinicos
(BERGER, 1998, p. 66).
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Fitzmyer, algumas dessas ordens recordam os habitos de viagens dos essénios viajantes, pois
quando eles se deslocavam podiam levar apenas um cajado para se defender de possiveis
ladroes. H4 também paralelos com as prescrigdes da Mishnd acerca das peregrinagdes ao
templo, cujas orientagdes proibiam entrar naquele espaco considerado sagrado portando certos
objetos — tais como o bastdo de viagem, as sandalias e o alforje (FITZMYER, 1987, p. 58).
Por fim, pode-se tragar também um paralelismo com os filésofos cinicos itinerantes, os quais
eram reconhecidos nas cidades helenisticas pelo manto esfarrapado, bordao e alforje
(HORSLEY & SILBERMAN, 2000, p. 70). Nesse sentido, essas orientagdes acerca dos
objetos que poderiam ser levados para os deslocamentos dos pregadores e das pregadoras sao
preocupagdes recorrentes em algumas culturas desse periodo histérico.

No contexto do Cristianismo Originario essas proibi¢des estavam relacionadas com o
principio de acolhimento desses e dessas itinerantes. Conforme o texto da Didaqué, “todo
verdadeiro profeta que queira estabelecer-se entre vocés ¢ digno do seu alimento” (Did 13, 1).
Os textos do hipotético material da Fonte Q lembram os enviados e as enviadas desse
principio: no caso mateano, “o operario ¢ digno do seu sustento” (Mt 10, 10); ja no caso
lucano, “o operdrio ¢ digno do seu saldrio” (Lc 10, 7). A partir desse principio de
acolhimento, o discurso de envio do Evangelho de Mateus e o discurso de envio dos setenta (e
dois) do Evangelho de Lucas apresentam instrugdes sobre como se comportar diante de uma
possivel recep¢do ou rejeicdo. No texto mateano, hd uma recomendagdo para que os Doze
ficassem alojados em locais de pessoas dignas [dcio¢], o que pode ser interpretado como um
reflexo da comunidade mateana: uma preocupagao com os critérios de pureza da Lei Judaica.

Com relagdo ao envio dos setenta (e dois) do Evangelho de Lucas, as orientacdes
sobre o acolhimento sdo um pouco mais detalhadas, prescrevendo comer e beber do que for
servido (Lc 10, 7 -8). Essa parte do discurso lucano pode ser interpretada como uma
recomendacdo menos rigida quanto aos critérios de pureza, o que permitia aos enviados e as
enviadas atuarem em locais dos gentios com mais flexibilidade. H4 também recomendagdes
indicando a permanéncia nos acolhimentos: as ordens para "permanecer nessa casa" e de nao
"passar de casa em casa" sdo proprias de Lucas. Nao obstante, tanto a narrativa lucana quanto
a narrativa mateana recomendam que a hospedagem fosse feita em apenas um determinado
lugar (Mt 10, 11). Deve-se ressaltar ainda que a permanéncia desses pregadores e dessas
pregadoras geralmente se dava em periodos de tempo consideraveis, pois a permanéncia em
determinados locais permitia consolidar as comunidades formadas, j4 o ato de revisitar
contribuia para avaliar a manutencdo dessas comunidades cristds originarias (CASALEGNO,

1994, p. 36-37).
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O discurso de envio do Evangelho de Mateus e o discurso destinado aos setenta (e
dois) do Evangelho de Lucas apontam para regulamentagdes de praticas de oralidade
itinerantes: deveriam ser feitas em condigdes de austeridade, pois partiam do principio do
acolhimento desses e dessas itinerantes. Pode-se perceber que no discurso mateano ha uma
rigorosidade maior tanto com relagdo aos itens levados para a viagem quanto com relagdo a
hospedagem. No discurso lucano dos setenta (e dois), os itens proibidos se encontram em
menor numero ¢ ha certa flexibilidade com relagao ao acolhimento — nesse discurso lucano
ndo se faz distingdo de locais (“em qualquer casa/cidade em que entrardes”) e permite até
comer e beber do que for servido. Através dessas orientagcdes do Evangelho de Mateus e do
Evangelho de Lucas, pode-se falar em distintas modalidades de agdo para as transmissdes

orais das tradigdes cristas originarias.

Neste terceiro capitulo buscou-se analisar os discursos de envio presentes no
Evangelho de Mateus (10, 5-16) e no Evangelho de Lucas (10, 1-12), destacando como esses
relatos normativos podem contribuir para a compreensdo do funcionamento das praticas de
oralidade do movimento cristdo originario. A partir da analise dessas pericopes, discutiu-se
que as praticas de comunicagdes orais do evangelho eram baseadas em trés caracteristicas
centrais: agdes de itinerancia, articulando os ambitos da casa e cidade/povoado; condi¢des de
austeridade, com proibi¢des de alguns itens que poderiam ser levados para a viagem; por fim,
um principio de acolhimento, onde consideravam que os enviados e as enviadas itinerantes
mereciam a recep¢ao nas comunidades cristas originarias.

As divergéncias com relagdo ao modo como essas caracteristicas foram representadas
nos discursos de envio mateano e lucano permitem apontar que havia distintos modelos de
praticas de oralidade, os quais certamente devem ter levado em consideragdo as condigdes
sociais das comunidades cristds origindrias do século I d.C. Com relacdo ao discurso de envio
da pericope mateana, apontou-se a presen¢a de uma maior rigorosidade nas orientacdes acerca
da bagagem e da hospedagem de agentes itinerantes do anuncio do evangelho. Ja com relagdo
ao discurso lucano direcionado aos setenta (e dois), observou-se certa flexibilidade quanto a
hospedagem desses e dessas itinerantes. Nesse sentido, tais observagdes ressaltam ainda mais

o carater plural do movimento religioso do Cristianismo Originario.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O recurso oral foi uma das ferramentas fundamentais dentro do Cristianismo
Originario, pois serviu para a comunicagdo das tradi¢des cristds origindrias e desempenhou
um papel na formagdo dessas tradicdes. Tanto os ensinos de Jesus quanto a continuidade
desse movimento religioso se deram predominantemente de forma oral, mesmo apos o
surgimento de escritos cristdos. Neste presente trabalho, procurou-se compreender como
funcionava a oralidade no movimento cristdo originario, elencando como objeto desta analise
as pericopes de Mateus 10, 5-16 e de Lucas 10, 1-12.

Um ponto importante nessa dissertagdao foi discutir a nog¢do de oralidade, entendida
como o uso constitutivo do recurso oral em praticas socioculturais e em variados contextos.
Para isso, destacaram-se duas aplicacdes da oralidade: (i) empregada para caracterizar
sociedades que utilizam de forma predominante a comunica¢do oral na transmissdo de
conhecimentos e (ii) utilizada para identificar um tipo de consciéncia articulada pela
linguagem oral e/ou uma consciéncia que se expressa através da linguagem oral.

No primeiro caso, defendeu-se que as sociedades caracterizadas de culturas orais sao
aquelas em que as transmissdes orais possuem uma integra confiabilidade dentro de suas
praticas socioculturais e discursivas. J4 com relagdo a segunda aplicagdo da nogdo de
oralidade, procurou-se ressaltar que o conhecimento em sociedades marcadas pela oralidade ¢
transmitido através de logicas especificas, as quais, em grande parte, estdo baseadas em
estruturas mnemonicas.

Dependendo da relagdo da oralidade em uma determinada sociedade, pode-se
classificar em trés tipos: cultura oral primaria — podendo ser definida como culturas intocadas
pelo letramento; cultura residualmente oral — trata-se de culturas em que o recurso oral
continua se afirmando na estrutura¢ao da sociedade mesmo diante da introdug@o da escrita;
por fim, oralidade secundaria - sociedades em que a oralidade depende de outros meios.

Essas caracteristicas apontadas pelos recentes estudos tém sido aplicadas a
Antiguidade: era um ambiente predominantemente oral, as informacgdes circuladas pelas
transmissdes orais possuiam uma integra confiabilidade e ndo dependiam de outros
mecanismos; as praticas da oralidade se sustentavam diante do conhecimento da escrita; os
processos mnemonicos devem ter tido um papel significante na organizacdo do conhecimento.
Sabe-se que grande parte do Mundo Antigo estava familiarizada com documentos escritos,

mas a oralidade ainda era um importante recurso de estruturagdo da sociedade, cuja
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modalidade nao dependia de outros meios de comunicagao. Nesse sentido, pode-se classificar
o ambiente antigo como uma cultura residualmente oral.

Foi a partir desse ambiente que o movimento cristdo originario se desenvolveu. A
caracterizacdo desse meio como residualmente oral possibilitou apontar a centralidade do
recurso oral e o papel da memoria nas dindmicas do movimento cristdo originario. Nesse
sentido, as primeiras geragdes desse movimento religioso divulgaram a memoria que
mantinham sobre Jesus essencialmente através de comunicagdes orais, a qual perpassava por
ensinamentos, ditos, feitos e historias significadas sobre ele.

Ao longo do trabalho, procurou-se ressaltar também o papel da textualidade na
formacgao das religiosidades cristas, considerando que as tradi¢des de/sobre Jesus fizeram uso
tanto da transmissdao oral quanto de fontes escritas. Principalmente, porque, as tradi¢des
cristds origindrias foram baseadas em textos judaicos. Em segundo, porque as tradi¢des
cristds origindrias circularam essencialmente por meio do recurso oral e, mesmo com o
surgimento de escritos cristdos, a tradicdo oral ainda permaneceu forte e influente entre as
primeiras geragoes.

Ao se examinar as praticas de oralidade, elencaram-se dois tipos de praticas de
oralidade: o antincio do evangelho itinerante, onde os pregadores e as pregadoras transmitiam
as tradi¢des de/sobre Jesus a partir de um intenso deslocamento geografico; e o anuncio do
evangelho comunitario, o qual desempenhava uma fungdo de ensinamento regular e ordinario
no interior das comunidades. Tais praticas desempenharam um papel na formacao e
manutencdo das tradigdes cristds originarias, contribuindo para que os materiais de/sobre
Jesus fossem lembrados e transformados em narrativas; bem como, contribuiram para que
essas narrativas fossem explicadas e interpretadas.

Outro ponto importante foi discutir as diversas formas de expressao utilizadas para a
comunicagdo das tradigcdes cristds originarias, destacando o género do evangelho nessa
discussdo. Com isso, pdde-se perceber que o termo evangelho, no inicio, indicava uma
mensagem ou pregagdo transmitida de forma oral. Apenas na primeira metade do século II
que o termo comegou a ser utilizado para se referir a uma forma literaria contendo narrativas
acerca da vida de Jesus. Portanto, procurou-se apresentar a nocdo de evangelho como um
termo relacionado a linguagem missionaria do movimento cristdo originario.

Partindo desse entendimento, foi apresentada uma breve discussdo sobre a situacao de
comunicac¢ao dos evangelhos neotestamentarios, especificamente o Evangelho de Mateus e o
Evangelho de Lucas. Com relagdo ao Evangelho de Mateus, destacou-se a aproximagao do

texto mateano com os aspectos judaicos, defendendo que a narrativa mateana possui uma
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maior preocupacao com a tradi¢do judaica. J& com relacao ao Evangelho de Lucas, apontou-se
uma abertura da narrativa lucana aos gentios, a qual procurava também legitimar o
movimento cristdo dentro da historia salvifica judaica.

Apos ter apresentado as abordagens sobre as praticas de oralidade no Cristianismo
Originario e sobre a no¢ao de evangelho dentro do sistema de comunicacdo desse movimento
religioso, foi apresentado uma andlise das pericopes de Mateus 10, 5-16 e Lucas 10, 1-12. A
partir de uma comparagdo entre essas narrativas, destacaram-se elementos textuais que
indicam para praticas de oralidade efetuadas dentro do movimento cristdo originario. A
estrutura narrativa dessa pericope — os substantivos e verbos — apontam para agdes de
itinerdncia e, por conseguinte, preocupagdes com relagdo a acolhida de tais agentes
anunciadores.

Essas pericopes elencadas ainda permitem apontar regulamentacdes com relagdo as
praticas de oralidade efetuadas por meio de agdes itinerantes, cujas regulamentagdes
prescreviam condicdes de austeridade. Tal interpretacdo pdde ser feita a partir de observagdes
encontradas nas narrativas acerca de restrigdes com relacdo a alguns objetos que poderiam ser
utilizados durante o anuncio do evangelho. Em contrapartida, essas narrativas prescrevem
também o acolhimento desses e dessas itinerantes. A partir de uma comparag¢ao entre as
pericopes elencadas, foi apontado divergéncias quanto a essas orientagdes: na narrativa lucana
analisada, os objetos ndo-autorizados estao em menor numero e ha certa flexibilidade quanto
ao acolhimento; j& na narrativa mateana, hd uma rigorosidade maior tanto com relagdo aos
itens que poderiam ser levados quanto com relagdo a hospedagem.

As divergéncias que foram destacadas da comparacdo entre as pericopes de Mateus
10, 5-16 e Lucas 10, 1-12 permitiram concluir que havia distintos modelos de praticas de
oralidade, os quais partiam das condic¢des especificas das comunidades cristas originarias em
que essas narrativas estavam inseridas. No caso do Evangelho de Mateus, apontou-se que ha
uma maior rigorosidade com relacdo aos itens proibidos para o antincio do evangelho e
também com relacdo a hospedagem, onde tais orientagdes devem ter partido de uma
comunidade fortemente marcada pela tradi¢dao judaica. Ja no caso do Evangelho de Lucas,
certa flexibilidade com relagdo as orientacdes deve ter partido de uma comunidade
helenistica. Por exemplo, a orientacdo lucana que afirma "em qualquer casa/cidade em que
entrardes" (Lc 10, 5;8) encontra-se respaldo em uma comunidade aberta aos gentios.

O principal objetivo dessa dissertacdo foi compreender a representacdo encontrada nas
pericopes de Mt 10, 5-16 e de Lc 10, 1-12 acerca das transmissdes orais do evangelho,

destacando que tais narrativas indicam praticas de oralidade efetuadas no movimento cristao
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originario. Nessa andlise, foi ressaltada a presenca de praticas de oralidade diversas, baseadas
em situacdes distintas. Tal entendimento permitiu apontar uma pluralidade de praticas,
sujeitos, organizacdes e posicionamentos religiosos presentes nesse movimento religioso do
século I d.C. O Cristianismo Origindrio constitui-se, sobretudo, como experiéncias plurais que

se articulavam em torno de crengas no Cristo.

Nesse sentido, as conclusdes derivadas da pesquisa historica e literaria permitem
afirmar: (1) a pluralidade do movimento social do Cristianismo Originario no primeiro século;
assim como (2) a pluralidade das modalidades de transmissao oral dos evangelhos, o que pode
ser entendida, principalmente, a partir das divergéncias e convergéncias encontradas nas
orientagdes para o anuncio do evangelho. O movimento cristdo origindrio inseriu-se em
ambientes plurais do Mundo Antigo que exigiam multiplas ag¢des e possibilitaram o
surgimento de multiplas respostas, compreendendo uma diversidade de posigdes e praticas
religiosas.

O uso dos verbos de agdo, dos substantivos e expressoes nas pericopes de Mt 10, 5-16
e Lc 10, 1-12 permite afirmar que (3) se tratava de um movimento ativo e em expansdo, onde
cada tradigdo - de forma particular, a mateana e a lucana - demonstrava interesse na expansao
do movimento sem se deslocar das memorias antepassadas e das novas experiéncias, as quais
eram proprias ao tempo politico e cultural daquele periodo histérico. Tal dindmica aponta
para um movimento religioso que mobilizava ¢ comunicava suas memorias através de
intensas atualizagoes.

As trés observagdes apontadas acima sdo importantes para entender que o
Cristianismo Originario ndo configurava um movimento religioso homogéneo e monolitico.
Para isso, o recurso da comunicacao oral foi fundamental para a dinamicidade do movimento
cristdo originario, principalmente porque possibilitou com que os materiais de/sobre Jesus
fossem lembrados, transformados em narrativas, explicados e interpretados. Tais agdes
envolveram diferentes grupos sociais e, consequentemente, promoveram importantes
interacoes culturais que marcaram o desenvolvimento do Cristianismo Originario.

O processo de transmissdo oral da boa nova projetou-se de modo residual nas formas
escritas que, posteriormente, assumiram nas reda¢des mateana e lucana formas de pensar que
eram caracteristicas aos seus respectivos grupos sociais. Vale destacar, portanto, que a forma
da escrita incorporou a oralidade de diferentes grupos sociais, os quais se constituiram de

distintas referéncias culturais.
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Ao longo deste presente trabalho, procurou-se ressaltar a caracteristica plural dos
movimentos que serviram de base para a formacao das religiosidades cristas, seja ao apontar
distintos modelos de comunicacdes orais do evangelho, bem como ao destacar as interacdes
culturais no processo de configuracdo desse movimento religioso. Essa pluralidade foi
refletida nos textos neotestamentarios, o que evidencia ainda mais a importancia destes textos
como fontes que documentam percepcdes de mundo social e praticas culturais. Esta pesquisa
procurou, sobretudo, apontar caminhos para entender a diversidade de sujeitos, praticas e

posicionamentos religiosos que marcaram o Cristianismo Originario.
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